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4 - كتاب الزكاة ب ١‏ - ح ٦1۷‏ 


؟- تاب الْرّكَاةٍ 


عن رول الله صلَى الله عله وسل 
قوله: «كتاب الزكاة» هى ال ركن الثالث من الأ ركان التى بنى الإسلام عليها. قال ابن العربى 
فى عارضة الأحوذى: تطلق الزكاة على الصدقة الواجبة والمندوبة والنفقة والحق والعفوء وتعريفها 
فى الشرع إعطاء جزء من النصاب الحولى إلى فقير ونحوه غير هاشمى ولا مطلبى» ثم ها ركن وهو 
الإخلاص» وشرط وهو السبب وهو ملك النصاب الحولى» وشرط من بحب عليه وهو العقل 
والبلوغ والحرية» ولا حكم وهو سقوط الواحب فى الدنياء وحصول الثواب فى الأحرى» وحكمة 
وهى التطهير من الأدناس ورفع الدرجة واسترقاق الأحرار..انتهى. قال الحافظ فى الفتح: هو جيد 

لکن فى شرط من تحب عليه احتلاف. .انتهى. 

(1) باب مَا جاءَ عَنْ رَسُول الله صَلَى الله عَلَيِْ وَسَلُمّ في مع الرَكاةٍ من الدطويدٍ (ت١]‏ 
۷ حَدَثنا عن ِن السري التويمي الكوفي» اا أبُو مُعَاويَة» عن الأَعمّش» > عن 
المَعْرُور ُن سويد عَنْ أبي ذرء قَالَ: حت إلى رَسُول الله صَلَى الله عليه وسم وهو حالس 
في ظل الكَعْبّة قال: فرآني قبلا قَقَالَ: 2 الأحسَرُون وَرَبّ الْكَعْبَةِ يَوْمَ الْقيَامَة» قال: 
فقلت: ما لي؟! لَعلَهُ زل في شي قَال: قلت: مَنْ هم هِدَاكَ أبي وأمّي؟ فَقَالَ رَسُولُ الله 
2 الله عله E‏ «م م الأ كثرون إلا م قال هكذاء وهكذاء وهكذا» فا 
e,‏ قتاليا د تان «وَالَذِي نفسِي , بيده لا يموت رَجُلٌ فيَدَعٌ | بلا أو قرا لم 
يود 17 إلا جَاءَتةُ يَوْمَ الْقِيَامَة کک وَأسْمنهُ تطرهُ بأحفافها وَتنطحة بِقَرُونِهًا 

كلمًا نفدت أخرَاهَا عَادَتَْ عَلَيْهِ ولاه حتی يُقَضَى الاس 


.) ١/865١ حديث صحيح وأخخر جه البخارى (55-0١))؛) ومسلم (۹۹۰)» والنسائى (5555؟ي وابن ماجه‎ )5515/١ 


-٤ .‏ كتاب الركاة ب ١‏ - ح1۷٦‏ 


وَفِي الاب عَنْ أبي هْرَيرَة مثله. 
وعن علي بن أبي طالب رَضئ الله عَنهُ: لعِنَ مَانِعٌ الصد دَق . 


رن فيص ن هل عن أ حاب بن عبد لله وخر لله بن سود 
2 


ای فر نه انكر ق 0 


سر يټ ره 


7 عن الخال بن مراحم ب قال: 5 


سر ساح تر هم ر ر ا ر هاس 


َالَ: وَعَبْدُ الله :إن مز مَروزي رجحل صالح. 

قوله: «عن ا الأسدى الكوفى» يكنى بأبى أمية» ثقة من الثانية, عاش مائة 
وعشرين سنة «عن أبى ذر» هو أبو ذر الغفارى الصحابى المشهور رضى ا اه دت جن 
جنادة على الأصح» وهو من أعلام الصحابة وزهادهم» أسلم قديكًا.مكة, يقال: كان امنا فى 
الإسلام» ثم انصرف إلى قومه فأقام عندهم إلى أن قدم المدينة على النبى صلى الله عليه وسلم بعد 
الخندق» ثم سكن الربذة إلى أن مات سنة اثنتين وثلاثشين فى خحلافة عثمان رضى الله عنه. قال 
الذهبى: كان يوازى ابن مسعود فى العلم» وكان رزقه أربعمائة دينار» AN‏ 

قوله: «هم الأخسرون» هم ضمير عن غير مذكور لكن يأتى تفسيره وهو قوله هم 
ال رون «ورب الكعبة» الواو للقسم «قال: فقلت» أى: فى نفسى: «فداك أبى وأمي» 
بفتح الفاء؛ لأنه ماض خبر بمعنى الدعاء» ويحتمل كسر الفاء والقصر لكثرة الاستعمال» أى: يفديك 
أبى وأمى وهما أعز الأشياء عندى» قاله القارى. وقال العراقى: الرواية المشهورة بفتح الفاء والقصر 
على أنها حملة فعلية» وروى بكسر الفاء والمد على الحملة الاة .ادوع «هم الأكثرون». 7 
رواية الشيخين هم: الأكثرون وا أى: الأحسرون مالاء هم الأكثرون مالا «إلا من قال: هكذا 
وهكذا م أى: إلا من أشار بيده من بين يديه» وعن بينه» وعن شاله» قال الطيبى: يقال: 
قال يندم أى: أشار» وقال بيده آئ: أخذ: :وقال برجله» أئ: صرب قال الما علي ب ی 
صبه» وقال بثوبه» أى: رفعه «فحثا بين يديه» وعن بمينه, وعن #ماله» أى: أعطى فى وجوه الخيرء 
قال فى القاموس: الحثى كالرمى ما رفعت به يدك وحثوت له: أعطيته يسيرًا «فيدع» أى: يدك 

«ابلا وبقرًا» أو للتقسيم «أعظم ما كنت» بالنصب حال وما مصدرية «وأسمنه» أى : أممن ما 

) كانت «تطؤه بأخفافها» أى: تدوسه بأرحلهاء وهذا راجع للأبل؛ لأن الخف مخصوص بهنا كما أن 
الظلف مخصوص بالبقر والغنم والظباء والحافر يختص بالفرس والبغل والحمار» والقدم للآدمى» قاله 
السيوطى «وتنطحه» أى: تضربه» والمشهور فى الرواية بكسر الطاءء قاله السيوطي. 


ب عَشَرَةٍ آلافي. 


4- كتاب الزكاة ب ١‏ - ح ٦۱۷‏ ۷ 


«بقرونها» راحع للبقر «كلما نفدت» روى بكسر الفاء مع الدال المهملة من النفاد وبفتحها 
والذال المعجمة من النفوذ» قاله السيوطى. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة مثله» أخحرجه البخارى ومسلم «وعن على بن أبى طالب 
قال: لعن مانع الزكاة» أحرجه سعيد بن منصور والبيهقى والخطيب فى تاريخه وابن النجار» وفيه 
محمد بن سعيد البورقى كذاب يضع الحديث» كذا فى شرح سراج أحمد السندى «وقبيصة بن 
هلب عن أبيه» أى: هلب الطائى» قيل: إنه بضم الماء وإسكان اللام وآحره باء موحدة» وقيل بفتح 
و وتشديد الباء. قال ابن الجوزى: وهو الصواب» كذا فى قوت المغتذى «وجابر بن 

عند اللو أحرجه مسلم «وعبد الله بن مسعود» أحرجه ابن ماجه والنسائى ومادضصضح راون 

e 

اه «حديث أبى ذر حديث حسن صحيح» وأخخر جه البخارى ومسلم «واسم أبى ذر 
جندب بن السكن, ويقال: ابن جنادة» بضم الحيم وحفة النون وإهمال الدال» قال العراقى: ما 
صدر به قول مرحوح» وحعله ابن حبان وهمّاء والصحيح الذى صححه المتقدمون والمتأخرون 
الفانى. 

قوله: «حدثنا عبد الله بن منير» بنون 1: خره مهملة مصغراء المروزى أبو عبد الرحمن الزاهد 
الحافظ الحوال» روى عن النضر بن شميل ووهب بن جرير وخلق: وعنه: البحارى» وقال: لم أر 
مثله» والنرمذى والنسائى ووثقه؛ مات سنة إحدى وأربعين ومائتين» كذا فى الخلاصة» وقد ضبط 
الحافظ فى التقريب لفظ منير بضم الميم وكسر النون» وكذا ضبطه فى الفتح فى باب الغسل فى 
خضب «عن حكيم بن الديلم» المدائنى صدوق «عن الضحاك بن مزاحم» الهلا مولاهم 
الخراسانى» يكنى أبا القاسم عن أبى هريرة وابن عباس وغيرهماء قال سعيد بن جبير: لم يلقى ابن 
عباس» ووئقه أحمد وابن معين وأبو زرعة» وقال ابن حبان: فى جميع ما روى نظرء إنما اشتهر 
بالتفسير» مات ستة خمس ومائة» كذا فى الخلاصة» وقال فى التقريب: صدوق كثير الإرسال «قال 
الأكثرون: أصحاب عشرة آلاف» قال القاضى أبو بكر بن العربى: يعنى درهمًاء وإنما جعله حد 
الكثرة؛ له قبعة القن المؤسة وما ذوته ف بو القلة وهر ف بال وقد روى عن غيره» وإنى 
لأستحبه قولا وأصوبه رأيًا. .انتهى كلامه. . وفى حاشية النسخة الأحمدية هذا التفسير من الضحاك 
لحديث آحر هو قوله صلى الله عليه وسلم: «من قرأ ألف آية؛ كتب من المكثرين المقنطرين» وفسر 
الكثرين بأصحاب عشرة آلاف درهم» وأورد الزمذى هذا التفسير هاهنا لمناسبة ضعيفة..انتهى ما 
فى الحاشية. قلت: لم أقف على من أحرج هذا الحديث بهذا اللفظ. وبتفسير الضحاك هذاء والله 
تعالى أعلم؛ وقد أخرج ابن حرير عن الضحاك فى قوله: «(القناطير المقنطرة4» يعنى المال الكثير من 
الذهب والفضة؛ ذكره السيوطى فى الدر المنثور. 


۸ 4 - كتاب الزكاة ب ۲ = ح ٦۱۸‏ 


5 ذا أَذّيْتَ 2 as‏ 


إذا 


0 E 


ن ارتي عن دراي عن لبن خر عر بي رن أذ اي صل الله علب وسم قال. 


«إذا أدبت ذكاة مالك فد قَضَيْت 7 عَليْكَ». 


فال ان ع قدا حَدِيث حَسَنٌ غريب. 
َكَدْ روي عن النبي صلى الله عَلَيِْ وَسَلَمَ من عير وجه أنه ذكرَّ الركاةء ا يا 
رول امهل علي غَيْرُهًا؟ فَقَالَ: «لا؛ إلا أن كر 


ران حير هو عبد الحم ن حجر لري 

قوله: ل ل ا ا ين قيل: اسمه عبد الرحمن؛ 
ودراح لقبه» وثقه ابن معين وضعفه الدارقطنى› ؛ قال أبو داود: حديثه مستقيم إلا عن أبى الهيثئم «عن 
ابن حجيرة» بضم الحاء وفتح الحيم مصغرًا امه عبد الرمن ثقة» وهو ابن حجيرة الأكبر. 

قوله: «إذا أديت» أى: أعطيت «زكاة مالك» الذى وحبت عليك فيه زكاة «فقد قضيت» 
أى: أديت «ما عليك» من الحق الواحب فيه» ولا تطالب بإخراج شيء آخر منه. قال أبو الطيب 
السندى فى شرح الترمذى: قوله: ما عليك» أى: من حقوق المال» وهذا يقتضى أنه ليس عليه 
واحب مالى غير الزكاة» وباقى الصدقات كلها تطوع, وهو يشكل بصدقة الفطر والنفقات الواحبة» . 
إلا أن يقال الكلام فى حقوق اي E ANT‏ ا 
المال؛ بل يوجبه أسباب أحر» كالفطر والقرابة والزروجية وغير دل 

قوله: «هذا SS es‏ وقال الحاكم: 
صحيح ) كذا فى شرح الحامع الصغير للمناوى. وقال الحافظ فى الفتح بعد نقل تحسسين الترمدى: 
وصححه الحاكم» »> وهو على شرط ابن حبان» وعن أم سلمة عند الحاكم» وصححه ابن القطان 
ا وأخحرجحه ابو داود» وقال ابن عبد البر: فى سنده مقال» وذ کر شيخنا e‏ 
- فى شرح الترمدى: إن قله عن قال لاقل : وفى الباب عن جابر أخحرحه الحاكم بلفظ: إذ 
ب ييا لوو يايو مدو اعرد ايا عوك 


4 اسناده ضعيف مداره دا ان أن ١١‏ فة أن خا الذار تفلكو الاد وفال 
E 25 0 ( )‏ واي 
أحمد: حديثه منكر. والحديث أخرجه ابن ماجه من طريقه (۱۷۸۸) . 


4- كتاب الزكاة ب ۲ - ح 51١9‏ 204 


كن مس ري هم ل 


8 حَدَثنا محمد : ن إسْمَِيلَ» حَدنَا علي بن عبد ليد الكوفي» حَدننا سلما ن 


ارق عن ا عن ) أنس» قال" کا نَتمّنى أن أن الأغرَابي ) العَاقِلُ؛ ا ل الله 


عليه وَسَلَم وَنْحْْ عِندَه فْبيْنَا نحن كذلك إذ أناهُ أغرابي فَحَنًا بين يَدَي النبيّ صَلَى الله عَلَيْهِ 
وسم فال ا محم سوك نان َعَم نأك يزعم أن الله أَْسلَك» فقال لني صلی 


اله عَلَيْهِ وَسَلْمٌ: «تَعم». قالَ: الذي رفع O ON E E‏ 
قال النبي صَلَى الله عَليْهِ وَسلَمَ: : «نعم». E E SS E‏ 


حم صلو ات في الوم والليلّة فقال چ ا 00 «نعم». قَال: فبالذي 
أَرْسَلَكَ آللهُ أَمَوَكَ بهذا؟ قالَ: «نعم». قالَ: فن سولف رع نا أنك e‏ أن عاف 


شَهّر في السنة فقال نبي صلى الله عله وسم «صّدّق» قال: : الذي أَرْسَلَكَ الله لله أَمَرَكَ 


ِهَدَا؟ قال النبي صَلَى الله عَليْهِ وَسَلم: : «نعم». قال: فن OT‏ 
في أَمُوَالِنَا الركاة فقال ابي صلى الله عليه وسم «صَدَق» قال: فبالدِي أَرْسَلَكَ الله 
ِهَذَا؟ قال النبي صَلى الله عليه وَسَلمَ: : «نعم». قالَ: د روك زعم ااك رع اذ عليقا 
الح 9 ابت من امنتطاع | ليه سيلا نال نبي صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ: «نعم». قال: 
بالَذِي املك الله أَمَرَاهَ بهذا؟ ال ا على عله روسل «نعم» فقال: لد ك 
بالْحَقَ لآ أَدَعٌّ مِنهُنَ شيا ولا ' أَحَاوِرُهُنَ ثم وَنّب. فقال لبي صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ: «إت 
ل الأغرابي حل الجنة». 
ا اقرا ما م مس و 

لالم ال عل از يذل شتام RE E‏ 
وَسَلُمَ فأقرٌ به النبي صلى الله عليه وَسَلَمَ. 


61١559١‏ حديث صحيح وأحرجحه البحارى (TT)‏ ومسلم (۲ 1“ والنسائى (-5:5) وأ داود (819/غ))» 


-٤ ۱۰‏ كتاب الزكاة ب ۲ - ح ٦1۹‏ 


قوله: «حدثنا محمد بن إسماعيل» هو الإمام البخارى رحمه ال صرح نة الفط كا ,سقف 
«حدثنا على بن حميد الكوفي» المعنى, كوفى ثقة وكان ضريراء من العاشرة «أخبرنا سليمان بسن 
المغيرة» القيسى مولاهم البصرى أبو سعيد» َة أحر ج له Se aE‏ 
«عن ثابت» هو ابن أسلم البنانى البصرى» ثقة» عابد من الرابعة. 

قوله: «ستدئ» أى : بالسؤال «الأعرابى العاقل» روى بالعين المهملة والقاف وهوالمشهور 
وبالغين المعجمة والفاءء والمراد به هنا الذى لما يبلغه النهى عن السؤال» كذا فى قوت المغتذى. قال 
الحافظ فى الفتح: وقع فى رواية موسى بن إجماعيل : فى أول هذا الحديث عن أنس قال: نهينا فى 
ارات ا شان الل جر ال عة و » فكان يعجبنا أن يجيء الرحل من أهل البادية العاقل 
فيسأله ونحن نسمع» فجاء رحل» وكان أنسًا أشار إلى آية المائدة» قال: وتمنوه عاقلاً ليكون عارفا بم 
يسأل عنه «فبينا نحن كذلك» أى: على هذه الحالة وهى حالة التمنى «إذ أتاه أعرابي» امه ضمام 
ابن ثعلبة «فجغا» أى: جلس على ركبته «فزعم لنا» أى: فقال لناء والزعم كما يطلق على القول 
الذى لا يوثق به؛ كذلك يطلق على القول المحقق أيضًا كما نقله أبو عمرو والزاهدى فى شرح 
فصيح شيخه ثعلبة» وأكثر سيبويه من قوله زعم الخليل فى مقام الاحتجاج» قاله الحافظ» والمراد به 
هاهنا هو الأخير «إنك تزعم» أ تقول 

قوله: «فبالذدى رفع السماء» ائ اتسماك بالذى رفع السماء «الله» عد الهمزة للاستفهام كما 
فى قوله تعالى: الله أذن لكم ی «لا أدع» أى: لا أترك «ولا أجاوزهن» أى: إلى غيرهن؛ يعنى 
لا أزيد عليهن باعتقاد الافنزاض» وفى رواية مسلم: والذى بعثك بالحق لا أزيد عليهن ولا أنقص 
«ثم وثب» أى: قام بسرعة. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» من هذا الوجه» د الإمام البخارى فى صحيحه هذا 
الحديث معلقا فقال بعد روايته: حديث أنس بإسناده ما لفظه: رواه موسى وعلى بن عبد الحميد 
عن نيان عو انامض عو ای عزو ادن تلن و بهذا..انتهى. قال الحافظ فى الفتح: 
موسى هو ابن إسماعيل التبوذكى» وحديثه موصول عند أبى عوانة فى صحيحه وعند ابن مندة فى 
الإبمان, وإنما علقه البخاري؛ لأنه لم يحتج بشيخه سليمان بن المغيرة» قال: وحديث على بن عبد 
الحميد موصول عند التزمذى» أحرجه عن البخارى عنه» وكذا أحرحه الدارمى عن على بن عبد 
الخميد: وليس له فى البخارى سوى هذا الموضع المعلق..انتهى 

قوله: «وروى من غير هذا الوجه عن أنس...!لخ» رواه البخارى ومسلم وغيرهما «قال بعض 
أهل الحديث: فقه هذا الحديث» أى: الحكم المستنبط منه؛ والمراد ببعض أهل الحديث أبو سعيد 
الحداد أحرجه البيهقى من طريق ابن حزيمة قال: سمعت محمد بن إسماعيل البعارى يقول: قال أبو 
سعيد الحداد: عندى حبر عن النبى صلى الله عليه وسلم فى القراءة على العام » فقيل له: فقال: قصة 
ضمام بن تعلبة قال: الله أمرك بهذا؟ قال: «نعم»» كذا فى فتح البارى «أن القراءة على العام 
والعرض عليه جائز مثل السماع» أى: القراءة على الشيخ جائز كما يجوز السماع من لفظ 
الشيخ» وكان يقول بعض المتشددين من أهل العراق: إن القراءة على الشيخ لا تحوز ثم انقرض 
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الخلاف فيه واستقر الأمر على جحوازه» واختلف فى أن أيهما أرفع رتبة؛ والمشهور الذى عليه 
الجمهور: أن السماع من لفظ الشيخ أرفع رتبة من القراءة عليه ما لم يعرض عارض يصير القراءة 
ا 0 0 و ا 
والطالب» كذا فى الفتح. 


(") باب مَا جَاءَ في رَكاة الذهب والوّرق ت" 


علا تر هه r‏ 


Yo‏ ا ِنْ عبد املك بن أبي الشّوَاربء 00 أبو عَوانة» عَنْ أ بي إِسْحَاقَ» 
عن عَاصم بن ضر عَنْ علي قال قال رَسُولُ الله صَلّى الله عليه وَسَلِم: «قذ عفوات عر 


صَدَقَة صَدَقَةٍ الَْيْل وَالرَقِيق فهاتوا صَّدَقَةَ الرّقة مر كل أَرْبَعِينَ دِرْهَما دِرَهَما ويس إبي سين 
ومائة شيع فإذا بلغت مائتين ففِيهًا خَمْسّة دَرَاهِم)». ) 


دفي لباب د عن أبي < رعمرر 5 


ص 
ع مر أب 0 م م م 0 


ب 
عاصم بن را عن علي . 
4 سيان ا وابن عيينة عن بي ر 6 عن ا 


E E 


س 
و و“ ر رع وى و 


إسحاق؛ يحتمل أن ب CoS‏ 
۰ قوله: داب ما قاد فى ركاة اللاضيه والررف» أى: الفضة» يقال: 
وبكسر الراء وسكونها. 

ل ل ل ل ل ل ال 
وثقه ابن المدينى وابن معين؛ وتكلم فيه غيرهما. 

قوله: E‏ أى: إذا لم يكونا للتجارة» وفى الخيل السائمة 
احتلاف وسيجيء بيانه وتحقيق الحق فيه فى باب ما جاء ليس فى الخيل والرقيق صدقة. 

قال الطيبى : لوعت مع سين ذتي عن افشاك المال اغ الانفاق ا کت 
وحاوزت عن أحذ زكاتهما مشيرا إلى أن الأصل فى كل مال أن تؤحذ منه الزكاة «فهاتوا صدقة 
الرقة» أى: زكاة الفضة» والرقة بكسر الراء وتخفيف القاف أى: الدراهم المضروبة» أصله ورق وهو 
الفضة» حذف منه الواو وعوض عنها التاء كما فى عدة ودية» قاله القارى فى المرقاة» وقال الحافظ 


١(٠؟5)‏ حديث صحيح) وأخخر جه أبو داود (؟الاه »)۱١۷٤( ١‏ والنسائى (7 ٤۷‏ ۲)» وابن ماجه (۱۷۹۰) . 
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فى الفتح: الرقة قة الفضة الخالصة سواء كانت مضره بة أو غير مضروية «وليس لى فى تسعين ومائة 
شيع» E‏ الج لا زه آخحر عقد قبل المائة» والحساب إذا جاوز الأحاد كان تركيبه بالعقود 
كالعشرات والمئين والألوف» فذكر التسعين؛ ليدل على أن لا صدقة فيما نقص عن المائتين» ويدل 
عليه قوله: «فإذا بلغت» أى: الرقة «مائتين ففيها حممسة دراهم» أ الواجب فيها خمسة دراهم 
٠‏ بعد حولال الحول. 

قوله: «وفى الباب عن أبى بكر الصديق وعمرو بن حزم» اما حديث الصديق: فأخرجه 

قوله: «يحتمل أن يكون» أن هذا الحديث «عنهما جميعًا» أى: عن عاصم بن مرة والحارث 
كليهماء فروى أبو إسحاق عنهماء قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر حديث على هذا: أخرحه أبو 
داود وغيره وإسناده حسن..انتهى. 


] ٤ باب ما جاء 0 الإبل 0 زت‎ )٤( 


0 2 


تات لتقي وة قو E‏ ا : و 
عَنْ سَالِم» عن أبيه: ذأ سول الله على الل َل وسم کب کاب اة لم عر إلى 


ل سل الي 


اويا ا ع ا لياه ب ا 


0 جاورا ني ريطن اننا اک 


ت لقو سس ر أ لله م 


انه لَبُون إلى حمس وَأرْبعِينَ فَإذَا رادت ففيها حقة جقة إلى ميتين فإِذا رادت فَجَذعَة إلى حمس 


وسبعين) فإذا راذت ففيهًا ا لبوك 5 تسعين» فإذا ادك ففيهًا جقتان 5 عشرين ومائة» 


م 


فإذا رادت على عِشرِينَ ومائة فِي كل حمسيين جقة» وَفِي كل أَربَعِنَ ابنة لبُونَء وَفي الشّاء 
في كل أَربَعِينَ شاه شَاة إلى عِشرينَ وماق فإدا رادت فشاتان إلى ما ين ًا رادت لات 
شِياهٍ إلى ثلاث ماقة شاو فإذا زَادَتْ عَلَى ثلاث مائة شَاةٍ فى كل اة شَاة ET‏ 


ر ر 4 #ن _ ا کک 
حو ر وم م ورو مو ني رن ر قر 


فبا ني حتى تبلغ اربع انق ولا يحم بين مرق ولا فرق ن ميم مَحَافَةَ ادف 
وك كاري ع عن د ديكا الخكان لمر e N‏ 


)۹( حديث صحیح» وأخر جه ابو داود (58ه »)١‏ وابن ماه (/3/ا21 .)١8٠.65‏ 
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لتخي E‏ مق انق اده الك ارالك ازنقات ير لك 
شرا وأحذ الْمُصَدْقْ مِنَالوَسَط.. وم يذكر الرَهري البق 
0 2 3 ل ا مس 
رفي الاب عَنَ أبي بكر الصديق وتغثر أن حم - عَنْ أبيه عَنْ جَدَّهِ - وَأبِي ذر وأنس. 
كال الو عيش ا ا 
وَالعَمَلُّ على هَذا الْحَدِيثْ عند عَامَة : الفقهاء. 


رق روئ يونس بن بريد وغیر وا حل عن الرهري» عَنْ سام بهذا الحديثي ولم يرفغوه 


ر ور يم وو لز 7ه 


َنم رفعه سفياك بن اتسين 

قو له: ودا اد زف ات الاد الطوسى الأصل أبو هاشم يلقب دلويه. و کان يغضب 
منهاء ولقبه ال ا ثقة حافظ» وروى عنه البخارى وأبو داود والترمذى والنسائى 
«وإبراهيم بن عبد الله الهروي» أبو عبد الله نزيل بغداد» قال الدارقطنى: ثقة تبت» وضعفه ات 
داود وغيره لوقفه فى القرآن «ومحمد بن كامل المروري» ثقة من صغار العاشرة «المعسى واحد» 
أى: ألفاظهم مختلفة والمعنى واحد «أخبرنا عباد بن العوام» بن عمر الكلابى مولاهم أبو سهل 
الواسطى» ثقة من الثامنة «عن سفيان بن حسين» الواسطى ثقه فى غير الزهوى باتفاقهم» كذا فى 
التقريب» وقال فى الميزان: قال عثمان بن سعيد: سألت يحيى عنه» فقال: ثقة وهو ضعيف الحديث 
عن الزهرى» وقال ابن عدى: معت أبا يعلى يقول: قيل لابن معين: حدث سفيان بن حسين عن 
الزهرى عن سالم عن أبيه فى الصدقات؟ فقال: لم يتابعه عليه أحد ليس يصح..انتهى. قلت: بل 
تابعه عليه سليمان بن كثير كما ستقف عليه فى كلام المنذرى. 

قوله: «فقرنه بسيفه» أى: كتب كتاب الصدقة فقرنه بسيفه لإرادة أن يخرحه إلى عماله؛ فلم 
يخرحه حتى قبض» ففى العبارة تقديم وتأخير» قال أبو الطيب للسندى: وفيه إشارة إلى أن من منع 
ما فى هذا يقاتل بالسيف» وقد وقع المنع والقتال فى حلافة الصديق رضى الله تعالى عنه, وثباته 
على القتال مع مدافعة الصحابة أولا يشير إلى أنه فهم الإشارة» قال هذا من فوائد بعض 
المشائخ..انتهى «وكان فيه» أى: فى كتاب الصدقة «ثلاث شياه» جمع شاة «وفى حمس وعشرين 
نت عاض إلى نين ولان مدل به على أنه لا حب فما بين العنده شع عون بت عاض 
حلافا لمن قال كالحنفية تستأنف الفريضة فيحب فى كل حمس من الإبل شاة مضافة إلى بنت 
المخاض» قاله الحافظ و فى الفتح. قلت“ لعله أراد بالحنفية بعضهم» e‏ 
وغيرهما من كتب الفقه الحنفى المعتيرة مصرح بخلافه موافقا لما فى الحديث. وبنت محاض بفتح الميم 
والمعجمة الحفيفة وأخره معجمة» هی التى اتی عليها حول ودحلت فى الثاتى و حملت أمهاء 
والماخض الحامل» أى: دحل وقتها وإن م تحل «ففيها بدت لبون» بفمح اللام: ا 
تان و دخات فق اال یک ا نامي كوي لبوا ذات لبن ترضع به أحرى غالبا 
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«ففيها حقة» بكسر الحاء ودد الفا :)هن ال انت :علبها تلات نوق :ودعلت فى الرايعنة؛ 
ميت بها؛ لأنها استحقت أن ت ركب» وتحمل» ويطرقها الفحل «ففيها جذعة» بفتح اليم والذال 
المعجمة: هى التى أتت عليها أربع سنين ودحلت فى الخامسة» ميت بها؛ لأنها تجذع أى: تقلع 
أسنان اللبن «فاذا زادت على عشرين ومائة؛ ففى كل حمسين حقة» وفى كل أربعين ابنة لبون» 
فواحب مائة وثلاثين» بنتا لبون وحقة» وواجب مائة وأربعين» بنت لبون وحقتان» وهكذا. قال فى 
المرقاة: قال القاضى: دل الحديث على استقراء الحساب بعدما جاوز ل الد کو يعنى أنه إذا زاد 
الإبل على مائة وعشرين لم تستأنف الفريضة. وهو مذهب أكثر أهل العلم» وقال النخعى والشورى 
وأبو حنيفة: تستأنف» فإذا زادت على المائة والعشرين حمس لزم حقتان وشاة» وهكذا إلى بنت 
خاض وبنت لبون على الترتيب السابق..انتهى «وفى الشاء فى كل أربعين شاة شاة» قال أبو 
الطيب السندى: المراد عموم الحكم لكل أربعين شاة بالنظر إلى الأشخاص أى: فى أربعين شاة شاة 
كائنة لمن كان» وأما بالنظر إلى شخص واحد؛ ففى أربعين شاة» ولا شيء بعد ذلك حتى تزيد على 
عشرين ومائة..انتهى. «ولا يجمع بين متفرق» ولا يفرق بين مجتمع؛ مخافة الصدقة» بالنصب على 
أنه مفعول لأجحله» والفعلان على بناء المفعول» وفى رواية البخارى: حشية الصدقة. قال الحافظ فى 
الفتح: قال مالك فى الموطأ: معنى هذا الحديث أن يكون النفر الثلاثة لكل واحد منهم أربعون شاة 
وجبت فيه الزكاة فيجمعونها؛ حتى لا تحب عليهم كلهم فيها إلا شاة واحدة» أو يكون للخليطين 
مائتا شاةء وشاتان فيكون عليهما فيها ثلاث شیاه فيفرقونها حتى لا يكون على كل واحد إلا شاة 
واحدة. وقال الشافعى: هو حطاب لرب المال من جهة» وللساعى من جهة» فأمر كل وام 
أن لا يحدث شيئًا من الجمع» والتفريق ححشية الصدقة» فرب المال يخشى أن تكثر الصدقة فيجمع أو 

يفرق لتقل» والساعى يخشى أن تقل الصدقة فيجمع أو يفرق لتكثر و «خشية ا 
أى : خشية أن تكثر الضدقة أ كسعية انيقل الصدفة فلا كان ی دري م يكن الحمل 
على أحدهما بأولى من الآحر» فحمل عليهما معاء لكن الذى يظهر أن حمله على المالك أظهرء والله 
أعلم. .انتهى «وما كان من خليطين؛ فإنهما يتزاجعان بالسوية» يريد أن المصدق إذا أحذ من أحد 
الخايطين ما وجب أو بعضه من مال أحدهما؛ فإنه يرجع المخالط الذى أذ منه الواحب أو بعضه 
بقدر حصته الذى خالطه من بحمو ع المالين مثلا فى المثلى كالثمار أو الحبوب» وقيمته فى المقوم 
كالإبل والبقر والغنم» فلو كان لكل منهما عشرون شاة رجع الخليط على خليطه بقيمة نصف شاة 
لا بنصف شاة؛ لأنها غير مثلية» ولو كان لأحدهما مائة وللآخر مائة» فأخذ الساعى الشا 

الواحبتين من صاحب المائة؛ رجع بثلث قيمتهاء أو من صاحب الخمسين؛ رحع بثلثى قيمتهاء أو من 
كل واحد شاة؛ رجع صاحب المائة بثلث قيمة شاته» وصاحب الخمسين بثلثى قيمة شاته» كذا فى 
إرشاد السارى للقسطلانى «ولا يؤخذ فى الصدقة هرمة» بفتح الهاء وكسر الراءء الكبيرة التى 
سقطت أسنانها «ولا ذات عيب» أى: معيبة» واحتلف فى ضبطه؛ فالأكثر على أنه ما يثبت به 
الرد فى البيع» وقيل: ما بمنع الإحزاء فى الأضحية» ويدحل فى المعيب: المريض» والذكورة بالنسبة 
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إلى الأنوثة والسور E‏ انيه كبز منه» قاله الحافظ «إذا جاء المصدق» بتخفيف الصاد 
وكسر الدال المشددة: عامل الصدقةء أى: إذا جاء العامل عند أرباب المال لأحذ الصدقة. 

قوله: «وفى هذا الباب عن أبى بكر الصديق» أحرجه البخارى وأحمد بطوله «وبهز بن حكيم 
عن أبيه عن جده» أخرجه أحمد فى مسنده. 

قوله: «وإغا رفعه سفيان بن حسين» قال الحافظ فى الفتح: وسفيان بن حسين ضعيف فى 
الزهرى» وقد حالفه من هو أحفظ منه فى الزهرى» فأرسله..انتهى. وقال المنذرى وسفيان بن 
حسين: أخرج له مسلم» واستشهد به البخارى إلا أن حديثه عن الزهرى فيه مقال» وقد تابع 
بحديئه. وقال الزمذى فى كتاب العلل: سألت محمد بن إسماعيل عن هذا الحديث فقال: أرجو أن 
يكون حفوظاء وسفيان بن حسين» صدوق..انتهى. 

(ه) باب ما جَاءَ في زَكاة البقر زت5] 


ےک ت ٥‏ 0 5 ص 2 37 ص ا 5 7 ا مرج قر 4 2 م6 هھ 
5 حجدثنا محمد بن عبد المحاريي وأبو سَعيدٍ الأشج, قالا: حدثنا عبد السلام بن 


5 3 3 سه ع م @ امه اد ه 3 اس‎ f٤0 ق م‎ 0 e~ 
خرب عر خصيّفي عر أبى عَبَيْدَة عَنْ عبد الله بن مسعود» عن النبي صَلى الله عليه وسلم‎ 
6 ب سره 2 2 2 مس ل قر‎ 3 ٤ و‎ 4 4 1 + 4 3 
. قال: «في ثلاثين من البقر تبيع. او تبیعه» وفي كل أربعين مسنة»‎ 

وَفِي الاب عن معاد بن حبل. 


ر 0 سر اسم م و 
رس عو ر اماه ل صر ةبير ت ها قر 7ه م 9 م 
A‏ “د قم 18 

وعبد السلام ثقة حافظ. 


ر ار ار 


أ 0 م 2 ى م 04 ت 
2 اوه س؛ م 5 ماه 0 داهج لي ارو 2م سر هاي ر 
وروی شريك هذا الحديث عن حصيف» عن أبى عبيدة» عن أبيه عبد الله. 


ر وله ل ه o2‏ 7 انا بق ان به و امه 2 0 
أبو عبِيدَة بن عبد الله لم يسمع من عبد الله أبيه. 


قوله: «عن خصيف» بالصاد المهملة مصغرًا ابن عبد الرحمن الجزرى» صدوق سيء الحفظ, 
اط اعم م اة ون ای عدف هو أبن عك الل بن ع د مور بك ااه هر أنه 
لا اسم له غيرهاء ويقال: اسمه عامر» كوفى ثقة» من كبار الثلاثة. والراجح أنه لا يصح سماعه من 
اهاري ظ 

قوله: «فى كل ثلاثين من البقر تبيع» أى : ما كمل له سنة ودخل فى الغانية» و مى ب لان 
يتبع أمه بعد والأنثى تبيعة «وفى كل أربعين مسنة» أى: ما كمل له سنتان» وطلع سنها ودحل فى 


(؟57) حديث صحيح على أن خصيفا سيئ الحفظ عن أبى عبيدة لم يسمع من أبيه إلا أن للحديث شواهد» 
وأخخر جه ابن ماحه (5 ۱۸۰) . 


3 4- كتاب الزكاة ب ه - ح ٦۲٣ - ٦۲۲‏ 


الغالثة . وأحرج الطبرانى عن ابن عباس مرفوعًا: «وفى كل أربعين مسنة أو مسن» والحديث وليل 
على 'وعنوب الركاة ف البق وان نضابهاما دكن قال. ابن عك العر: لا تلاقف بين العلمناء أن 
السنة فى زكاة البقر على ما فى حديث معاذ. 

قوله: «وفى الباب عن معاذ بن جبل» أحر حه الرمذى فى هذا الباب» وأحرجحه ات داود 
والنسائى وابن ماجه. 

قوله: «وروى شريك هذا الحديث عن خصيف عن أبى عبيدة عن أبيه عن عبد اللّه» فزاد 
خرراك لفل ون يك لقط ع ا وو هن ع کر ها هوا كبنذ 
E N EO CT N‏ أيه 
منكرة» ورواية عبد السلام بن حرب بحذف هذه الزيادة» هى محفوظة؛ فإنه ثقة حافظ» وقيل: عن 
عبد الله بدل من عن أبيه. 


78 
مر ټول ار هټ 


EE N‏ ا مساك يفو لاعن د 
أبي وائل» عن مُسروقء عن معَاذٍ بن حَبل قال: بعثني النبي صَلَى الله عليه وَسَّلمَ إلى اليم 


لين 


لاريم 


2 
ع4 سر عر و 8 


3 5 به احم 0 0 2 4 1 00 24 ٤‏ 0 7 9 ا 2 وم م ار 2 م 0 م 
فأمرني أن اخدذ مِن كل ثلانين بقرة تبيعاء أو تبيعة» ومن كل أربعين مسينة» ومن كل حالم 
7 8 ر و كك له ر سل د 


- 
ل ع سر مه قار هاس م ټ سر اتن قير ا 


وروى بعضهم هذا الحَدِيث عَنْ سفيان» عن الأعْمَش» عَنْ أبي وائل» عن مسروق: 
النبي صَلى الله عليه وَسَلَمَبَعَتْ 0 إلى يمن مره أن يَأَدَء وَهَذَا أصح. 

قوله: «أن أخذ من كل ثلاثين بقرة» قال ابن الهمام: البقر من بقر إذا شق مى به؛ لأنه يشق 
الأرص وهو اسم جنسء والتاء فى بقرة للوحدة؛ فيقع على الذكر والأنثى لا للتأنيث. 

قوله: «ومن كل حالم دينارًا» أراد بالحالم: من بلغ الحلم وحرى عليه حكم الرجال سواء احتلم 
أم لاء والمراد به أحذ الحرية من لم يسلم «أو عدله» قال الخطابى: عدله أى: ما يعادل قيمته من 
. الثياب. قال الفراء: هذا عدل الشيء بكسر العين أى: مثله فى الصورة» وهذا عدله بفتح العين إذا 
كان مثله فى القيمة. وفى النهاية: العدل بالكسر وبالفتح وهما بمعنى المثل «معافر» على وزن 
مساحد: حى من همدان» لا ينصرف لما فيه من صيغة منتهى الجموع؛ وإليهم تنسب الثياب 
المعافرية» والمراد هنا الثياب المعافرية» كما فسره بذلك أبو داود. 


(6755) حديث صحيح, وأخخر جه النسائى »)۲٤٤۹(‏ وما بعده» وأخرحه أبو داود »)١81/5(‏ وابن ماجه 
.)١8٠١5‏ 


4- كتاب الزكاة ب © - ٦‏ ¬ ج ۲١ - ٦۲۳‏ 1۷ 


قوله: «هذا حديث حسن» وزعم ابن بطال أن حديث معاذ هذا متصل صحيح» قال الحافظ: 
وفى الحكم بصحته نظر؛ أن سير ا لم يلق معاذا إنما حسنه الترمذى لشواهده» ففى الموطأ من 
طريق طاوس عن معاذ حوه» وطاوس عن معاذ منقطع أيضاء وفى الباب عن على عند أبى داود. 

قوله: «وروى بعضهم هذا الحديث عن سفياك. EE‏ رواه بعضهم مرسلا بغير ذكر 
معاذ» وهذا المرسل أخرجه ابن شيبة بسنده عن مسروق قال: ر فل اول وا 
ا ا فذکره» كذا فى نصب الراية. 


SEE o زۇ و‎ 


4“ حَدَئنا مُحَمَّدُ بن يار حَدنَن مُحَمَّدُ بن عقر حا شعبة عَنْ عَمْرِو بن مره 


00 


1 
لزن 20 86م 


قَالَ: مالك أناغندة ن عد لةه يدك ع دل اقل لا 
(5) باب ما جَاءَ في كراهية أخذٍ خيّار المَال في الصّدقةٍ B8‏ 

6- حَدثنا أبو کرب ا ey‏ بن 
٣ o ٥ o‏ ل fo‏ وہ ت 
عَبْدٍ الله بن صَيّفِي» عَنْ أبي مَعْبَوِ عن ابن عَباس: أن رَسُولَ الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ بث 
ا فقالَ لَهُ: «إنك تأتي قَوْمًا أل کاب ۽ فادعهم 8 شَهَادَةٍ أن لا إل إلا الله 
وأني رَسُول الله قان هم أَطَاعُوا لِذَلِك الهم أ انّ الله افترض عَلَيْهُمْ حَمْس صَلَوَاتٍ في 
يوم وَالليْلَةَ فإ هُمْ أطاغوا ذلك فاغينهُم أن الل امرض عَليْهِمْ صّدقة في أموالهم 
تخا من أعبيَائهم وتر على فقرابهم إن هُم أطاغُوا ذلك باك كرابم م أموّالهم راتق 
دعوة المظلوم؛ انها ليس ينها وبي الله حجاب». 


:ا 


قال ابو عِيسّى: حَدِيت ابن عباس حديٿ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وأو مَعْبَدٍ مَوْلَى ابن عباس امْمةُ: تافذ. 

قوله: «أخبرنا يحسى بن عبد الله بن صيفي» هر يحبى بن عبد اله بن محمد بن يحبى بن صيفى 
المكى ثقة من السادسة» كناه فى التقريت: 


قوله: «بعث معاذا إلى اليمن» أى: أرسله إليه أميرًا أو قاضيا «فإن هم أطاعوا لذلك» أى: 
انقادوا للاسلام وهو من قبيل حدف عامله على شريطة التفسير كقوله تعالى: #وإن أحد من 


ظ )٦۲ ٤(‏ صحيح الإسناد موقوفا على أبى E PETE‏ 
(575) حديث صحيح وأخر جه: الجماعة: البخحاری »)١7535(‏ ومسلم :4)١9(‏ وأحرجه النسائى »)۲٤۳٤(‏ 
وأبو داود »)١585(‏ وابن ماحه (۱۷۸۳) . 


٤ ۹۸‏ - كتاب الزكاة ب 5 - ح١۲٦‏ 


المشر كين استجارك فأجر 4 «فأعلمهم» من الإعلام «تؤخذ من أغنيائهم, وترد على فقرائهم» 
قال البخارى فى صحيحه: باب أخذ الصدقة من الأغنياء وترد فى الفقراء حيث كانواء ثم ذكر هذا 
الحديثء قال الحافظ: ظاهر الحديث أن الصدقة ترد على فقراء من أخذت من أغنيائهم» وقال ابن 
المنير: احتار البخارى جواز نقل الزكاة من بلد المال لعموم قوله: «فتزد فى فقرائهم» من الضمير 
يعود على المسلمين» فأى فقير منهم ردت فيه الصدقة فى أى جهة كانء فقد وافق عموم 
الحديث..انتهى. والذى يتبادر إلى الذهن من هذا الحديث: عدم النقل» وأن الضمير يعود على 
المخاطبين» فيختص بذلك فقراؤهم» لكن رجح ابن دقيق العيد الأول. قال: إنه وإن لم يكن الأظهر؛ 
إلا أنه يقويه أن أعيان الأشخاص المخاطبين فى قواعد الشرع الكلية لا تعتبر فى الزكاة» كما لا تعبر 
فى الصلاة؛ فلا يختص بهم الحكم وإن اختص بهم حطاب المواجهة..انتهى. وقد احتلف العلماء فى 
هذه المسألة: فأحاز النقل: للست وأبو حنيفة وأصحابهماء ونقله ابن المفنذن عفن الشافعئ واحتاره» 
الأصح» ولم يجزئ عند الشافعية على الأصح؛ إلا إذا فقد المستحقون ها ولا يبعد أنه احتيار 
البخاري؛ لأن قوله: حيث كانوا؛ يشعر بأنه لا ينقل عن بلد» وفيه ممن هو متصف بصفة 
الاستحقاق..انتهى كلام االحافظل. قلت: والظاهر عندى عدم النقل إلا إذا فقد المستحقون لماء أو 
يكون فى النقل مصلحة أنفع وأهم من عدمه»ء والله تعالى أعلم. قال الحافظ: وفيه إيجحاب الزكاة فى 
مال الصبى واججنون؛ لعموم قوله: «من أغنيائهم» قاله عياض» وفيه بحث» وأن الزكاة لا تدفع إلى 
الكافر لعود الضمير فى فقرائهم إلى المسلمين سواء قلنا بخصوص البلد أو العموم..انتهى «فإياك 
دعوة المظلوم» اه الظلم؛ حشية أن يدعو عليك المظلوم «فإنها ليس بينها وبين الله حجاب» 
مانع؛ بل هى معروضة عليه تعالى. قال السيوطى: أى ليس هما ما يصرفهاء ولو كان المظلوم فيه ما 
يقتضى أنه لا يستجاب لثله من كون مطعمه حرامًا أو نحو ذلك» حتى ورد فى بعض طرقه «وإث 
كان كافرًا» رواه أحمد من حديث أنس قال ابن العربى: ليس بين الله وبين شىء حجاب عن 
قدرته» و علمه» وإرادته» وتجمعه) وبصره» ولا يحفى عليه شىء وإذا ار فلك شمن ا ةو 

قوله: «وفى الباب عن الصنابحي» هو صنابح بن الأعسرء قال الحافظ فى التقريب: الصنابح 
بضم أوله ثم نون وموحدة ومهملة ابن الأعسر الأحمصى» صحابى سكن الكوفة» ومن قال فيه 
شيبة قال: أبصر النبى صلى الله عليه وسلم ناقة حسنة فى إبل الصدقة» فقال: «ما هذه؟» قال 
اا اوو قم ق قال:االسن طاو لفقي ول انعم ذاه 
كذا فى شرح سراج أحمد السرهندى. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى وس وغيرهما. 

قوله: «امعه نافڭ» بفاء ومعجمة ثقة» من الرابعةع مات سنة أربع ومائة. 


١ ۲۷ = كتاب الزكاة ب ۷ اح 5؟5‎ - ٤ 


ر 9 من ر ي ل هه 8 8 اماف 
(۷) باب ما جاء في صدقة الزرع والتمر والحبوب [ت۷] 
e E‏ ر 7 2 ٥‏ ر ر رم يھ ره ي لأس وس 2 2 م اه 2 
٦‏ ۲ حدتنا قنيبة) حدثنا عبد العزير بن مَحَمدِء عن عمرو بن يحيى المازني» ع 


ار 
م 
سے اخ ل 


ET‏ مال «لَيْسَ فيمَا دون حمس ذودٍ 
د وروي فنا ذو OLN‏ 

رفي لباب عن أبي هريرَة وابن عمَّرَ وجابر وعبد الله بن عمرو. 

قوله: «ليس فيما دون حمس ذود» أى: من الإبل كما فى رواية البحارى وغيره» والذود بفتح 
الح وكرت الواو يدها اة :قال الا الأكر على أن الدذومن الثللاثة إلى العشرة): وأنة 
لا واحد له من لفظه. وقال أبو عبيد: من الثنتين إلى العشرة. وقال القسطلانى: القياس فى تمييز 
ثلاثة إلى عشر؛ أن يكون جمع تكسير جمع قلة» فمجيئه اسم جمع كما فى هذا الحديث قليل. والذود 
يقع على المذكر والمونث والجمع والمفرد؛ فلذا أضاف حمس إليه..انتهى. 

قوله: «وليس فيما دون حمس أواق» أى: من الورق كما من رواية مالك فى الموطأ. قال 
الحافظ: أواق بالتنوين دات اة دة )عدف جمع أوقية بضم الهمزة وتشديد التحتانية. 
وحكى الحيابى وقية بحذف الألف وفتح الواو. ومقدار الأوقية فى هذا الحديث أربعون درهمًا 
بالاتفاق..انتهى. 

قوله: «وليس فيما دون خسة أوسق» جمع وسق بفتح الواو ويجوز كسرها كما حكاه 
صاحب المحكم, وجمعه حينئذ أوساق كحمل وأحمال» وقد وقع ذلك فى رواية مسلم وهو ستون 
صاعًا بالاتفاق» وفى رواية لمسلم: «ليس فيما دون خمس أوسق من تمر» ولا حب صدقة»» ولفظ: 
دون» فى المواضع الثلاثة معنى أقل» لا أنه نفى عن غير الخمس الصدقة كما زعم من لا يعتد بقوله» 
كذا فى الفتح. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أحرحه أحمد «وابن عمر» أخحرحه البخارى «وجابر» 
ارج تح يلوقي اللداين خهرو لامي حر كد 


ِ هاس 3 ماه ا‎ o سََ را‎ E 
سر‎ ۶ 


00 وه و22 @ اس هم 0 مر وس ر ه 2 o‏ ا م a E‏ 
ومالك بن أنس» عن عمرو بن يحيى» عن أبيه» عن أبى سعيد الخدري» عن النبى صلى الله 
r, 0 5 7‏ 4 004 4 


9 


عر أ : 4 5 94 ا و 8 له رھ في 4 م يه سے هټ رو 
قال أبو عيسى: حورية الى سعد ح ا 2 يعن عير ومح عله 
)۲( حديث صحيح وأخر جه الجماعة: البخارى °7 ۰ اي وفى عير موضع»› ومسلم (4۷۹)› والنسائى 
TEES)‏ وفى غير موضع» واو داود (لمه-ه 21 3هه ١‏ وابن ماجه (۱۷۹۲۳) . 
(۲۷) انظر الذى قبله. 


-٤ ۲ ۰‏ كتاب الزكاة ب ۷ - ح 1۲۷ 


العمل علي هَذا عند أَهل العم أذ لس فِيمًا دُونَ ححَسْمَةٍ أَوْسْي صدقة. وَالْوَسْقُ ميتون. 
صاعًاء وَحْسَة سق ثلث مائة صا وَصَاع النبيّ صَلّى الله علد عله ١‏ وَسَلْمَّ حمْسّة أَرْطّال 
ولف وَضّاعٌ أَهْلٍ الْكُوفَة نَمَائئَة أرْطَالء ليس فِيمًا دون حطس أَوَاق صدَقة» والأوقيّة 1 
ا درْهَمًاء ومس أوَاق مائتا وره ETT ES‏ 
فِيمًا دون حمس من الإبل» فإذا بلغت حشسًا وعِشرينَ من الإبل ففيها بت مَخاض» وَفِيمًا 


دون حمس وَعِشْرِينَ مِنَّ الإبل في كل حمس مِنَ الإبل شَاة. 

فوله: «حديث أبى سعيد حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم أن ليس فيما دون خمسة أوسق صدقة» كذا أطلق 
الله تعالى» وذهب أبو حنيفة إلى أنه يحب العشرء أو نصف العشرء فيما أرجت الأرض من غير 
تفصيل بين أن يكون قدر حخمسة أوسقء أو أقل» أو أكثر. قال الإمام محمد فى الموطأ بعد رواية 
واحدة؛ فإنه كان يقول: فيما أرجت الأرض العشر من قليل أو كثير؛ إن كانت تشرب سيحاء أو 
تسقيها السماءء وإن كانت تشرب بغرب أو دالية فنصف عشر. وهو قول إبراهيم النخعى 
و جحاهد. او ی و ی غيل و قال: اا ت ا 
من قلي أو لالش أحرجه عبد الرزاق وابن أبى شيبة» وأخحرج عن مجاهد والنخعى نجوه. 
ابعال :ل ديت ابن ع رضن الله عر فوعا: «فيما سفت الناء و العووان اد ا 
الخ وفيما سقى بالنضح نصف العشر»» أخخر جه البحارى» ولفظ أبى داوة: فا سهت الها 
N O ES‏ أو النضح نصف العشر» وبحديث حابر 
مرفوعا. e‏ بودي PEE E FREES‏ 
e eT‏ ا yT‏ وتعقب بأن 
هذه الأحاديث مبهمة ا E‏ ا ا والزيادة من 
الثقة مقبولة؛ فيجب حمل البهم على المفسر. وأحاب الحنفية عنه بأنه إذا ورد حديثان متعارضان 
أحدهما عام والآخر حاص ؛؟ فإن علم تقدم العام على الخاص - حص بالخاص»› وإن علم تقدم الخاص 
كان العام ناسخا له فيما تناولاه؛ وإن لم يعلم التاريخ يجعل العام متأخمرًا لا فيه من الاحتياط: وهاهنا 
حديث أبى سعيد رضى الله عنه وما فى معناه حاص» وحديث ابن عمر رضى الله عنه وما فى 
معناه عام» ولم يعلم التاريخ؛ فيجعل العام متأخرا ويعمل به. E‏ لا تعارض بين حديث أبى سعيدك 
yT‏ ل ما اب لصي ل رضصى 


۲۹ ٦۲۷ كتاب الزكاة ب ۷ - ح‎ -٤ 


المخر ج منه وقدره. قال الحافظ ابن القيم فى إعلام الموقعين: المغال السابع والثلاثون: رد السنة 
الصحيحة المحكمة فى تقريب نصاب المعشرات بخمسة أوسق ق بالمتشابه من قوله: «فيما سقت السماء 
العشر» وفيما سقى بنضح أو غرب فنصف العشر» فقالوا: وهذا يعم القايل والكثير» وقد عارضه 
الخاصء ودلالة العام قطعية كالخاص» وإذا تعارضا قدم الأحوط وهو الوجوبء فيقال: يجب العمل 
بكلا الحديثين ولا يجوز معارضة أحدهما بالآحر وإلغاء أحدهما بالكلية؛ فإن طاعة الرسول فرض 
E E a‏ كسمن الرمهرة اف إن قو اكدة بز ةيا بس فيك اموا 
العشر» إنما أريد به التمييز بين ما يجب فيه العشرء وبين ما يجب فيه نصفه» فذكر النوعين مفرقا 
قينا فى قدان لاجر ا دار الاب ا كق عا قن ها ااا وة تساف 
الحديث الآحر» فكيف يجوز العدول عن النص الصحيح الصريح امحكم الذى لا يحتمل غير ما دل 
عليه البتة إلى ا حمل المتشابه الذى غايته أن يتعلق فيه بعموم م يقصد» وبيانه بالخاص المحكم المبين 
كبيان سائر العمومات جما يخصها من النصوص - إلى أن قال: ثم يقال: إذا حصصتم عموم قوله: 
«فيما سقت السماء العشر» القصب والحشيشء ولا ذكر هما فى النص» فهلا حصصتموه بالقياس 
الجلى الذى هو من أجلى القياس وأصحه على سائر أنواع الذى تحب فيه الزكاة؟ فإن زكاة الخاصة 
م يشرعها الله فى ا إلا وحعل له نصابا كالمواشى والذهب والفضة. ويقال أيضا: هلا أوجبتم 
الزكاة فى قليل كل مال وكثيره عملا بقوله تعالى: #خذ من أموالهم صدقة#, ورك تددن اله 
عليه وسلم: «وما من صاحب إبل ولا بقر لا يؤدى زكاتها؛ إلا بطح له يوم القيامة بقاع قرقر» 
وبقوله «ما من صاحب ذهب ولا فضة لا يؤدى زكاتها؛ إلا صفحت له يوم القيامة بصفائح من 
نار» فهلا كان هذا العموم عندكم مقدما على أحاديث النصب الخاصة؟ وهلا قلتم: هناك تعارض 
مسقط وموجب فقدمنا الموحب احتياطا؟ وهذا فى غاية الوضوح..انتهى كلام ابن القيم. وإذا 
عرفت هذا كله ظهر لك أن القول الراحح المعول عليه هو ما قال به الجمهورء وأما ما قال به الإمام 
أبو حنيفة وإيرا هيم النخعي؛ فهو قول مرحوح» ولذلك قال الإمام محمد فى كتاب الحج ما لفظه: 
ولسنا نأحذ من قول أبى حنيفة وإبراهيم ولكننا نأخذ يما روى عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه 
قال: «ليس فيما دون مسة أوسق صدقة». .انتهى كلامه. «والوسق ستون صاعا» أى: :من صاع 
النبى صلى الله عليه وسلم. قال الإمام محمد فى كتاب الحجج: والوسق عندنا ستون صاعًا بصاع 
النبى صلى الله عليه وسلم..انتهى «و حممسة أوسق ق ثلاثمائة صاع» لأنك إذا :ضرتقت اة في 
الستين حصل هذا المقدار. 

قوله: «وصاع النبى صلى الله عليه وسلم س أرطال وثلث؛ وصاع أهل الكوفة ثمانية 
أرطال» أخرج الدارقطنى فى سننه عن إسحاق بن سليمان الرازى قال: تلت الك يق انس داك 
عبد الله كم قدر صاع النبى صلى الله عليه وسلم؟ قال: خمسة أرطال وثلث بالعراقي؛ أنا حزرته. 
0 0 ا 
غضبًا شديدًا ثم قال لحلسائه: يا فلان هات صاع جدكء يا فلان هات صاع جدتك» قال إسحاق: 
فاجتمعت أصع» فقال ما تحفظون فى هذا؟ فقال هذا: حدثنى أبى عن أبيه: أنه كان يؤدى بهذا 
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الصاع إلى لنبى صلى الله عليه وسلم؛ »> وقال هذا: حدثنى أبى عن أخحيه: أنه كان يؤدى بهذا الصاع 
إلى النبي صلى الله عليه وسل > وقال الآخر: حدتنى أبى عن أمه أنها أدت بهذا الصاع إلى النبى 
صلی الله عليه وسلم» > فقال مالك: TRS‏ بين رعلا ني نما :العم فال 
القاضى الش و كانى فى النيل: هذه القصة مشهورة أحرجحها أيضا البيهقى بإسناد جيد. وقد حرج 
ابن حزيعة والحاكم من طريق عروة عن أسماء بنت أبى بكر: أنهم كانوا يخرجحون زكاة الفطر فى 
عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم بالمد الذى يقتات به أهل المدينة؛ وللبخارى عن مالك عن 
نافع عن ابن عمر: أنه كان يعطى زكاة اومان عن الس فا اة علية بوك يالة الأو ل وا 
يختلف أهل المدينة فى الصاع وقدره من لدن الصحابة إلى يومنا مدا أن كينا قال أهل الحجاز 
E‏ رطال وثلث بالعراقى» وقال العراقيون: : منهم أبو حنيفة: أنه ثمانية أرطال» aS‏ 
تدفعه هذه القصة المسندة إل يعات المحابة الى ای افا ا وقد رحع أبو 

يوسف يعقوب بن إبراهيم صاحب أبى حنيفة بعد هذه الواقعة إلى قول مالك وترك قوله أبى 
حنيفة..انتهى كلام الشو كانى. قلت: أحرج الطحاوى عن أبن وش فال قدمت المديسة فأخرج 
إلى من أثق به صاعًا وقال: n‏ تددن عقيية ١‏ روطان نا ان 
الطحاوى: وسمعنا ابن أبى عمران يقول: الذى أخر جه يق يوسف هو مالك..انتهى. وذكر الحافظ 
الزيلعى رواية الدارقطنى المذكورة؛ وقال بعد ذكرها: قال صاحب التنقيح: إسناده مظلم وبعض 
رجاله غير مشهورين» والمشهور ما أحرجه البيهقى الحسين بن الوليد القرشى» وهو ثقة» قال: قدم 
علينا انو موسق به اله من الحج فقال: إنى أريد أن أفتح عليكم بابا من العلم أهمنى» ففحصت 
عنه فقدمت المدينة» فسألت عن الصاع فقال: صاعنا هذا صاع رسول الله صلى الله عليه وسل 
قلت» لهم: ما حجتكم فى ذلك؟ فقالوا: نأتيك بالحجة غداء فلما أصبحت أتانى نحو من حمسين 
شيخا من أبناء المهاجرين والأنصار مع كل رجل منهم صاع تحت ردائه» كل رجل منهم يخير عن 
أبيه وأهل بيته أن هذا صاع رسول الله صلى الله عليه وسلم» > فنظرت فإذا هی سواءء قال: عيرته؛ 
فإذا خمسة أرطال وثلث بنقصان يسيرء فرأيت أمرًا قويا. فتكت قول أبى حنيفة رضى الله تعالى 
عنه فى الصاع» وأحذت بقول أهل المدينة» هذا هو المشهور من قول أبى يوسف ركه البق قن 
روى أن مالكا رضى الله تعالى عنه ناظره» واستدل عليه بالصيعان التى جاء بها أولفك الرهطء 
فر حع أبى يوسف إلى قوله. وقال عثمان بن سعيد الدارمى: معت على بن المدينى يقول: عيرت 
صاع النبى صلى الله عليه وسلم فوجدته خمسة أرطال وثلث رطل بالتمر. .انتهى کلامه» كذافى 
تف الزاية) فلك ظهر بهذا كله أن الحق أن صاع النبى صلى الله عليه وسلم كان خمسة أرطال 
وثلث رطل» وكان الصحابة رضى الله تعالى عنهم بهذا الصاع النبوى يخرحون زكاة الفطر فى 
عهذه ضلى الله غلية وسلم: وأما صاع ع أهل الكوفة؛ فهو حلاف صاع النبى صلى الله عليه وسلم 
RSE LDS‏ 
ا يت ل اناد فالصاع الشرعى هو الصاع النبوى دون غيره. وأما حديث 
ab O a E‏ 
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لاي E‏ والحديث فى الصحيحين عن أنس ليس فيه ذكر الوزن» وكذا حديثه 
ا ئشة رضى الله عنها جرت السنة من رسول الله صلى الله عليه وسلم فى الغسل من الجنابة 
صاع من ثمانية أرطال» وفى الوضوء رطلان» ضعيف» وكذا حديث ابن عدى عن حابر رضى الله 
عنه» .مثل حديث أنس المذكور» ضعيف» صرح الحافظ يضعف هذه الأحاديث فى الدراية. وأما ما 
روى أبو عبيد عن إبراهيم النخعى قال: كان صاع النبى صلى الله عليه وسلم ثمانية أرطال» ومده 
رطلين؛ فهو مرسلء وفيه الحجاج بن أرطأة» قال الحافظ» قال: وأصح من ذلك ما أخرجه البخارى 
عع السا و كان الها ع خاى عه رننون ااه ل :الله عليه وا راا د ال 
فزيد فيه فى زمن عمر بن عبد العزيز..انتهى 
n (^)‏ 0 صَدَقَة [ت۸] 


06 ساس ور تر هم 


باذ زفت عن جد لله تی ومان کن سان ن شارا جا شی تاو قر أب 
هر قال E‏ ا على المُسْلِم في فْرَّسِهِ هرلا فى 


عَبْدِهِ صدقة». 

وي ااب عَن علي وَعَبد اله ن عرو 

لومس ليث أبي هرر حڍيث حَسَنّ صي a‏ 
َيْسَ في ال 
فإذا E‏ لحار كني اانه ا إذا حال عا الاك 

قوله: «عن عبد الله بن دينار» 556 مولاهم المدنى» ثقة «عن عراك بن مالك» بكسر العين 
وتخفيف الراء الغفارى المدنى» فقيه أهل دهلك» ثقة فاضل» مات فى حلافة يزيد بن عبد الملك بعد 
المائة» ودهلك جزيرة قريبة من أرض الحبشة من ناحية اليمن هو مدنى الأصل» نفاه يزيد بن عبد 
الملك إلى دهلك لكلمة قاهها أيام عمر بن عبد العزيز. 

قوله: «ليس على المسلم فى قوسه ولا عبده صدقة» أى: إذا لم يكونا للتجارة. قال الحافظ 
فى الفتح: واستدل به من قال من أهل الظاهر بعدم وجوب الزكاة فيهما مطلقًا ولو كان للتجارة؛ 
وأحيبوا بأن زكاة التجارة ثابتة بالإجماع كما نقله ابن المنذر وغيره؛ فيخص به عموم هذا الحديث. 


ا صلقت ولا فِي الرقِيق | إذا E‏ ل 


)٦۲۸(‏ حديث صحيح وأخرجه الجماعة: البخارى (۳ ۹١٤۱ء »)١٤١٦٤‏ ومسلم (485). والنسائى (555؟) 
وما بعده» واو داود ١555 ۰۱٩۹ ٤(‏ وابن ماجه (۱۸۱۲) . 
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قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عمرو وعلي» أما حديث عبد الله بن عمرو: فليظر من 
أخر جحه. وأما حديث على : فأخخر جه ا داود بإسناد حسن»› وأنحرجه الزمذى أيضًا فى باب زكاة 
الذهب والورق. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخترجه الشيخان وغيرهما. 

قوله: «والعمل عليه عند أهل العلم, أنه ليس الخيل السائمة صدقة, ولا فى الرقيق إذا كانوا 
للخدمة صدقةء إلا أن يكونوا للتجارة» وهو قول مالك والشافعى وأبى يوسف ومحمد صاحبى 
ا رسفي الله قال محمد فى موطأه بعد رواية حديث الباب: وبهذا نأحذ؛ ليس فى الخيل 
ضدقة سائمة كانت أو غير سائمة, 

ا أ ا كان ا ا كان إن فك قن 
كل فرس دینار» وإن شئت فالقيمة. ثم فى كل مائتى درهم خمسة دراهم» وهو قول إبراهيم 
النخعى. .انتهى كلام حمد. قال القارى فى شرح الموطأة: وافقه - أى: محمدًا أبو يوسف - 
واختاره الطحاوى. وفى الينابيع: عليه الفتوى» وهو قول مالك والشافعى..انتهى كلام القارى. 
وقال النووى فى شرح مسلم تحت حديث الباب: هذا الحديث أصل فى أن أموال القنية لا زكاة 
فيهاء وأنه لا زكاة فى الخيل والرقيق إذا لم تكن للتجارة» وبهذا قال العلماء كافة من السلف 
ET‏ وسيعه افون الى منقانة و وارة مسي O‏ كنا نش اناا 
REIT‏ لوس يانه وإن شاء قومها وأحرج عن كل مائتى درهم خمسة دراه 
وليس هم حجة فى ذلك» وهدا الحديث صريح فى الرد عليهم..انتهى. قلت: والقول الراجح المعول 
عليه هو ما قال به العلماء كافة» اكل لأبى حنيفة ينما أخرجه الدارقطنى والبيهقفى من طريق 
الليث بن حماد اللإصطخرى» أخبرنا أبو يوسف عن فورك عن جعفر ابن محمد عن أبيه عن جابر 
فرعا و اليل السا فا فى كل قرم دقار اع هده و اعد أو :هذا اريف 
ضعيف جداء قال الدارقطنى: تفرد به فورك وهو ضعيف جدًا ومن دونه ضعفاء..اتتهى. وقال 
البيهقى: لو كان هذا الحديث صحيحا عند أبى يوسف لم يخالفه..انتهى» وقد استدل له بأحاديث 
أخرى لا تصلح للاحتجاج» وقد أحاب عنها الطحاوى فى شرح الآثار جوابًا شافيًا. من شاء 
الاطلاع عليه فليرجع إليه. 
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(4) باب ما جَاءَ في زكاة الْعَسَل [ت ۹[ 

53 : حَدَكنَا مُحَمَّدُ بْنْ يَحْبَى النيستابوري» ناعير قن E‏ الحم عر 
صَدَقة الاق رترت ا بسار ع اوور عن ابن عمَر» َالَ: قَالَ رَسُولُ الله صَلَى 
الله عليه وسم في الْعَسَل: «في كل عَشَرَةٍ أرق زق». 

وفي اباب عَنْ أبي هُرَيرَة وَأبِي ساره المتعِي وعد الله بن عَمْرو. 

ال ابو عِيسّى: حَلِيثُ ابن عر في إِسَادِ مقا ولا يصح عن الب صَلى الله عليه 
َسَلَمَ في هدا اباب كير شياء. 

وَالعَمَلُ عَلي هذا عند أكثر أَهل اللي وَبه يقول أَحْمدُ وإسْحق. 

قال بَعْضْ أَهْل العلم: لَيْسَ في الْعَسَلٍ شية. 


or ۾ لر امه مھ لل‎ r 


vq ee 


وَصَدَقَةَ بن عَبْدٍ الله لس بحَافظي وَقَدْ حولف صدقة بْنُ عَبْدِ الله في رِوَايَةٍ هذا الحديث 


عَنْ نافع. 

قوله: «حدثنا محمد بن بحبى النيسابوري» هو الحافظ الذهلى» أحد الأعلام الكبار» له رحلة 
واسعة ونقد» وروی عنه البخارى ويدلسه» وروى عنه الترمذى وأبو داود والنسائى وابن ماجه» 
وهو الذى جمع حديث الرهرى فى محلدين. قال الذهلى: أنفقت على العلم مائة تعد لذ قال 
الحافظ فى التقريب: ثقة حافظ جليل» مات سنة ثمان وخمسين ومائتين وله ست وثمانون ستة 
«أخبرنا عزو الى ا ي ر ا ن وقيل بفتحها وكسر نون مشددة تحت 
وسين مهملة» قال فى التقريب: صدوق له أوهام من كبار العاشرة «عن صدقة بن عبد الله» 
السمين الدمشقى» ضعيف من السابعة. 

قوله: «فى كل عشرة أزق» بفتح ال همزة وضم الزاى وتشديد القاف أفعل جمع قلة «زق» 
بكسر الزاى مفرد الأزق: وهو ظرف من جلد يجعل فيه السمن والعسل. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وأبى سيارة المتعى وعبد الله بن عمرو» امنا عست ان 
هريرة: فأحرجه عبد الرزاق عنه قال: كتب رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى أهل اليمن؛ أن 
a et‏ تقاف عياف دده EEE‏ رفي ل :ذا RE‏ 
ولا يصح فى زكاة العسل شيء» كذا فى فتح البارى. وأما حديث أبى سيارة: فأخرحه أحمد وأبو 


(579) فى إسناده مقال صدقة بن عبد الله» ضعفه البخارى وأحمد وابن معين, وقال الحافظ فى التقريب: 
ضعيف» والحديث قد انفرد به الرمذى عن ابن عمر دون بقية الستة» وله شاهد من حديث عمرو بن شعيب عن 
أبيه عن حده أخحرجه ابن ماحه (4 »)١857‏ وأبو داود »))۱٦۰۱ +1١.٠6(‏ والنسائى )۲٤۹۸(‏ يصح به الحديث. 
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داود وابن ماحه عنه قال: قلت: دا إن لى نحل فال «فأد العشور». . الحديث» وهو 
منقطع»› قال ابن عبد البر: لا يقوم بهذا حجة. A E‏ بن عمرو: فأخرحه أبو داود 
ا ا 0 جا علال أحه سن ماد إلى ر سول 
الله صلی الله عليه وسلم بعشور نحل له» وكان سأله أن يحمى له واا فحماه له و در 
ذكره: إسناده صحيح إلى عمروء وترجمة عمرو قوية على المختار؛ لكن حيث لا تعارض» وقد ورد 
ما يدل على أن هلالا أعطى ذلك تطوعاء فعند عبد الرزاق عن صالح بن دينار عن عمر بن عبد 
العزيز: e‏ وي ا وح gS‏ ا 
0 «ما بيك - صدقة, فأمر برفعها ول ینکر E E‏ الأول أنوى. إلا 

O اماي‎ E 

قوله: «ولا يصح عن النبى صلى الله عليه وسلم فى هذا الباب كبير شيء» وقال البخارى 
فى تاريخه: لا يصح فى ز كاة العسل شيء. 

قوله: «والعمل على هذا عند أكثر أهل العلمء وبه يقول أحتمد وإسحاق» وقال بعض أهل 
العلم: ليس فى العسل شيء». وقال ابن المنذر: ليس فى العسل خبر يثبت» ولا إجماع» فلا زكاة 
وهو قول الجمهورء وعن أبى حنيفة وأحمد وإسحاق: يجب العشر فيما أخذ من غير أرض الخراج. 
E‏ 0 هذا: ا FES‏ 
أقوى..انتهى كلام الحافظ. 8 TT‏ و ذهب ا ee‏ 
ابن عبد البر عن الجمهور إلى عدم وجوب الزكاة فى العسل» قال: واعلم أن حديث أبى سيارة 
ا O NS‏ فى العسل؛ SEE‏ 
فى ذلك» وبقية الأحاديث لا تنتهض للاحتجاج بها..انتهى 

12111011101101 خفقا مد ن شان‎ o 


نافع قَالَ: ساني عُْمَرُ بن عبد العزيز عَنْ صَدقة الْعَسّلِ؛ قَال: قلت: ما عندنا عسل نتصدق 
مك رلكن اغ االو بتكي ا : ليس في العَسَّلٍ صدقة» فقال عُمَرُ: عل مرضي ؛ 


كذ إن اين انا بوط ادا رو 7 


٩۳ ۰(‏ )نفرد به الزمذى, وهو موقوف على المغيرة بن حکیم» وهو من التابعين الثقات» ورحال إسناد الخبر 
ثقات إلا ما كان من اختلاط عبد الوهاب الثقفى قبل موته بثلاث أو أربع سنين. 


4- كتاب الزكاة ب ۱١‏ - ح ٦۳۱‏ - ۳۲ ۲۷ 


٠١تر باب ما جَاءَ لآ رَكَاةَ عَلَى الْمَال الْمُسْتَفَادٍ حتى يَحُولَ عَلَيْهِ الْحَوْلُ‎ 0٠١ 

18 ا ن دنا عارون بن صَالِح الطلجي المَدني؛ ا 
الرحمن بن ريد : بن اسل شن بده عن ان عم فل N‏ اتساب ري 
«مّن اسْتَقَادَ مَالا فلا رَكَاةَ عَلَيْهِ حتى يحول عليه الحَولُ عند ريّه». 


وَفِي الاب عَنْ سَرَاءَ بنت نيهان الغنويّة. 
قو له: E E ge E EE E‏ نامال :الماد 
المال الذى حصل للرحل فى أثناء الحول من هبة» أو ميراث» أو مثله ولا يكون من نتائج المال 


الأول. 
قوله: أخبرنا هاروث بن صا الطلحي» نسبة إلى طلحة جد حدهه قال ف التقريب: صدوق. 
۲ حَدثنا مُحَمدُ بْنُ شار حدنتا عبد الْوَهّابِ الثقفي» ET‏ 


ر 


ابن عُمَرَ قال: من استقاد مالا قلا ركاه فوس يكو O‏ عند ربه. 


ال ا ع وَهَذَا اصح مِنْ حَدِيثْ عبد الرّحْمَن بن ريد ؛ بن أسلم. 

قال ابو عيسى : dG Cay‏ عن ابن عمر 
موقوفا. 

وعبد الرحمن بن ريد : ن ألم ضَعِيفٌ في الْحَدِيِش ضَعٌفَهُ أَحْمَدُ بن حل وعَلي بْنْ 
المَدينِيَّ وََيْرُهُمَا مِنْ أَهْل الْحَدِيثء وهو كثير الغلط. 

وقڏ رُوي عَنْ غير وَاحدٍ بن حاب الب صَلَى اله عليو وس لم آلا رکا فى الان 
مستا حت يحول علب ْول وبه يقول مالك بن أنس وَالشافجِي وَأَحْمَدُ e‏ 

قال بَعْض أهْل الء إذا کان عند مال تحب فيو الزكاة فيه الزکاةء وإنا لم يك کر“ عند 
سيوى الْمّال المستفادِ م ما تحب فيه الركاة لَمْ يجب عليه في الْمَال المسنتفادِ زكاة حَتى 
عَلَيْهِ الحَول» فإن E‏ ره ا فاه بر کي الا المُسْتَفَادَ مَعَ مَالِه 


الذي وَحَبْت فيه الر كات وبه قول سيان الثوري وَأَهْلُ الكوفة. 


ا 


TT nL E ا‎ hE 


(۳۲ )هو مكرر الحديث السابق وا ا وهو فى حكم المرفوع. 


۲۸ - كتاب الزكاة ب 11 


قوله: «من استفاد مالا فلا زكاة عليه حتى يحول عليه الحول» اعلم أن امال المستفاد على 
نوعين: أحدهما: أن يكون من جنس النصاب الذى عنده؛ كما إذا كانت له إبل فاستفاد إبلا فى 
أثناء الحو لة» وثانيهما: أن يكون من غير جنسه؛ كما إذا استفاد بقرًا فى صورة نصاب الإبل» وهذا 
لا ضم فيه اتفاقاء بل يستأنف للمستفاد سات اخ والأول على توعان احدهما: أن يكون 
المستفاد من الأصل؛ كالأرباح والأولاد» وهذا يضم إجماعاء والغانى: أن يكون مستفادًا بسبب 
آخر؛ كالمشترى والموروث» وهذا يضم عند أبى حنيفة» ولا يضم عند مالك والشافعى وأحمد بن 
جل واسعدل. الأئمة انو ديف ابن عمر المروى فى هذا الباب وبآثار الصحابة رضى الله 
عنهم» فروى البيهقى عن أبى بكر وعلى وعائشة موقوفا عليهم مثل ما روى عن ابن عمر رضى الله 
عنه «وفى الباب عن سري» قال الحافظ فى التقريب: بف بفتح أولها وتشديد الراء مع المد» وقيل: 
القصر بنت نبهان الغنوية لي 0 

قوله: «وهذا أصح من حديث عبد الرحمن بن زيد بن أسلم» أى: هذا الموقوف صحيح. 
والحديث المرفو ع ليس بصحيح. قال الحافظ فى البلوغ بعد ذكر حديث ابن عمر المرفوع ما لفظه: 
والراحح وقفه» وقال فى التلخيص بعد ذكر حديث ابن عمر رضى الله عنه المرفوع ما لفظه: قال 
التزمدى: والصحيح عن ابن عمر موقوف» وكذا قال البيهقى وابن الجوزى وغيرهماء وروى 
CGE‏ عو بعالل عرو تاقع طبر ابن لمر 
تحوه. قال الدارقطنى: الحنينى ضعيف» والصحيح عن مالك موقوف. وروى البيهقى عن أبى بكر 
وعلى وعائشة موقوفا عليهم مثل ما روى عن ابن عمر قال: والاعتماد فى هذا وفى الذى قبله على 
الآثار عن أبى بكر وغيره..انتهى ما فى التلخيص» وحديث ابن عمر المرفوع أخرجه الدارقطنى 
والبيهقى . 

قوله: «وقال بعض أهل العلم: إذا كان عنده مال تجب فيه الزكاة ففيه الزكاة» أى: إذا كان 
عنده مال سوى المال المستفاد» وكان ذلك المال بقدر النصاب؛ فيجب الزكاة فى المال المستفاد. 
ويضم مع ماله الذى كان عنده» ويزكى معه إذا كان المال المستفاد من جنس ماله الذى كان عند 
ولا يستأنف للمال المستفاد حساب آخرء فقوله: «تجب فيه الزكاة» صفة لقوله: «مال» والضمير 
فى قوله: «ففيه الزكاة» راحع إلى المال المستفاد «وبه يقول سفيان الفورى وأهل الكوفة» وهو 
قول الحنفية» وأخايوا'غرة. دريف الا هح قالوا: وعلى تسليم ثبوته؛ فعمومه ليس مرادا 
للاتفاق على حروج الأرباح والأولادء فعللنا با محانسة» فقلنا: إنما أحرج الأولاد والأرباح للمجانسة 
لا للتولد؛ فيجب أن يخرج المستفاد إذا كان من جنسه وهو أدفع للحرج على أصحاب الحرف 
الذين يحدون كل يوم درهماء فأكثر وأقل؛ فإن فى اعتبار الحول لكل مستفاد حرجًا عظيمًا وهو 
مدفوع بالنص. قلت: لا شك فى أن حديث الباب المرفوع ضعيف» والراحح أنه موقوف. وهو فى 
حكم المرفوع. قال صاحب سبل السلام: له حكم الرفع؛ لأنه لا مشرع للاجتهاد فيه..انتهى.؛ وقد 
عرفت أن اعتماد الشافعية وغيرهم فى هذه المسألة على الآثار لا على الحديث المرفوع. 


۲۹ ٦۳٤ - ٦۳٣۳ ح‎ - ١١ كتاب الزكاة ب‎ -٤ 


13 بات ما اء ل عل المسلين عرية وت ١١‏ 

٣۴‏ - حَدَنْنا يَحْبَى بن أكثم» حَدَننا ري عن قاوس بن ابي ظبيان» عن أبيه» عن ابن 
عباس قَالَ: قَالَ رَسُول اله صلّى الله عَلَيْهِ وَسَلّم: «لاً تصلّح بان في أَرْض وَاحِدق 
ولس على اللوي جزية». 

قوله: «باب ما جاء ليس على المسلمين جزية» الحرية ما يؤحذ من أهل الذمةت وتسميتها 
بذلك للاجتراء بها فى حقن دمهم. قال العراقى فى شرح الترمذى: معناه أنه إذا أسلم فى أثناء 
الحول لا يؤخذ عن ذلك العام شىء قال: وقد جرت عادة المصنفين بذكر الجزية بعد الجهاد. وقد 
انلها المهتي ىلر كان بها د لكي تان ابن E a‏ اقرب الفدفة 
مالك فى الموطأء فتبعه قوم من المصنفين وترك اتباعه آحرون. قال: ووجه إدحاها فيها التكلم على 
حقوق الأموال» فالصدقة حق المال على المسلمين» والجزية حق المال على الكفار. 

قوله: «حدثنا يحيى بن أكثم» بفتح الهمزة وسكون الكاف وفتح المثلثة» قال فى التقريب: يحيى 
ابن أكثم بن محمد بن قطن التميمى المروزى أبو محمد القاضى المشهور» فقيه صدوق؛ إلا أنه رمى 
بسرقة الحديث» ولم يقع ذلك له. وإنما كان يرى الرواية بالإجازة والوحادة» من العاشرة «أخبرنا 
جرير» هو ابن غبد الحميد «عن قابوس بن أبى ظبيان» بفتح المعجمة وسكون الموحدة بعدها 
تحتانية» قال الحافظ: فيه لين «عن أبيه» أى: أبى ظبيان واسمه حصين ابن جندب الكوفى» ثقة. 

قوله: «لا يصلح قبلتان فى أرض واحدة» قال التوربشتى: أى لا يستقيم دينان بأرض واحدة 
على سبيل المظاهرة والمعادلة, أما المسلم: فليس له أن يختار الإقامة بين ظهرانى قوم كفار؛ لأن 
المسلم إذا صنع ذلك» فقد أحل نفسه فيهم محل الذمى فيناء وليس له أن يجر إلى نفسه الصغائر» وأما 
الذى يخالف دينه دين الإسلام؛ فلا يمكن من الإقامة فى بلاد الإسلام إلا ببذل الجرية» ثم لا يؤذن له 
فى الإشاعة بدينه..انتهى. «وليس على المسلمين جزية» أى : من أسلم من أهل الذمة قبل El‏ 
وجب عليه من الحزية؛ فإنه لا يطالب به؛ لأنه مسلم وليس على مسلم جزية. والحديث زاف اق 
داود وزاد فى آخره: وسئل سفيان الثورى عن هذا فقال: يعنى إذا أسلم فلا جزية عليه» وروى 
الطبرانى فى معجمه الأوسط عن ابن عمر عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «من أسلم فلا جزية 
عليه». 

مدن وار لني جر قر ناوي عدا اناه جر 


ا Ei‏ ه 4 0 o‏ ر ر ماه 0 o‏ 7 2 
وفي الباب عن سعيد بن زيدٍ وحد حرب بن عبيد الله الثقفي. 


.)١١559 حديث ضعيف قابوس بن أبى ظبياك فيه ليبن» وأخخر جه و داود‎ (TT) 
انظر الذى قبله.‎ )١۳ ٤( 


.م -٤‏ كتاب الزكاة ب ١١‏ - ح٤٣٦‏ 


قال ابو عيسى: حَدِيث ابن عباس قَدْ رُوِي عن فَابُوسَ بن أبي ظبيان» عَنْ أيه ا 
NE‏ 

وَالعَمّلُ علي هذا عند عَامَة َة اَهَل ال أن النصراني إذا ألم وضيعت عَنَهُ حزية رقيو وقول 
النبيّ صَلَى الله عليه وَسَلَمَ: NR‏ لبا مود ا ET‏ 
اي ا ل لدف نا oS‏ مي لمي 


ص 
أن 


وااو فى 


عشور. 

قوله: «وفى الباب عن سعيد بن زيد وجد حرب بن عبيد الله التقفي» أما حديث سعيد بن 
زيد: فلينظر من أ انحر جه وأما حديث جحد حرب: فأخر جه أبو داود مرفوعًا بلفظ: «إنما العشور 
على اليهود والنصارى» وليس على المسلمين عشور». ‏ - 

قوله: «وحديث ابن عباس قد روى...!لخ» لم يحكم الزمذى على حديث ابن عباس بشيء من 
الصحة أو الضعف» وقد عرفت أن فى سنده قابوس بن ظبيان وفيه لين» والحديث أخرجه أحمد وأبو 
داود. 

قوله: «وقول النبى صلى اللّه عليه وسلم: ليس على المسلمين جزية عشور يعنى به جزية 
الرقبة» أى: المراد من قوله: جزية عشور؛ جزية الرقبة لإحراج الأرض «وفى الحديث ما يفسر هذا 
حيث قال: إثما امور رضم SS‏ اليهود والنصارى» وليس على المسلمين 
عشور» أحرحه أبو داود. وقد فهم الترمذى أن المراد من العشور فى هذا الحديث جزية الرقبة» قال 
ابن العربى فى عارضة الأحوذى: ظن أبو عيسى أن حديث أبى أمية عن أبيه فى العشور أنه الجزية 
وليس كذلكء وإنما أعطوا العهد على أن يقروا فى بلادهم ولا يعترضوا : البو الاي 
يكونوا فى دارنا كهيئة المسلمين فى التصرف»ء وفيها: والتحكم بالتجارة فى مناكبهاء فلما أن 
داحت الأرض بالإسلام, وهذا الخال عن الاضطراب» وأمكن الضرب فيها للمعاش أخذ منهم عمر 
من تصرفهم» وكان شيئا يؤحذ منهم فى الماهلية؛ فأقره الإسلام وخفف الأمر فيما يحلب إلى المدينة 
نظرًا لها إذا لم يكن تقدير حتم» ولا من النبى صلى الله عليه وسلم أصل؛ امنا كان كديا سال اح 
شيا غلا لجال كه كان فى اة وقد كانت فى الجاهلية أمور أقرها الإسلام؛ فهذه هى 
العشور التى انفرد بروايتها أبو أمية» فأما الحزية كما قال أبو عيسى فلا..انتتهى كلام ابن العربى. 
وقال القارى فى المرقاة شرح المشكاة فى شرح هذا الحديث ما لفظه: قال ابن الملك: أراد به عشر 
مال التجارة لا عشر الصدقات فى غلات أرضهم. قال الخطابى: لا يؤحذ من المسلم شيء من ذلك 
دون عشر الصدقات» افا الو ةم لار فالذى يلرمهم من العشو ر هو ما صولحوا عليه وقت 
العقد؛ فإن لم يصالحوا على شيء؛ فلا عشور عليهم, 3 يلزمهم شيء أكثر من الحزية» فأما عشور 
أراضيهم وغلاتهم؛ فلا تؤحذ منهم عند الشافعية» وقال أبو حنيفة: إن أحذوا منا عشورًا فى بلادهم 
إذا ترددنا إليهم فى التجارات أخذنا منهم» وإن لم يأحذوا لم نأحذ...انتهى» وتبعه ابن المللك» لكن 


۳١ ٣١-٦۳٤ کتاب الزكاة ب ۱۱ - ۱۲ سح‎ ٤ 
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٠‏ المقرر فى المذهب فى مال التجارة أن العشر يؤخذ من مال الحربى» ونصف العشر من الدمى» وربع 
العشر من المسلم بشروط ذكرت فى كتاب الزكاة. نعم يعامل الكفار ما يعاملون المسلمين» إذا 
كان بخلاف ذلك وفى شرح السنة إذا دحل أهل الحرب بلاد الإسلام جحارا؛ فإن دحلوا بغير أمان 
ولا رسالة غنمواء وإن دلوا بأمان وشرطه أن يؤحذ منهم عشرء أو أقل» أو أكثرء أخذ المشروط› 
وإذا طافوا فى بلاد الإسلام؛ فلا يؤحذ منهم فى السنة إلا مرة..انتهى ما فى المرقاة. 
(؟١)‏ باب ما جَاءَ في زكاةٍ الحلي [ت١٠١]‏ 

۵ ¬ حدشا هناد جديا ا عاو نة عن الأعمش» عن ابن وال عن عمرو بن 
الحارث بن المُصْطلق» عن ابن أي رنب امْرَأَةٍ عبد الله عَنْ رنب امْرأةٍ عبد الله بن 
مَسُعُودِء قالت: خطينا رسول الله صلى الله عليه وسلم فقالَ: «يَا مَعْشَرَ النساء تصدقن» ولو 


۰ 


من حلِيكُن؛ فنك كر اهل جهنم يَوْمَ القيامة». 

قوله: وباب اجا فى رة ا ريطن لقاع ر برها فكي التلاة رش دد ال جع 
الحلى بفتح فسكون» قال فى القاموس: الحلى بالفتح ما يزين به من مصو غ المعدنيات» أو الحجارة 
ج حلى كدل أو هو جمع والواحد حلية كضبية» والحلية بالكسر الحلى ج حلى وحلى..انتهى. 
وقال فى النهاية: الحلى اسم لكل ما يتزين به من مصاغ الذهب والفضة:؛ والجمع حلى بالضم 
والكسرء وجمع الحلية حلى مثل لحية ولحى ورعا تضم وتطلق. الحلية على الصفة أيضا. .انتهى. 

قوله: «فقال: يا معشر النساءء تصدقن ولو من حليكن» قال أبو الطيب السندى فى شرح 
التزمذى: مناسبته بال جمة باعتبار أن الأمر فيه للوجوب؛ لأن الأصل فيه ذلك» أى: تصدقن وحوباء 
ولو كانت الصدقة من حليكن وهو الذى فهمه المصنف» وأما القول بأنه أمر ندب بالصدقة النافلة؛ 
لأنه خطاب بالحاضرات ولم تكن كلهن ممن فرضت عليهن الزكاة. والظاهر أن معنى قوله: «ولو 
من حليكن» أى: ولو تيسر من حلیکن» وهذا لا يدل على أنه يجب فى الحلى» إذا يجوز أن يكون 
واجبًا على الإنسان فى أمواله الأحر» ويؤديه من الحلى» فذكر المصنف الحديث فى هذا الباب لا 
يخلو عن حفاء - فعدول عن الأصل الذى هو الوحوب» وتغيير للمعنى الذى هو الظاهر؛ لأن معناه 
تصدقن من جميع الأموال التى تحب فيها الزكاة عليكن» ولو كانت الصدقة الواجبة من حليكن» 
وإنما ذكر «لو» لدفع توهم من يتوهم أن الحلى من الحوائج الأصلية» ولا تحب فيها الزكاة» ويؤيد 
هذا العنى قوله صلى الله عليه وسلم: «فإنكن أكثر أهل جهنم»» أى لرك الواحبات. وأما كون 
الخطاب للحاضرات خصوصً؛ فممنو ع» بل الخطاب لكل من يصلح للخطاب» نعم فيه تلميح إلى 
حسن الصدقة فى حق غير الغنيات» فلا يرد أن كون الأمر للوحوب لا يستقيم» ويؤيده ما فى أخر 


"8١‏ 65) حديث صحیسح» وأخرجه البحارى ))١555(‏ وماك ااه والنسائى (558) ثلانتهم عن 
الأعمش عن أبى وائل عن عمرو بن الحارث عن زينب امرأة عبد الله بهذا الحديث على الوجه الصحيح إسنادا. 
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هذا الحديث فى البخارى: قالت زينب لعبد الله: قد أمرنا بالصدقة» فأته فسله» فإن كان ذلك 
يحرئ عنى وإلا صرفتها إلى غيركم الحديث؛ لأن النوافل من الصدقات» لا كلام فى جوازها لو 
صرفت إلى الزوج..انتهى كلام أبى الطيب. قلت: فى الاستدلال بهذا الحديث على وجوب الزكاة 
فى الحلى نظر؛ فإنه ليس بنص صريح فيه لاحتمال أن يكون معنى قوله: ولو من حلیکن» أى: ولو 
تيسر من حليكن كما قيل» وهذا لا يدل على وجوب الزكاة فى الحلي؛ إذ يجوز أن يكون واحبًا 
هذا جوابًا شافيًا فتفكر. 

٦۳‏ ˆ حَدثنا م محمد بن غيلان» دنا 55 دود عن شعبة» عن الاعمة OTT‏ سوت 
أبَا وائليُحَدّث عَنْ عَمْرِو بن الحَارث ابن أي ريدب امرأة عبد الله عَنْ ريب امُرأة عَبْدٍ 
اللو» عن النبي صلى الله عليه وسلم: نحوه. 

قال أبو عِيسى: وهَذا أصّح مِن حَديث أبي معاوية» وأبو معاوية وهم فِي حَدِيئِه فقال: 
عن عمرو بن الحارث» عن ابن أي زينب» والصحيح إنما هو عن عمرو بن الحارث ابن 

وَقدْ روي عن عَمْرِو بن شِعَيْبِي عن أبيه» عَنْ جَدَهِ عن النبي صلى الله عليه وَسَلمْ: أنه 
رأى في الحلي زكاة. 

اوقا لخم عن 

واحتلف أُمهْلٌ العلم في ذلك» فرأى بَعْضُ أُهْل العلم مِنْ أصْحَاب النبي صَلى الله عليه 
سام وَالتابِينَ في الْحُلِى زَكَاةَ مَا كان مِنهُ ذهب وفضة وَبهِ يول سيان اوري وَعَبْدُ الله 
ابن الهبار لك | 

وقال بَعَْضْ أصحاب النبي صَلى الله عليه وسلم منهم: ابن عمَرَ وعائشة» وجابر بن عبد 

وَمَكذا روي عن بعض فقهاء التابعين» وبه يُقول مالك بن أنس والشافعي وأحمد 


قوله: «وأبو معاوية وهم فى حديثه, فقال: عن عمرو بن الحارث عن ابن أخى زيب 
والصحيح إنغا هو عن عمرو بن الحارث بن أخى زينب» كما قال شعبة) فوهم أبى معاوية فى 


١55)انظر‏ الذى قبله. 
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حديثه؛ أنه جعل عمرو بن الحارث وابن أمى زينب رجلين» الأول يروى عن الشانى» وليس الأمر 
كذلك؛ بل ابن أحى زينب صفة لعمرو بن الحارث» والحاصل أن زيادة لفظ «عن» بين عمرو بن 
الحارث وابن ای رينت اوعنم والصحيح حذفه كما فى رواية شعبة» قال الحافظ فى الفتح: وقد 
حكى ابن القطان الخلاف فيه على أبى معاوية وشعبة» وحالف الترمذى فى ترجيح رواية شعبة فى 
قوله: عن عمرو بن الحارث عن ابن أخحى زينب؛ لانفراد أبى معاوية بذلك. قال ابن القطان: لا 
يضره الانفراد؛ لأنه حافظ. وقد وافقه حفص بن غياث فى رواية عنه» و راد فا اد ر 
لكن يلزم من ذلك أن يتوقف قى صحة الإسناد؛ لأن ابن أخحى زينب حينئد لا يعرف حاله» وقد 
حكى الترمذى فى العلل المفردات أنه سأل البخارى عنه فحكم على رواية أبى معاوية بالوهمءوأن 
الصواب رواية الجماعة عن الأعمش عن شقيق عن عمرو بن الحارث ابن أخى زينب..انتهى ما فى 
الفتح. 
قوله: «وقد روى عن عمرو بن شعيب... !خ» أحرحه الرزمذى فى هذا الباب وبين ما فيه من 
المقال. ظ 
قوله: « فرأى بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم والتابعين؛ فى الحلى 
زكاة ما كان منه ذهب وفضة» يعنى أن احتلاف أهل العلم إنما هو فى حلى الذهب والفضة» وأما 
فى حلى غير الذهب والفضة كاللؤلو؛ فليس فيه احتلاف إذا لم يكن للتجارة. وأخرج ابن عدى فى 
الكامل عن عمر بن أبى عمر الكلاعى عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده مرفوعًا: «لا زكاة 
فى حجر»» وضعف بعمر الكلاعى وقال: إنه بحهولء لا أعلم حديث عنه غير بقية, وأحاديثه 
منكرة وغير محفوظة...انتهى» وأخرجه أيضًا عن محمد بن عبيد الله الغردمى عن عمرو بن شعيب 
به» وضعف الغردمى عن البخارى والنسائى والفلاس ووافقهم عليه فى ذلك» وأخرج ابن أبى شيبة 
فى مصنفه عن عكرمة قال: ليس فى حجر اللؤلؤ ولا حجر الزمرد؛ زكاة؛ إلا أن يكون للتجارة؛ 
فإن كانت للتجارة؛ فيه الزكاة,» كذا فى نصب الراية «وبه يقول سفيان الشورى وعبد الله بن 
المبارك» وبه قال أبو حنيفة وأصحابه, وروى ذلك عن عمر بن الحطاب وعبد ااا ج وعبد 
الجن هرق وع وفنا و عدوي وو قال ی ی ا يا 
وعطاء ومحمد بن سيرين وجابر بن زيد ومجاهد والزهرى وطاوس وميمون بن مهران والضحا 
وعلقمة والأسود وعمر بن عبد العزيز وذر المهمدانى والأوزاعى وابن شبرمة والحسن بن حى» وقال 
ابن المنذر وابن حزم: الزكاة واجبة بظاهر الكتاب والسنة» كذا فى عمدة القارى شرح البخارى 
للعلامة العينى . وفى نصب الراية: حرج ابن أو شبية عر غطاء واا هيم النخعى وسعيد بن جبير 
وطاوس وعبد الله بن شداد أنهم قالوا: فى الحلى الزكاة؛ زاد ابن الشداد: حتى فى الخاتم» > وأحرج 
عن عطاء أيضًا وإبراهيم النخعى قالوا: السنة أن فى الحلى الذهب والفضة الزكاة...انتهى» وفيه 
el‏ روى ابن أبى شيبة فى مصنفه: حدثنا وكيع عن مساور الوراق عن شعيب بن يسار قال: 
كتب عمر بن الخطاب رضى اللاعنة إل أن قوسن الأ E E‏ أن مر من قبلك 
من نساء المسلمين أن يزكين حليهن. قال البخارى فى تاريخه: هو مرسل..انتهى. وقال الحافظ فى 
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الدراية: أحر ج ابن أبى شيبة بإسناد عه عير کا وروى عبد الرزاق فى مصنفه 
عن ابن مسعود قال: فى الحلى الزكاة» ومن طريق عبد الرزاق رواه الطبرانى فى معجمه» ذكره 
الحافظ الزيلعى وابن حجر فى تخريجهما وسكتا عنه. وروی للدارقطنى عن عمرو بن شعيب عن أبيه | 
وو طون غيل | لله نون و أنه كان يكتب إلى حازنه سالح: أن يخرج ز #حلى نسائه كل 
سنة» ورواه ابن أبى شيبة حدثنا وكيع عن جرير بن حازم عن ابن عمرو بن شعبى عن عبد الله بن 
عمرو: أنه كان يامر نشائة أن نه كين سدايهرة: انتهى. قال فى سبل السلام: وفى المسألة أربعة أقوال: 
الأول: وحوب الزكاة» وهو مذهب المدوية وجماعة من السلف وأحد أقوال الشافعي؛ عمل يفده 
الأحاديث. والثانى: لا تحب الزكاة فى الحلية» وهو مذهب مالك وأحمد والشافعى فى أحد أقواله؛ 
لآثار وردت عن السلف قاضية بعدم وحوبها فى الحلية» ولكن بعد صحة الحديث لا أثر للآثارء 
والغالث: أن زكاة الحلية عاريتهاء كما روى الدارقطنى عن أنس وأسماء بنت أبى بكرء الرابع: أنها 
OE END‏ وريه العامة حدعك 
وقوته...انتهى. قلت: القول بوجوب الزكاة فى حلى الذهب والفضة هو الظاهر الراجح عندي؛ 
ل ا ل 
من طريق اجن بن كزان المعلم عدف وهو ديت صح كما مرت ومنها: حديث أم سلمة 

وضى:الله-عنها: أنها كانت تلبس أوضاحًا من ذهب» فقالت: يا رسول الله أكنر هو؟ فقال: «إذا 
أديت زكاته» فليس بكنز» أحرجه أبو داود والدارقطنى وصححه الحاكم كذا فى بلوغ المرام. 
وقال الحافظ فى الدراية: قواه ابن دقيق العيد. ومنها: حديث عائشة رواه أبو داود عن عبد الله بن 
شداد: أنه قال: دخلنا على عائشة زوج النبى صلى الله عليه وسلم فقالت: دحل على رسول الله 
صلی الله عليه وسلم فرأى فى يدى فتخات من ورق» فقال: «ما هذا يا عائشة؟» قلت: صنعتهن 
أتزين لك يا رسول للق قال نعو ونين NRE NEO‏ عست رن 
النار» أحرجه الحاكم فى مستد ركه وقال: صحيح على شرط الشيخين ولم يخرحاه. وقال الحافظ 
فى الدراية: قال ابن دقيق العيد: هو على شرط مسلم. ومنها: حديث أسماء بنت يزيد أحرجه أحمد 
فى مسنده» حدئنا على بن عاصم عن عبد الله بن عثمان بن خيثم عن شهر بن حوشب عن أسماء 
مك تيد فاليج: دحلت أنا وخالتى على النبى صلى الله عليه وسلم وعلينا أسورة من ذهب» فقال 
لنا: «أتعطيان زكاتها ¢ قلا لاء قال: «أما تخافان أن يسور كما الله او هرد نار؟ أديا 
زكاتها؟» ذكر الحافظ فى التلخيص سبحت عنه» وقال فى الدراية: فى إسناده مقال. وقال العينى 
فى عمدة القارى: فإن قلت: قال ابن الجوزى: وعلى بن عاصم رماه يزيد بن هارون بالكذب» 
وعد الله نى يكم قال ابن عن أحاديثه ليست بالقوية» وشهر بن حوشبء قال ابن عدى: لا 
يحتج بحديثه» 5 قلت: ذكر فى الكمال: وسل أحمد عن على بن عاصم فقال: هتو واللة عندى فة 
را خاش كف ورعن الد جو فال ابن من هو ا ر ون عو ت 
ما أحسن حديثه ووثقه» وعن يحيى: هو ثقة» وقال أبو زرعة: هو لا بأس به. فظهر من هذا كله 
سقوط كلام ابن الجوزى وصحة الحديث..انتهى كلام العينى. قلت: على بن عاصم متكلم فيه 
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قال البخارى. ليس بالقوى عندهم؛ يتكلمون فيه...انتهى» كذا فى الميزان. وشهر بن حوشب: 
صدوق كثير الإرسال والأوهام؛ كما فى التقريب» ففى صحة حديث أسماء بنت يزيد نظر» لكن لا 
شك فى أنه يصلح للاستشهاد . ومنها: حديث فاطمة بنت قيس قالت: أنيت النبى صلى الله عليه 
وسلم بطرق فيه سبعون مثقالاً من ذهب» فقلت: ر ا E‏ 
وثلاثة أرباع مثقال. أحرجه الدارقطنى» وفى إسناده أبو بكر المزلى وهو ضعيف» ونصر بن مزاحم 
وهو أضعف منه» وتابعه عباد بن كثير, أحرجه أبو نعيم فى ترجمة شيبان بن زكريا من تار كنذا 
فى الدر اية. ومنها: حديث عبد الله بن مسعود قال: قلت للنبى صلى الله عليه وسلم: إن لامرآتى 
ا فة ذه رین مالا قال: «فأد زكاته نصف مثقال» وإسناده ضعيف ا أحر بحه 
الدارقطنى» كذا فى الدراية. ظ 

قوله: «وقال بعض أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم منهم ابن عمر وعائشة وجابر بن 

عبد الله وأنس بن مالك: ليس فى الحلى زكاة» قال الحافظ فى الدراية: قال الأثرم: قال أحمد: 
خمسة من الصحابة كانوا لا يرون فى الحلى زكاة: ابن عمر وعائشة وأنس وجابر وأسماء...انتهى. 
فأما ابن عمر: فهو عند مالك عن نافع عت وأما غائشة: فعنده أيضًا وهما صحيحان, وأما أنس: 
فأحرجه الدارقطنى من طريق على بن سليمان: سألت أنسًا عن الحلى فقال: ليس فيه زكاة» وأما 
حابر: فرواه الشافعى عن سفيان عن عمرو بن شعيب. ا ا E‏ عن الحلىء أفيه 
زكاة؟ قال: لاء قال البيهقى فى المعرفة: فأما ما يروى عن حابر مرفوعا. ليس فى الحلى زكاة؛ 
باطل لا أصل له» وإنما يروى عن جابر من قوله» وأما أسماء: فروى الدارقطنى من طريق هشام بن 
عروة عن فاطمة بنت المنذر عن أسماء بنت أبى بكر: أنها كانت تحلى بناتها الذهب» ولا تزكى نحو 
من حمسين ألفا. .انتهى ما فى الدراية «وهكذا روى عن بعض فقهاء التابعين» كالقاسم بن محمد 
والشعبى فقالا: لا تحب الركاة و فى الحلى «وبه يقول مالك بن أنس والشافعى وأحمد وإسحاق» 
قال الف كان الات بهذا فى الو وون ق كال هذا تا اعون اه و 
الليث: ما كان من حلى يلبسن ويعار؛ فلا زكاة فيه» وإن اتخذ للتحرز عن الزكاة؛ ففيه الزكاة. 
وقال أنس: يزكى عامًا واحدًا لا غير. .انتهى كلام العينى. واحتج لمن قال بعدم وحوب الزكاة فى 
الحلى بحديث حابن عن الى ضا الله عليه رسام فال «ليس فى الحلى زكاة» رواه ابن الجوزى 

فى التحقيق يسنده عن عافية بن أيوب عن ليث بن سعد عن أبى الزبير عنه. وأحيب عنه بأنه 
حديث باطل لا أصل له. قال البيهقى فى المعرفة: وما يروى عن عافية بن أيوب عن الليث عن أبى 
الزبير عن جابر مرفوعا: «ليس فى الحلى زكاة» فباطل لا أصل له. إِنما يروى عن جابر من قوله. 
وغافية بن أيؤت هول ف احتج به مرفوعًا كان مغرورً بدينه داحلا فيما يعيب المخحالفين من 
الاحتجاج برواية الكذابين..انتهى. وقال الشيخ فى الإمام: رأيت بخطه شيختا المنذرى رحمه اللّه: 
وعافية بن أيوب دل يبلغنى فيه ما يوخب تضعيفه» قال الشيخ: ويحتاج من يحتج به إلى ذكر ما 
یو حب تعديله. .انتهى. واحتج لهم أيضًا 0 وغائشة واس وار وللقائلين بعدم 
وحوب الزكاة فى الحلى أعذار عديدة كلها باردة. فمنها: أن أحاديث الزكاة فى الحلى محمولة على 
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أنها كانت فى ابتداء الإسلام حين كان التحلى بالذهب حرامًا على النساء» فلما أبيح لهن؛ سقطت 
ال زكاة» وهذا العذر باطل» قال البيهقى: كيف يصح هذا القول من حديث أم سلمة رضى الله 
عنها» وحديث فاطمة بنت قيس» وحديث أسماء» وفيها التصريح بلبسه مع الأمر بالزكاة؟..انتهى. 
ومنها: أن الزكاة المذكورة فى هذه الأحاديق؛ ما كانت لاز اده غل قدر الحاجحة» وهذا ادعاء 
محض لا دليل عليه؛ بل فى بعض الروايات ما يرده» قال الحافظ الزيلعى: وبسند الزمذى رواه أحمد 
وابن أبى شيبة وإسحاق بن راهويه فى مسانيدهم وألفاظهم. قال لهما: فأديا زكاة هذا الذى فى 
أيديكماء وهذا اللفظ يرفع تأويل من يحمله على أن الزكاة المذكورة فيه شرعت للزيادة فيه على قدر 
الحاحة..انتهى. ومنها: أن المراد بالزكاة فى هذه الأحاديث التطوع إلى الفريضة» أو المراد بالزكاة 
الإعارة» قال القارى فى المرقاة: وهما فى غاية البعد؛ إذ لا وعيد فى ترك التطوع والإعارة؛ مع أنه 
لا يصح إطلاق الزكاة على العارية لا حقيقة ولا مجارًا..انتهى. 

E‏ ب ار ليوك عدر فقون لوانتي عر امو عن كد 
امرأتين تتا رَسُولَ الله صلى الله عليه وسل وَفِي أَيْدِيهِمًا سُوَارَان مِنْ ذهب فقال لَهُمّا: 
«أتودٌيان زكاتة؟» قالتا: لاء قال: فقال لَهُمّا رَسُول لوعن الله جم رلك «أتجبّان أن 


سے ر 2 


کا الله بسوارين من نار؟» قالتا: ل قال" : «فأديا رکاته». 


7 


3 


ر ر 


نال الو يي ركد E e‏ بن الصبّاحء عن عَسْرِو بن شعيْب: نخ هَذا. 

وَالمثنى بن الصباح وابن لهيعة يضعفان في الحديث. 

ولا يصح فِي هذا البابٍ عن النبي صلى الله عليه وسلم شيء. 

قوله: «وفى أيديهما سواران» تثنية سوار ككتاب وغراب القلب كالأسوار بالضم وجمعه 
أسورة وأساور وأساورة» كذا فى القاموس» قلت: يقال له فى الفارسية: دست بربحن» وفى الهندية 
E‏ ا 6 الذهب» e‏ و 0 الطيبى : عراسي 
وحوب 000 فى الحلى وهو الحق. [ 

قوله: «ولا يصح فى هذا عن النبى صلى الله عليه وسلم شيء» قال ابن الملقن: بل رواه أبو 
داود فى سننه بإسناد صحيح ذكره ميرك» كذا فين المزففاةة وقال الزيلعى فى نصب الراية: قال 
المنذرى: لعل الترمذى قصد الطريقين الذين ذكرهماء فطريق أبى داود لا مقال فيها..انتهى. وقال 
الحافظ ابن حجر فى الدراية بعد نقل كلام الترمذى هذا ما لفظه: كذا قال» وغفل عن طريق حالد 


(1۳۷) إسناده ضعيف لضعف ابن ميعة» وقد تابعه المثنى بن الصباح وهو ضعيف أيضاء ولكن للحديث 
طريقا أخرى عن حسين المعلم بن ذكوان وهو ثقة» أحرجه أبو داود »)١571(‏ والنسائى )۲٤۷۸(‏ يرتقى بها 
الحديث إلى درحة الصحة. 


4- کتاب الزكاة ب ۱۲ - ١#"‏ اج ٦۳۷‏ = ۳۸ ۳۷ 


حال بن الحارث ا ا ال ال أن امرأة أتت 
ل عليه وسلم ومعها ابنة لهاء وفى يد ابنتها مسكتان غليظتان من ذهب» فقال ها: 
«أتعطين زكاة هذا ؟» قالت: لاء قال: «أيسرك أن وك الله بهما يوم القيامة سوارين من نار؟» 
قال: فخلعتهما فألقتهما إلى النبى صلى الله عليه وسلمء وقالنك > يهنا لله ررس لسعو إل هذا اديت 
أشار ابن الملقن والمنذرى والحافظ ابن حجر. وقال الزيلعى فى نصب الراية بغد:د كن حديث اتی 
داود هذا ما لفظه: قال ابن القطان» فى كتابه: إسناده صحيح) وقال المنذرى فى مختصره: إسناده لا 
مقال فيه؛ فإن أبا داود رواه عن أبى كامل الجمحدرى وحميد بن مسعدة وهما من الثقات» احتج 
و ا زَت١]‏ 

٨۸‏ حَدَكنا عَلِي ن حشرم بنا عِيسى بن يُونس» عن الْحَسَّن بْن عُمَارَة عَنْ محمد 
ابن عَبْدٍ الرَحْمَنِ بن عَبَيِْهِ عَنْ عِيسى بن طلحَة, عن معاد أنه كتب إلى النبي صَلَى الله عليه 
وَسَلّمَ يسال عن الحضراواتي وهي العو ا «ليْس فيهًا شيغ». 

قال ابر یس سناد هَذا e ee‏ هذا اماب عن لبي 

َل على هذا عِندَ أَهْلٍ للم أن ليس في الحضراوات صدقة. 

ال او وَالْحَسَنُّ هو ابن عُمَارَة وَهُرَ ضَعِيِفُ عند أل الْحَدِيثْ صَعْفَهُ شعبة 
ا وتركة ابن E‏ 


قوله: «باب ما جاء فى زكاة الخضراوات» بفتح الخاء الملعجمة» جمع حضراي والم اد , 
ر 9 0 جع حص را و 
الرياحين» والورود» والبقول» والخيار» والقثاء» والبطيخ» والباذنحان وأشباه ذلك. 


(IYA)‏ إسناده ضعيف لضعف الحسن بن عمارة» ر فوا حديثه. وللحديث عسل بعض أهل العلم عومد 
تقويه) راجع نيل الأوطار ونصب الراية وإرواء الغليل. ) 


۳۸ ؛- كتاب الزكاة ب ١‏ - ح ٦۳۸‏ 


قوله: «عن محمد بن عبد الرحمن بن عبيد» القرشى مولى آل طلحة» كوفى ثقة» من السادسة 
«عن عيسى بن طلحة» بن عبيد الله الي المدنى» ثقة فاضل» من كبار الثالثة «وهى البقول» هذا 
تفسير من بعض الرواة «فقال: ليس فيهما شيء» لأنها لا تقتات» والزكاة لا تختص بالقوت» 
وحكمته: أن القوت ما يقوم به من بدن الإنسان؛ لأن الاقتيات من الضروريات التى لا حياه 
بدونها؛ فوجب فيها حق لأرباب الضرورات» قاله القارى. والحديث يدل على عدم وجوب الزكاة 
5 الخضراوات» وإلى ذلك ذهب مالك والشافعى» وقالا: إنما تحب فيما يكال ويدحر للاقتيات. 
وعن أحمد أنها تخرج مما يكال ويدحر ولو كان لا يقتات» وبه قال أبو يوسف ومحمد. وأوجبها فى 
الخضراوات: الهادى والقاسم؛ إلا الحشيش والحطب؛ لحديث: «الناس شركاء فى ثلاث»» ووافقهما 
أبى حنيفة؛ إلا أنه استثنى السعف والتبن. واستدلوا على وجرب الزكاة فى الخضراوات بعموم قوله 
تعالى: ##خذ من أموالهم صدقة وقوله: # وما أخرجنا لكم من الأرض# وقوله: #ووآتوا حقه 
يوم حصاده وبعموم حديث: «فيما سقت السماء العشر» ونحوهء قالوا: وحديث الباب ضعيف 
لا يصلح لتخصيص هذه العمومات. وأحيب بأن طرقه يقوى بعضها بعضاء فينتهى لتخصيص هذ 
ويقوى ذلك ما أحرجه الحاكم والبيهقى»› والطبرانق من حديث أبى موسى ومعاذ حين 
بعثهما النبى صلى الله عليه وسلم إلى اليمن يعلمان الناس أمر دينهم فقال «لا تاحذ الصدقة إلا من 
5006 الشعير» و الحنطة» وال يحي والتمر» قال البيهقى: رواته ثقات وهو متصل» وما 
أخر جه الطبرانى عن عمر قال: إنما سن رسول الله صلى الله عليه وسلم الزكاة فى هذه الأربعة 
فذكرهاء وهو من رواية موسى بن طلحة عن عمرء قال أبو زرعة: موسى عن عمر مرسلء وما 
حر جه ابن ماجه والدارقطنى من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده بلفظ: إنما سن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم الزكاة فى الحنطة» والشعير» والتمر» والزبيب» زاد ابن ماجه: والذرة» وفى 
إسناده محمد بن عبيد الله العرزمى وهو متروك, وما أحرجه البيهقى من طريق مجاهد قال: لم تكن 
الصدقة فى عهد النبى صلى الله عليه وسلم إلا فى خمسة فذكرهاء وأخخرج أيضًا من طريق الحسن 
فقال: م يفرض الصدقة النبى صلى الله عليه وسلم إلا فى عشرة» فذكر الخمسة المذكورة؛ والإبلء 
والبقر» والغنم؛ ؛ والذهب» والفضة» وحكى أيضًا عن الشعبى أنه قال: كح ربص ا ال سض انه 
عليه وسلم إلى أهل اليمن: «إنما الصدقة فى الحنطة» والشعير» والتمر» والزبيب» قال البيهقى: هذه 
المراسيل طرقها مختلفة» وهى يؤكد بعضها بعضًا..انتهى. فلا أقل من انتهاض هذه الأحاديث 
لتخصيص تلك العمومات التى قد دحلها التخصيص بالأوساق والبقر والعوامل وغيرهاء فيكون 
ا ع ل واو 3 الشتعرن نين ا لا عي ا 
فى البر» الشعيرء والتمر» والزبيب» لا فيما عدا هذه الأربعة ما أرجت الأرض. وأما زيادة الذرة 
فى حديث غمرو بن شعيب ققد عرفت أن فى إستادها موا ولكنها معتضدة رسل چاهد 
والحسن. .انتهى كلام الشو كانى. قلت: فى إسناد حديث أن قوسي ومعاذ وطلحة بن يحيى وهر 
مختلف فيه» قال الحافظ ابن حجر قى الدراية ص :١514‏ ورواه الحاكم فى المستدرك مرفوعا باللفظ 
المذكور» ورواه البيهقى بلفظ: أنهما حين بعتا إلى اليمن؛ لم يأحذوا الصدقة إلا من هذه الأربعة» 


؛- كتاب الزكاة ب ۱۳ - ۱٤‏ سح ٦۳۸‏ - ۳۹ ۳۹ 


قال الشيخ فى الإمام: وهذا غير صريح فى الرفع» كذا فى نصب الراية. وأما ما أحرجه الحاكم من 
طريق مجاهد: ففى سنده حصيف» قال الحافظ فى التقريب: الخصيف بن عبد الرحمن الجزرى» 
صدوق سيئ الحفظ حلط بآحره. وأما ما أخرج طريق الحسن؛ ففى سنده عمرو بن عبيد» وهو 
متكلم فيه على ما قال الزيلعى فى نصب الراية. 

قوله: «وليس يصح فى هذا الاك عن الت فلن :الله عليه وسلم في رفي الاب عن 
على وعائشة ومحمد بن ححش وأنس وطلحة؛ لكنها كلها ضعيفة» وقد ذكرها مع بيان ضعفها 
الحافظ الزيلعى فى نصب الراية» وقال بعد ذكرها: قال البيهقى: وهذه الأحاديث يشد بعضها 
بعضاء ومعها قول بعض الصحابة» ثم أحرج عن الليث عن مجاهد عن عمر قال: ليس فى 
الخضراوات صدقة. قال الشيخ فى الإمام: ليث بن أبى سليم قد علل البيهقى به روايات كثيرة: 
عافد ع شد شطع برا حر عرو لعي نون ري رن أبى إسحاق عن عاصم بن ضمرة عن على 
رضى الله تعالى عنه قال: ليس فى الخضراوات والبقول صدقة؛ قال الشيخ: وقيس بن الربيع متكلم 
فيه..انتهى. 

قوله: «وإنما يروى هذا عن موسى بن طلحة عن النبى صلى الله عليه وسلم مرسلا» رواه 
الدارقطنى فى سننه «والحسن هو ابن عمارة...! خ» قال الحافظ فى التقريب: الحسن بن عمارة 
البجلى مولاهم أبو محمد الكوفى» قاضى بغداد متروك» من السابعة. 

]١4تز باب ما جَاءَ في الصَدَقة فيما يُسْقى بالأنهار وَغَيْرِهَا‎ )١4( 
حدثنا بُو مُوسَى الأنصّاري» حَدَنْنَا عَاصِم بن عبد العزيز و د الْحَارِتْ‎ : "#4 


مقر مره 


بن عبد الرَحْمَنِ بن ابي بابي عن سَلَيْمَانَ ن سار ويسر بن سَعِيدٍء عَنْ أبي هْرَيْرَة قال: 
دنر سول ل ا «فيما NENE‏ سقي 
بال ان 5 نصف العث 3 

قال: وفي تافر عن أ إن ثلا وابن عمر وجابر. 


ل روي عد الكويت عن بكر ان عو اه : بن الاش وَعَنْ سَلَيِمَانَ بن 


١ 


سار هم 


يسار وبسر بن سَعِيد غو ا صل الله عا و ا وكأ هذا أصّح. 
وم ا عويد ال واد ما زا مور و اناي لاقي 
عَامَّةِ الفقَهاء. 


(1۳۹ فى إسناده: عاصم بن عبد العزيز المدنى» والحارث بن عبد الرحمن بن أبى ذباب» كلاهما صدوق لكنه 
يهم» كما فى التقريب» والحديث أحرجه ابن ماجه »)۱۸١١(‏ والحديث صحيح ما بعده. 


1۳۹ ح‎ - ١4 كتاب الزكاة ب‎ -4 f 


قوله: «المديني» حبر مبتدأ حذو ف أى : هو مدينى «أخبرنا الحارث بن عبد الرحمن بن أبى 
ذباب» بضم المعجمة وموحدتين» صدوق يهم» من الخامسة «وبسر بن سعيد» بضم أوله ثم مهملة 
ساكنة» ثقة ليل هن القالية. 

قوله: «فيما سقت من السماء» أى: المطر من باب ذكر امحل وإرادة الحال» وليس المراد 
حصوص لمطر؛ بل السيل والأنهار كذلك «والعيون» أى: الجارية علمت وجه الأرض التى لا 
يتكلف فى رفع مائها لآلة ولا لحمل «العشر» مبتدأ وخبره: فيما سقت السماء أى: العشر واحب 
فيما سقت السماء «وفيما سقى بالنضح» بفتح النون وسكون المعجمة بعدها مهتملة أن بالشانية؛ 
وهى رواية مسلم» والمراد بها الإبل التى يستقى عليها ذكر الإبل؛ كالمثالء وإلا فالبقر وغيرها 
كذلك فى الحكم» كذا فى الفتح» والنضح فى الأصل مصدر .معنى السقى» قال الجزرى فى النهاية: 
النواضح: هى الإبل التى يستقى عليهاء والواحد الناضح..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن أنس بن مالك وابن عمر وجابر» أما س ا فأخخرجه ابن النجار 
عن أبان عن أنسء وأما حديث ابن عمر: اجرج البخارئ اجات الست وام دي ا 
فأخرجه أحمد ومسلم والنسائى وأبو داود. 

قوله: «وعليه العمل عند عامة الفقهاء» قال النووى فى شرح مسلم فى شرح حديث جابر: 
فيما سقت الأنهار والغيم العشور» وفيما سقى بالسانية نصف العشر؛ ما لفظه: فى هذا الحديث 
وحوب العشر فيما سقى بماء السماء والأنهار ونحوها نما ليس فيه مؤنة كثيرة» ونصف العشر فيما 
سقى بالنواضح وغيرها مما فيه مؤنة كثيرة» وهذا متفق عليه» ولكن اختلف العلماء فى أنه هل يجب 
الزكاة فى كل ما أحرحت الأرض من الثمار والزروع والرياحين وغيرها إلا الحشيش والحطب 
ونحوهاء أم يختص؟ فعمم أبو 0-0 وخصص الجمهور على اختلاف لهم فيما يختص به..انتهى. 
قلت: قد تقدم الكلام فى هذا فى الباب السابق. وقال الحافظ فى الفتح: دل الحديث على التفرقة 
فى القدر المحرج الذى يسقى بنضح» أو بغير نضح؛ فإن وجد ما يسقى بهما؛ فظاهره أنه يجب فيه 
ثلاثة أرباع العشر إذا تساوى ذلك» وهو قول أهل العلم؛ قال ابن قدامة: لا نعلم فيه خلافاء وإن 
كان أحدهما أكثر كان حكم الأقل تبعًا للأكثر» نص عليه أحمد. وهو قول الثورى وأبى حنيفة» 
وأحد قولى الشافعى» والثانى: يؤحذ بالقسط» ويحتمل أن يقال: إن أمكن فصل كل واحد منهما 
أحذ بحسابه. وعن ابن القاسم صاحب مالك: العبرة مما تم به الزرع وانتهى ولو كان أقل..انتهى. 


4۹ ٦٤١ح‎ - ١٤ كتاب الزكاة ب‎ -٤ 


O 


٠‏ 55 ا بن الْحَسَنِء حَدَنْنَا سيد بن آي رې حلا ابن ويي حدايي 


و عن ابن شهابيء عن سال عَنْ أبيِء عَنْ رَسُول الله صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ: أنه سن ن 
يتا ست اسم ولو أو كان عر المع وفيا مقي بلح نملف مشر 


0 ا هذا حَرِيث حَسَنْ صّحِيحٌ. 

قوله: «عن أبيه» أى: عبد الله رك عتم رز ی الله عنه «أنه بيت 4 کک شرع وقرر «أو كان 
عثريًا» بفتح المهملة والمثلثة و كسر الراء وتشديد التحتانية» قال فى النهاية: هو من النحل الذى 
يشرب بعروقه من ماء المطر يجتمع فى حفيرة» وقيل: هو العذق الذى لا يسقيه إلا ماء المطر»ء قال 
القاضى: والأول هاهنا أولى؛ لملا يلزم التكرار وعطف الشيء على نفسه؛ وقيل: ما يزرع فى 
الأرض تكون رطبة أبدًا لقربها من الماء» كذا فى المرقاة «العشور» قال النووى: ضبطناه بضم العين 
جمع عشرة) وقال القاضى عياض: ضبطناه عن عامة شيوخنا بفتح العين» وقال: هو اسم للمخرج 
من ذلك» وقال صاحب المطالع: أكثر الشيوخ يقولونه بالضم وصوابه الفتح» قال النووى: وهذا 
الذى ادعاه من الصواب ليس بصحيح» وقد اعتزف بأن أكثر الرواة رووه بالضم» وهو الصواب 
جمع عشرء وقد اتفقوا على قولهم: عشور أهل الذمة بالضم» ولا فرق بين اللفظين. .انتهى 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى وغيره. 

تنبيه: مذهب جمهور أهل العلم والأئمة الأربعة: وحوب العشر فى جميع الحبوب؛ من الحنطة» 
والشعير» والعدس» والحمصء والأرزء ونحو ذلك. قال الإمام مالك فى موطأه: والحبوب التى فيها 
الزكاة: الحنطة» والشعير» والسلتء والذرة» والدحن» والأرزء والعدسء والحلبانء واللوبياء 
والجلجلان» وما أشبه ذلك من الحبوب التى تصير طعامًا؛ فالزكاة تؤحذ منها كلها بعد أن تحصد 
وتصير بحا اى وسكا يعموم أحاديك: الاب وبر الآيات الى تذل ان وخرب العششير: 
وذهب الحسن البصرى والحسن بن صالح والثورى والشعبى وابن سيرين؛ إلى أنه لا يجب الزكاة إلا 
فى الشعير» والحنطة» والزبيبء والتمر» فوحوب العشر عند هؤلاء منحصر فى هذه الأربعة, 
ا ر انق وک والذار قطي كن أ اموي ركيم ف و ای ول الله 

عليه وسلم قال لهما: «لا تأخذا الصدقة إلا من هذه الأصناف الأربعة: الشعىءر والحنطة» والزبيب» 
والتمر». قال صاحب سبل السلام: قال البيهقى: رواته نقاتء وهو متصلء وروى الطبرانى من 
ل 0 نما سن رسول الله صلى الله عليه وسلم الزكاة فى هذه الأربعة 
فذكرهاء قال أبو زرعة: إنه مرسل» ورجح هذا المذهب حيث قال: فالأوضح دليلاً مع الحاصرين 


(65) حديث صحيح وأخرجه البخاری 5879 »)١‏ والنسائى »)۲٤۸۷(‏ وأبو داود ».)١595(‏ وابن ماجه 
)١810‏ كلهممن طريق سالم بن عبد الله غير أبيه» وأخرجه مسلم (481) من طريق أبى الزبير أنه سمع حابرًا به 
بنحوه. 
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للوحوب فى هذه الأربعة. ا وكذا رجح الشو كانى و فی الیل .هذا المذهب جت قال: فالحق أن 
الركاة لأ تحب إلا فى الب والشعير» والعمرء والزييت؟ لا فيما عنذا الأربعة مما أحرجحت الأرض 
قال :واها ریاد الذزة ف ححويك ع ب شعني قد عرفت أن فى اناا مرو كا لكنهنا 
معتضدة .عر سل بمحاهد والحسن. .انتهى. حولي سبك بخديت ی طلحة بن 
يحبى وهو مختلف فيه؛ قال الحافظ فى الدراية: وروى الحاكم من طريق أبن رده عن | بى موسى 
ومعاذ» حين بعثهما النبى صلى الله عليه وسلم إلى اليمن: «لا تأحذوا الصدقة إلا من هذه الأربعة» 
فذكرهاء ووواة شيف ا وفى الإسناد طلحة بن يحيى مختلف فيهء وهو أمثل ممافى 
الباب. eT‏ ا 0 و عراسي ا 
دي متت اس ول وس را يناي باسح صف ل اونا بكرن ذلك 
إليه الجمهور» والله 2 وك 
تنبيه آخر: قال الحنفية: إن العشر :والخراج لا يجتمعان على مسلم» ويستدلون بحديث: لا يجتمع 
عشر وخراج فى أرض مسلم. قلت: لم يقم دليل صحيح على قوهم هذاء وأما هذا الحديث الذى 
يستدلون به؛ Es‏ نصب الراية: الحديث الثالثء» قال عليه 
السلام: «لا يجتمع عشر وخراج فى أرض مسلم» قلت: رواه ابن عدى فى الكامل عن يحيى بن 
عنبسة» حدئنا أبو حنيفة عن حماد عن إبراهيم عن علقمة عن عبد الله بن مسعود قال: قال رسول 
a‏ الله عليه بوط «لا يجتمع على مسلم حراج وعشر». .انتهى. قال ابن عدى: یی بن 
اک ادرف وإنما يروى هذا من قول إبراهیم» وقد رواه أبو حنيفة عن حماد عن إبراهيم 
قوله: ا کی ين عة فأبطل فيه ووضله إل ال صل الله عليه وسل وى يتن ع 
مكشوف الأمر فى ضعفه؛ e‏ 00 أنتهى . قال ا عن دامر 
E‏ وقال الدارقطنى: e eT e‏ 
TS‏ وذكره ابن الجوزى فى الموضوعات. وقال البيتن: هو 
حديث باطل» ويحيى هذا متهم بالوضع. .انتهى ما فى نصب الراية. قل : واخاويت الات بعمو مها 
ل ل ل 9 ا ري اك 
تفرد به البخحارى» وهذا عام فى الخراحية وغيرها..انتهى. وقال يودي اشبعدل 
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الشيخ تقى الدين فى الإمام للشافعى هما أحرحه البيهقى عن يحيى بن آدم» حدثنا سفيان بن سعيد 
عن عمرو بن ميمون بن مهران قال: سألت عمر بن عبد العزيز: عن المسلم يكون فى يده أرض 
الخراج» فيسأل الزكاة» فيقول: إنما على الخراج» فقال: الخراج على الأرض» والعشر على 
الحب..انتهى. قلت: إسناده صحيح. قال الحافظ فى الدراية: وقد صح عن عمر بن عبد العزيز أنه 
قال: لمن قال إنما على الخراج: الخراج على الأرض» والعشر على الحب. أخرجه البيهقى من طريق 
يحيى بن أدم فى الخراج له. وفيها عن الزهرى: لم يزل المسلمون على عهد رسول الله صلى الله 
عليه وسلم وبعده يعاملون على الأرض ويستنكرونها ويؤدون الزكاة عما يخرج منها. وفى الباب 
حديث ابن عمر: «فيما سقت السماء العشر» متفق عليه ويستدل بعمومه..انتهى ما فى الدارية. 
والحاصل أنه لم يقم دليل صحيح على أن الخراج والعشر لا يجتمعان على مسلم؛ بل حديث ابن 
عمر وما فى معناه بعمومه يدل على الجمع؛ وأثر عمر بن عبد العزيز» وأثر الزهرى يدلان على أن 
العمل كان عق ذلك فى هترول الله ل الله عليه وسلم وبعده. 

تنبيه آخر: قال صاحب المداية: لم يجمع أحد من أئمة العدل والجور بينهما؛ يعنى بين الخراج 
والعشر» وكفى بإجماعهم حجة..انتهى. قلت: دعوى الإجماع باطلة حدا. قال الحافظ فى الدرايه 
رادا على صاحب المداية: ولا إجماع مع حلاف عمر بن عبد العزيز والزهري؛ بل لم يبت عن 
غيرهما التصريح بخلافهما..انتهى ) 

]۱ اتيم ته‎ een 
لحمل ن إسْمَعِيلَ حَدَننا راهيم بن مُوسّى» حَدَتنا الوَلِيدُ بن ملي عن‎ 
الى إن الصا عن عرو بن شيب عَنْ ابي عن حو ل‎ 
جديا ا ظا‎ 


لا مَنْ ولي يَتِيمًا همال فليتجر ف فيد ولا يتركة حتى تأكلهُ 
الاد 


e "4 


7 


ل عيسى: وإنما روي هذا المحيوت يز عدار جه 
رفي | إستادو مَقَالٌ؛ لان المتنى : نَ الصبّاح يُضَعَّفْ في الْحَدِيث. 
e‏ بعْضهم هذا الْحَدِيث عر عَمْرو بن شعيب: 1 


إن ہے 


الحدنت. 


سے 


2 


ل عمر بن الخطابع فل كدر هذا 


(541) حديث ضعيف :فى إسناده المثنى بن الصبّاح ضعيف فى الحديث» والحديث لم يروه غير الترمذى من 
الشيقة: 
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وقد احتلف اَهَل للم في مالاا وى واد ااب ا NEE‏ 
وَسَلْمَ في مال اتيم زکاة مِنهُه: و وعائشة واب مره وبه i‏ مالك والشافعي 


04 
رظ وس اي اس 


واحمد وإسحاق. 
قات طائفة ِن اَهَل العلم: ليس في مال اليم ركاة» وَبهِ يقول سَفيانُ الثؤري وَعَبْدٌ الله 
ا 2 


و ره 


دوع اله أي عرو وق تكلب ذل ل سعِيدٍ في حل بت غترو إن یی وال هر 
عندنا واو ومن ضَعَفهُ فإنما صَعَفَهُ من قبل أنه حت ِن متَحيفة حَدو بد اله بن عدو 


ا ا و بِحَدِيث عمرو بن شعي فيشبتونه» منهم: أحمد 


RO 


اقول «حدثنا محمد بن إسماعيل» هو الإمام البحارى «أخبرنا إبراهيم بن موسى» ابن يزيد بن 
زاذان التميمى أبو إسحاق الرازى الفراء المعروف بالصغير» روى عن هشام بن يوسف الصنعانى 
والوليد بن مسلم وغيرهماء وعنه: البخارى ومسلم وأبو داود» وروى الباقون عنه بواسطة» ثقة 
حافظ» كذا فى تهذيب التهذيب» والتقريب. 

فوله: «إلا» للتنبيه «من ولي» بفتح الواو وكسر اللام» قال القارى فى المرقاة: وفى نسخة - 
أعن: من المشكاة - بضم الواو وتشديد اللام المكسورة أى: صار ولى يتيم «له مال» صفة ليتيم أى: 
من صار 4 ليتيم ذف مان «فليتجر» بتمديد الفوقية أى : بالبيع والشراء «فيه» أى: فى مال اليتيم 
«ولا يوكه» بالنهى» وقيل: بالنفی «حتى تأكله الصدقة» أى: تنقصه وتفنيه؛ لأن الأكل عدت 
الفناء. قال ابن الملك: أى يأحذ الزكاة منهاء فينقص شيئا فشيئاء وهذا يدل على وجوب الزكاة فى 
مال الصبى» وبه قال الشافعى وأحمد ومالك» وعند أبى حنيفة: لا زكاة فيه..انتهى. 

قوله: «وفى إسناده مقال...! خ» قال الحافظ فى بلوغ المرام: وله شاهد مرسل عند 
الشافعى. .انتهى. وقال فى التلخيص: ورواه الدارقطنى من حديث أبى إسحاق الشيبانى أيضًا عن 
عرو زم ی لك وراو عه دل بن على وهو ضعيف») ومن حديث العرزمى عن عمروء 
والعرزمى ضعيف مازوك» ورواه ابن عدى من طريق عبد الله بن على - وهو الإفريقى - وهو 
صعيف ») قال المحافظ : وروى الشافعى عن عبد ابحيد , بن أبى رواد عن ابن جريج عن يوسف بن 
داهف ر أن ألنبى صلى الله عليه وسلم قال: «ابتغواة فى أموال اليتامى؛ لا تأكلها الزكاة» 
ولكن أكده الشافعى بعموم الأحاديث الصحيحة فى إيجاب الزكاة. وفى الباب عن أنس مرفوعًا: 
«اتحروا فى مال اليتامى؛ لا تأكلها الزكاة» رواه الطبرانى فى الأوسط فى ترجمة على بن 
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قوله: «وروى بعضهم هذا الحديث عن عمرو بن شعيب أن عمر بن الخطاب؛ فذكر هذا 
الحديث» قال الدارقطنى فى العلل: رواه حسين المعلم عن مكحول عن عمرو بن شعيب عن سعد 
ابن المسيب عن عمره ورواه ابن عيينة عن عمرو بن دينار عن عمرو بن شعيب عن عمرهء م يذ كر 
ابن المسيب» وهو أصح» وإياه عنى الترمذى...انتهى» كذا فى التلخيص. 

قوله: «منهم عمر وعلى وعائشة وابن عمر» روى مالك فى الموطأ عن عمر بن الخطاب 
قال: اتحروا فى أموال اليتامى» لا تأكلها الزكاة. ورواه البيهقى وقال: إسناده صحيح» قاله الحافظ 
فى التلخيص» وقال فيه: وروى الشافعى عن ابن عيينة عن أيوب عن نافع عن ابن عمر موقوفا: 
أيضاء قال: وروى الدارقطنى والبيهقى وابن عبد البر ذلك من طرق عن على بن أبى طالب وهو 
مشهور عنه..انتهى) وروی مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه قال: كانت عائشة تلينى وأحا 
لى يتيمين فى ححرهاء فكانت تخرج من أموالنا الزكاة. 

قوله: «وبه يقول مالك والشافعى وأحمد وإسحاق» واستدلوا بأحاديث الباب» وهى وإن 
كانت.طعفة الكها و انار فح عن العيجاية برضي الل صني وبعموم الأحاديث الواردة 
فى إيجاب الزركاة. 

قوله: «وقالت طائفة من أهل العلم: ليس فى مال اليتيم زكاةء وبه يقول سفيان الشورى 
ر الله بن المبارك» وبه يقول أبو حنيفة» واستدل هؤلاء بحديث عائشة وعلى وغيرهما رضى 
الله عنهم أن رفول كسان اللشاعية سيلو قال «رفع القلم عن ثلاثة: عن النائم حتى يستيقظ› 
وعن المبتلى حتى يبرأء وعن الصبى حتى يكبر». قال ابن الهمام فى فتح القدير: وأما ما روى عن 
عر واه وعائقة رهي الله عن ن الول بالوجتوي: فى ال الي واحون: لا يام كرت 
عن سماع إذ يمكن الرأى فيه؛ فيجوز كونه بناء عليه» فحاصله قول صحابى عن اجتهاد عارضه رأى 
صحابى آخر. قال محمد بن الحسن فى كتاب الآثار: أنبأنا أبو حنيفة» حدثنا ليث بن أبى سليم عن 
مجاهد عن ابن مسعود قال: ليس فى مال اليتيم زكاة» وليث كان أحد العلماء العباد» وقيل: احتلط 
فى آخر عمره» ومعلوم أن أبا حنيفة لم يكن ليذهب فيأخذ عنه حال اختلاطه ويرويه» وهو الذى 
شدد أمر الرواية ما لم يشدده غيره؛ وروی مثل قول ابن مسعود عن ابن عباس؛ تفرد به ابن 
هيعة. .انتهى. قلت: لم يثبت عن أحد من الصحابة رضى الله عنهم بسند صحيح عدم القول 
بوحوب الزكاة فى مال الصبى. وأما أثر ابن مسعود؛ فهو ضعيف من وجهين: الأول: أنه منقطع»› 
والثانى: أن فى إسناده ليث بن أبى سليم» قال الحافظ ابن حجر فى التقريب: صدوق اختلط أخيرًا 
ولم يتميز حديثه» وقال الزيلعى فى نصب الراية: قال البيهقى: وهذا أثر ضعيف؛ فإن مجاهدا لم يلق 
ابن مسعود؛ فهو منقطع» وليث , بن أبى سليم ضعيف عند أهل الحديث. .انتهى. وأجاب ابن الحمام 

عن الوحه الأول ولم يحب عن الوجه الثانى» وفيما أجاب عن الوجه الأول كلام فتفكر. وأما أثر 
ابن عباس: فقد تفرد به ابن لهيعة كما صرح به ابن اهما وهو ضعيف عند أهل الحديثء قاله 
الترمذى فى باب الرخصة فى استقبال القبلة بغائط أو بول. وقال الذهبى فى تذكرة الحفاظ: يروى 
حديثه فى المتابعات» ولا يحتج به..انتهى. افا ديف عائشة وغل الد كور :"قف الايد لال :بعلي 
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عدم وجوب الزكاة فى مال الصبى نظر» كيف وقد رواه عائشة وعلى رضى الله عنهماء وهما 
قائلان بوحوب الزكاة فى مال الصبى؟ وقال الزيلعى فى نصب الراية: قال ابن المجوزى: والجواب: 
أن المراد: قلم الإثم» أو قلم الأذى. .انتهى. وقال القاضى ابن العربى فى عارضة الأحوذى: وزعم 
أبو حنيفة أن الزكاة أوحبت شكر نعمة المال» كما أن الصلاة أوحبت شكر نعمة البدن» ولم يتعين 
بعد على الصبى شكرء قلنا: محل الصلاة يضعف عن شكر النعمة فيه و محل الزكاة وهو المال كامل 
لشكر النعمة؛ فإن قيل: لا يصح منه القربة» قلنا: يؤدى عنه كما يؤدى عن المغمى عليه: وعن 
الممتنع حبرا. و كما يؤدى عنه العشرة» والفطرة» وهو دين يقضى عنه لمستحقة, وإن لم يعمل به؛ 
لأن الناظر لم يحكم به..انتهى 

قوله: «وشعيب قد مع من جده عبد الله بن عمصرو» وأما قول ابن حبان: لم يصح سماع 
شعيب من جده عبد الله؛ فقال الدارقطنى: هو خطأً. وقد روى عبيد الله بن ا لمر و د 
الآئمة العدول عن تحرو بن شعيب عل أبية قال: E EE‏ 
فاستفتاه فى مسألة» فقال: يا شعيب» امض معه إلى ابن عباس؛ فقد صح بهذا ماع شعيب من جده 
غيد الله وقد أثيت مفاعه ميه أمد ين تل وغيره؟ كذافى تصنت آلراية ريج المذاية ض ۷۸۳ 
قلت وقد اسهد ذللف الدازقظيى ف الستن قال دنا ار بى بو زياد النسنابووى«نفدتن] ميد 
ابن يحيى الذهلى وغيره قالوا: حدننا محمد بن عبيد EE‏ ورواه الحاكم أيضًا 
و لايد ذكره الحافظ فى تهذيب التهذيب» وقال فيه: : وقد صرح شعيب بسماعه من عبد 
الله فى ماکن» وصح سماعه كما تقدم» وكما روى خاد بن سلمة عن ثابت البنانى عن شعيب 
كال قال Ea‏ بن عمرو: فذ کر حديثا أحرحه أبو داود من هذا الوجه..انتهى. قات 
ا ری ا کی ای ی و على ا و 
عمرو مع من أبيه شيعًا؟ قال: يقول: دلت ا ای «وقد تكلم يحبى بن سعيد» هو القطان 
«فى حديث عمرو بن شعيب وقال: هو عندنا واه» أى: ضعيف» وكذلك تكلم فيه غير واحد 
من أئمة الحديث» ولكن أكثرهما على أنه صحيح قابل للاحتجاج كما صرح به التزمذى «ومن 
ضعفه؛ فإغا ضعفه من قبل أنه يحدث من صحيفة جده عبد الله بن عمرو» يعنى تضعيف من 
ضعفه ليس إلا من جهة أنه يححدث من صحيفة جذه. قال الحافظ فى تهذيب التهذيب: قال 
الساجى: قال أبن معين: هو ثقة فى نفسه» وما روى عن أبيه عن جده لا حجة فيه» وليس .متصل» 
وهو ضعيف من قبيل أنه مرسل» وحد شعيب كتب عبد الله بن عمرو؛ فكان يرويها عن جده 
إرسالا وهی صحاح EE‏ غير أنه لم يسمعها قال الحافظ: فإذا شهد له ابن معين 
أن أحاديئه صحاح غير أنه لم يسمعهاء e‏ فغاية الباقى أن يكون وحادة 
صحيحة» وهو أحد وجوه التحمل» > والله تعالى أعلم. .انتهى 

و ار ا e‏ 
وإسحاق وغيرهما» قال الحافظ ابن حجر فى فتح البارى ص ١ه‏ ج ؟: ترجمة عمرو قوية على 
المختار؛ لكن حيث لا تعارض..انتهى. وفى شرح ألفية العراقى للمصنف: وقد اختلف فى 
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الاحتجاج برواية عمرو بن شعيب عن أبيه عن جحده» وأصح الأقوال أنها حجة مطلقا؛ إذا صح 
السند إليه. قال ابن الصلاح: وهو قول أكثر أهل الحديث هلا للجد عند الإطلاق على الصحابى 
م ل ل ل 
ما ام ل i EE‏ 
اا هى منقطعة؛ باو لو ا O‏ 
ا دكن العَجْمَاءَ جَرْحُهَا جْبَارٌ - 5-9 د ت5١]‏ 

لَه عن أبي هره عن مول الل صلی اله عله وسم َال كيب يا 
وَالْمَعْدِنُ ن حًا جبار» وال حبار وفي الركاز 1 : لخمس». 

قال: وَفِي ي لیات عن انس إن مَل وَعَبّدٍ الله بن عَمْرو وَعْبَادَة بن الصطامت وَعَمْرِو بن 
عَوْفه الْمُرَنِيّ وَجَابر. 


م الو 


ا أو ا هذا ذا حَدِيث حَسَنّ صَّحِيحٌ. 

قوله: «العجماء» أى: البهيمة» وهى فى الأصل تأنيث الأعجم» وهو الذى لا يقدر على 
الكلام» سمى بذلك؛ لأنه لا يتكلم «جرحها» بضم الحيم وفتحها والمفهوم من النهاية نقلاً عن 
الأزهرى أنه بالفتح لا غير؛ لأنه مصدر وبالضم الجراحة «جبار» بضم الجيم أى: عدن أ إذا 
تلفت البهيمة شيئا ولم يكن معها قائد ولا سائق» وكان نهارًا؛ فلا ضمان» وإن كان معها أحد 
فهو ضامن؛ لأن الإتلاف حصل بتقصيره» وكذا إذا كان لیا لأن هد إذ العادة 
أن رط افوا ليلا وتشر هارا كذا ذكره الطيبى وابن الملك «والمعدن» بفتح الميم وكسر 
الدال: مكان يخرج منه شيء من الجواهر والأجساد المعدنية من الذهب والفضة والنحاس وغير 
ذلك من عدن بالمكان إذا أقام به «والبئر» يهمز ويبدل «جبار» أى: إذا استأجر حافرا لحفر البثر, 
أو استخراج المعدن؛ فانهار عليه؛ لا ضمان» وكذا إذا وقع فيه إنسان؛ فهلك إن لم يكن الحفر 
عدواتاء وإن كان» ففيه حلاف «وفى الركاز» بكسر الراء «الخمس» اعلم أا ارخا 
والشافعى رحمه الله» والجمهور؛ حملوا الركاز على كنوز الجاهلية المدفونة فى الأرض» رسن لا 


)١41514( والنسائى‎ ))١7١١( وفى غير موضع»؛ ومسلم‎ )۱٤۹۹( حديث صحيح) وأخحرجه البخارى‎ )٦٤۲( 
. )5505( وما بعده» وأبو داود (۳۰۸۰)» (455315)) وابن ماجه‎ 
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مس فى المعدن؛ بل فيه الزكاة إذا بلغ قدر النصاب» وهو المأثور عن عمر بن عبد العزيز» وصله أبو 
عبيد فى كتاب الأموال» وعلقه البخارى فى صحيحه. وأما الحنفية فقالوا: الركاز يعم المعدن 
والكنر؛ ففى كل ذلك الخمس» وما ذهب إليه الجمهور من التفرقة بين الركاز والمعدن وهو الظاهر؛ 
لأن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «المعدن حبار» وفى الركاز الخمس». عطف الركاز على 
المعدن» وفرق بينهما فى الحكم؛ فعلم منه أن المعدن ليس بركاز عند النبى صلى الله عليه وسلم؛ بل 
هما شيئان متغايران» ولو كان المعدن ركازا عنده؛ لقال: المعدن حبار وفيه الخمس» ولما لم يقل 
e‏ ا احا بن حل لي 000 ا 

a‏ ولأن مكار فى لده أل :ا و ا ال aden,‏ النبئ 
a‏ ابأ حر و بجوي و قال ابن الأثير فى 
النهاية: الركاز عند أهل الحجاز الجاهلية: المدفونة فى الأرض» وعند أهل العراق: المعادن» والقولان 
تحتملهما اللغة؛ لأن كل منهما مركوز فى الأرض أى: ثابت؛ يقال: ركزه يركزه ركرًا: إذا دفنه» 
وأركز الرحل: إذا وجد الركاز» والحديث إنما حاء فى التفسير الأول وهو الكنز الجاهلى» وإنما كان 
فيه الخمس؛ لكثرة نفعه وسهولة أخذه. .انتهى. وفى المرقاة لعلى القارى: وأما ما روى عن أبى 
هريرة أنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «فى الر كاز الخمس» قيل: وماالركازيا 
رسول الله؟ قال: «الذهب الذى خلقه الله فى الأرض يوم خلقت الأرض». زواة البيهقى :ود كره 
فى الإمام؛ فهو وإن کت عنه فى الإمام مضعف بعبد الله بن أ سعد امقر ئ اهي 

قوله: «وفى الباب عن أنس بن مالك وعبد الله بن عمرو وعبادة بن الصامت وعمرو بن 
وو عو م و ا E‏ بن أرقم 

بى تعلبة الخشنى وسراء بنت نبهان الغنوية. فحديث أنس: علد ak‏ هذا 
و يبو ا اب وي وو ويد E‏ 
و اجون وس عر جزاط بدا عياب الا وبر ا وأ ام 
e‏ «إن e e e‏ 8 - 00 لم يدرك عبادة» وحديث 
0 الزئى: دو ابن ماجه أيضاء و جابر: 5 ل عن 
الشسر»» كذ فى عمدة قار وريج أحادث عد له مسعود وغوه مذكور ف شا م 
شاء الوقوف عليه فليرحع إليه 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخرجه الجماعة. 
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(۱۷) باب ما جاء في الخرص زت7١]‏ 
۴ - حَدَثنا ل ١‏ غيْلانَ» حَدَتَنا أبو دَاوْدَ الطيالسيء» أخبرنا شعبّة» أحبرني حبيْب 


EEE‏ سيعت عبد الرحمن بن مسعود بن نار يقول: ي 


ر 


رسول الله صَلَى الل عَم وَسَلُم كان ول «إذا خرصت 
عد 0 الثلث e‏ الث ان 


ر 


تچب 
7-3 
ا 


رار حنم حال ل أ کا ا انر ري فش 
وبحديث سهل بن أبي حنم يقول أَحْمَدُ وإسلحاق. 

ا ل 0 يما فيه الركاة يَعَت السُلْطَانُ عارص 
خرص عَلَيْهِم والخرص أن ينظر مَنْ يُنْصِرٌ ذلك فيقول: يحرج مِنْ هَذا الريب كذا وكذاء 
ومن الث كذا ركذ قيخصي عليهم وينظرُ مب ار من ذلك ميخت عَلَيْهِمْ م بعلي 


ع بر ي رن 0 o‏ ۸ 


يهم وَين الشمار فيَْعُون ما أحبُواء فإذا أذر كث الثمار أذ منهم الْعُشر لاسر يعر 
ُهل العلم بهذا قول الك والشافعي وَأَحْمَدُ وإسحق. 

قوله: «باب ما جاء فى الخرص» الخرص فى اللغة: هو الحزر والتحمين» وسيجىء بيان ماهو 
المراد منه من المؤلف . 

قوله: «أخبرنى خبيب بن عبد الرحمن» أبو الحارث المدنى» ثقة من الرابعة «قال: معت عبد 
الرحمن بن مسعود بن نيار» بكسر النون وبالتحتانية الأنصارى المدنى» مقبول من الرابعة «جاء 
سهل بن أبى حثمة» بفتح الحاء المهملة وسكون الثلثة» صحابى صغير «إذا خرصعم» أى: حزرتم 
وخنتم أيها السعاة «فخذوا» أى : زكاة المحروص «ودعوا الثلث» أى: اتر کاه» قال الطيبى: 
فخذواء جواب للشرط» ودعواء عطف عليه» أى: إذا حرصتم فبينوا مقدار الزكاة» ثم حذوا ثلشى 
ذلك المقدار» واتركوا الثلث لصاحب المال حتى يتصدق به..انتهى. وقال القاضى: الخطاب مع 
المصدقين؛ أمرهم أن يتزكوا للمالك ثلث ما حرصوا عليه» أو ربعه توسعة عليه حتى يتصدق به هو 
على جيرانه ومن يمر به» ويطلب منه» فلا يحتاج إلى أن يغرم ذلك من ماله» وهذا قول قديم للشافعى 
وعامة أهل الحديث. وعند أصحاب الرأي؛ لا عبرة بالخرص» لإفضائه إلى الرباء وزعموا أن 


. )١591/( وأبو داود‎ »)۲٤۹۰( 
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الأحاديث الواردة فيه كانت قبل تحريم الرباء ويرده حديث عتاب بن أسيد؛ فإنه أسلم يوم الفتح 
وتحريم الربا كان مقدما..انتهى. قال القارى بعد نقل كلام القاضى هذا: وحديث حابر الطويل فى 
الصحيح صريح؛ فإن نحريم الربا كان فى حجة الوداع..انتهى. قال الحافظ ابن حجر فى فتح 
البارى: قال الخطابى: أنكر أصحاب الرأى الخرص»› وقال بعضهم: إنغا كان يفعل تخويفا للمزارعين؛ 
لملا يخونوا. لا يلزم به الحكم؛ لأنه تخمين وغرورء أو كان يجوز قبل تحريم الربا والقمار» وتعقبه 
الخطابى بأن تحريم الربا والميسر متقدم» والمخرص عمل به فى حياة النبى صلى الله عليه وسلم حتى 
مات» ثم أبو بكر وعمر» فمن بعدهم» ولم ينقل عن أحد منهم ولا من التابعين تركه؛ إلا عن 
الشعبى» قال: وأما قولهم: إنه تخمين وغرور؛ فليس كذلك؛ بل هو اجتهاد فى معرفة مقدار التمر 
وإدراكه بالخرص الذى هو نوع من المقادير. قال: واعتل الطحاوى بأنه يجوز أن يحصل للثمرة آفه 
قافو ك3 انيل خا ين رمن حي اعرد ا ايلع له وأحيب بأن القائلين به لا يضمنون 
أرباب الأموال ما تلف بعد الخرص. قال ابن المنذر: أجمع من يحفظ عنه العلم أن المحروص إذا 
أصابته حائجة قبل الجذاذ فلا ضمان. .انتهى. قال الحافظ ابن القيم فى أعلام الموقعين: المغال التاسع 
والعشرون: رد السنة الصحيحة الصريحة المحكمة فى خرص الثمار فى الزكاة والعرايا وغيرها إذا بدا 
إصلاحهاء ثم ذكر أحاديث الخرص ثم قال: فردت هذه السنن كلها بقوله تعالى: «وإنما الخمر 
والميسر والأنصاب والأزلام رجس من عمل الشيطان فاجتنبوه© قالوا: والخرص من باب القمار 
والميسر» فيكون تحريعه ناسخا لهذه الآثار» وهذا من أبطل الباطل؛ فإن الفرق بين القمار والميسر 
والخرص المشروع» كالفرق بين البيع والرباء والميتة والمذ كىء وقد نزه الله رسوله وأصحابه عن 
تعاطى القمار» وعن شرعه وإدحاله فى الدين؛ ونااللة اا ا كان الان نامرون إل اسن 
خيبر ثم استمروا على ذلك إلى عهد الخلفاء الراشدين» ثم انقضى عصر الصحابة وعصر التابعين 
على القمارء ولا يعرفون أن الخرص قمار حتى بينه بعض فقهاء الكوفة؟! هذا واللّه الباطل حقاء 
والله الموفق. .اتتهى كلام ابن القيم. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» أحرحه أبو داود 0 بفتح العين المهملة وتشديد المثناة 
الفوقانية «بن أسيد» بفتح الممزة وكسر المهملة» وحديثه أحرحه أبو داود والترمذى. 

قوله: «وبحديث سهل بن أبى خيثمة يقول إسحاق وأحمد» قال الحافظ فى فتح البارى بعد 
ذكر حديث سهل بن أبى حثمة: قال بظاهره الليث وأحمد وإسحاق وغيرهم» وفهم منه أبو عبيد 
فى كتاب الأموال: أنه القدر الذى يأكلونه بحسب احتياحهم إليه» فقال: يترك قدر احتياجحهم. 
وقال مالك وسفيان: لا يترك هم شيء. وهو المشهور عن الشافعى. قال ابن العربى: والمتحصل من 
صحيح النظر؛ أن يعمل بالحديث وهو قدر المؤنة» ولقد جربناه فوجدناه كذلك فى الأغلب مما 
يؤكل رطبا. .انتهى. 

قوله: «والخرص إذا أدركت الثمار...إلخ» من إدراك الشيء بلغ وقته» كذا القاموس. قال 
الحافظ ابن حجر: وفائدة الخرص: التوسعة على أرباب الثمار فى التناول منهاء والبيع من زهوهاء 
وإيثار الأهل والحيران والفقراء؛ لأن فى منعهم منها تضيقا لا يخفى..انتهى. 
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هت لړ ي تير اس 


4 ددا بو عرو لم ِن عَمرو الحذاء مدني E‏ 8 5-9 


عَنْ محم ڪا ن صَلِحٍ التمّار» عن ابن شِهَاب عن س سيا بن الْمُسَيّبي عَنْ عَتاب بن أسِيدٍ: 


ر ل 9 


ا في 0 وَسَلَمّ کان يَبَعَث عَلَى E‏ وثْمارهم. 
بهذا الإسناد: أن النبي صلى الله عليه وَسَلُمَ فال في رَكَاةٍ الْكُرُومٍ: «إنهًا تخرص كما 
خرص النخل؛ 1 تودّی رَكَاتهُ رَبِيبًا كَما توَدّى رَكَاة النخل تَمْرًا». 
قال ألو عِيسَي :هذا ایت س عرب 
وقد رَوَى ابن حُریج هَذا الْحَدِيث عن ابن شهابي عَنْ عُرْوَة عَنْ عائشة. 


E‏ و رش 


Na E,‏ حَدِيث ابن حرج غَيْرُ محفوظ وَحَدِيث ابن 
الب عن عاب بن أمييد أت وأصح. 

قوله: «عن محمد بن صالح التمار» بفتح المثناة الفوقانية وتشديد الميم» صدوق يخطىئ» من 
السابعة «كرومهم» بضمتين جمع الكرم» وهو شجر العنب. قال ابن حجر: ولا ينافى تسمية العنب 
كرما حبر الشيخين: «لا تسموا العنب كرما؛ فإن الكرم هو المسلم»» وفى رواية: «فإئما الكرم: قلب 
المؤمن»؛ لأنه نهى تنزيه. على أن تلك التسمية من لفظ الراوي؛ فلعله لم يبلغه النهى» أو حاطب به 
من لا يعرفه إلا به..انتهى «زبيبًا» هو اليابس من العنب. 


(۱۸) باب ما جاء في الْعَامِلٍ عَلَى الصدقة فة بالحق تتم ]١‏ 


هع 5ه" ٠‏ خَئنا خمد بن متو حا يد بن ارون اعرا يزيد بن عياض» عن عام 
ابْن عْمَرَ بن قتادة ح وحدننا مُحَمَّدُ بْنُ إسْمَعِيل؛ 0 LL‏ َحْمّدُ بْنُ حال عن مُحَمَّدٍ بن 
إْحَاقَ» عن عَاصم ابن عر بن قاد عن مَحْمُودٍ بن ليبا حن رافِع بْنِ خاي قَالَ: 


E r 


ليفك دوا امن لله عليه وسلَم يَقَول: «الْعَامِلُ عَلَى الصّدّقَة بالحق كالغازي في 
TS‏ 


قاله أبو داود» وأخخر جه برقم افر وأخر جه النسائى )11۷¥( وابن ماجه )1۸1۹(. 
(55468) حديث صحيح. وأحرجه ابو داود (5355). وابن ماجه )١805(‏ . 
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سے سم زر ب ل م 


ال و : حَلِيث راقع ُن يج حډيث حَسَن و نُ عاض ضيف عند أَهْلٍ 
ايت وَحَدِيث مُحَمدٍ بن إسْحَاقَ أصَح. 

قوله: «العامل على الصدقة ة بالحق» متعلق بالعامل أى : ا والصواب» أو بالإاخلاص 
والاحتساب «كالغازى فى سبيل اللّه» أى : فى تحصيل بيت المال» واستحقاق الثواب فى تمشية أمر 
الدارين» قاله القارى «حتى يرجع» أى: العامل. قال ابن العربى فى شرح التزمذى: وذلك أن الله 
ذو الفضل العظيم» » قال: «من جهز» فقد غزاء ومن خحلفه فى أهله بخير؛ فقد غزاء والعامل على 
الصدقة؛ حليفة الغازي؛ لأنه يجمع مال سييل الله؛ فهو غاز بعمله» وهو غاز بنيته»» وقال عليه 
السلام: «إن بالمدينة قومًا ما سلكتم وادياء ولا قطعتم شعبًا؛ إلا وهم معكم؛ حبسهم العذر»» 
فكيف .عن حبسه العمل للغازى وخلافته» وجمع ماله الذى ينفقه فى سبيل الله. وكما لا بد من 
الغزو؛ فلا بد من جمع المال الذى يغزو به» فهما شريكان فى النية» شريكان فى العمل» فوجب أن 
نشي كا في الأجحر. .انتهى «(حديث رافع بن خديج حديث حسن» وأحرجحه ابو داود. 

قوله: «ويزيد بن عياض ضعيف عند أهل الحديث» قال الحافظ فى التقريب: كذبه مالك 
eT‏ 

قوله: «وحديث محمد بن إسحاق أصح» ومحمد بن إسحاق ثقة» قد اعزف به العلماء المالكية 
ك قال ابن العربى فى عارضة E ON SOE‏ فلت ر 
hs‏ عند الجمهور. 

)١۹(‏ باب ما جَاءَ في المُعتدي في الصّدّقةٍ [(ت۱۹] 

ENDS E AG‏ أنبن 
ابن مَالِكِء قَالَ: قال رَسُول الله صَلَى الله عليه وَسَلمً: «الْمُعْتدِي في الصدَقة كمانعها». 

8 2 56 9 م 0 ر ر ر ت ار رن 
قال: وَفِي الباب عن ابن عَمَرَ وام سَلمَة وأبي هُرَيرَة. 


ر رم ه س ر اتير 9 


EGG E ام‎ e 


چ 


EE 


٤ 1(‏ 1 )ی إسناده سعد بن سنان اختلفوا فى ف إحهه» وفى و حديثه ير داود و(هلمه اي وابن 
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م ور 0 م ټ 


0 و E‏ ب for‏ کر و و م e o‏ م o‏ 
ويقول عمرو بن الحارث وَابْن لهيعة: عن يزيد بن أبي حيبي عن سنان بن سعْدِِ عن 
أنس قال. وسيعت محمدا يقول: والصحيح سنان بن سعد. 

وقوله: «المعتدي في الصدقة كمانعها» يقول: على المغتدي مِنَ الاثم كما على المَانع 


م 


إذا منع. 
1 فوله: «المعتدى فى الصدقة كمانعها» الاعتداء ججاوزة الحد؛ فيحتمل أن يكون المراد به: المزكى 
الذى يعتدى بإعطاء الزكاة غير مستحقيهاء ولا على وجههاء أو العامل. قال التوربشتى: إن العامل 
المعتدى فى أحذ الصدقة عن المقدار الواحب؛ هو فى الوزر كالذى يمنع عن أداء ما وجب عليه 
كذا فى اللمعات. وقال فى شرح السنة: معنى الحديث: أن على المعتدى فى الصدقة من الإثم ما 
على المانع» فلا يحل لرب المال كتمان المال وإن اعتدى عليه الساعى. .انتهى. وقيل: المعتدى فى 
الصدقة: هو الذى يجاوز الحد فى الصدقة؛ نحيث لا يبقى لعياله شيئاء وقيل: هو الذى يعطى ويمن 
ويؤذى» فالإعطاء مع المن والأذى؛ كالمنع عن أداء ما وحب عليه» قال تعالى: إقول معروف 
ومغفرة خير من صدقة يتبعها أذى؟ قلت: الظاهر أن المراد بالمعتدى فى الصذقة: العامل المعتدى 
فى أذ الصدقة» ويؤيده حديث بشير بن الخصاصية قال: قلنا: إن أهل الصدقة يعتدون عليناء 
أفنكتم من أموالنا بقدر ما يعتدون؟ قال: لاء رواه أبو داود. فمعنى الحديث: أن على المعتدى فى 
الصدقة من الإثم ما على المانع؛ لأن العامل إذا اعتدى فى الصدقة بأن أحذ حيار المال» أو الزيادة 
على المقدار الواحب؛ ريما بمنعها المالك فى السنة الأحرى؛ فيكون فى الإثم كالمانع» والله تعالى 
أعلم. ) 
قوله: «وفى الباب عن ابن عمر وأم سلمة وأبى هريرةء لينظر من أخرج حديثهم؛ حديث 
أنس حديث غريب من هذا الوجه» وأحرجه أبو داود وابن ماجه وابن خزيعة فى صحیحه» كلهم 
من رواية سعد بن سنان عن أنس» كذا فى التزغيب. 

قوله: «وقد تكلم اهمد بن حنبل فى سعد بن سنان» قال الذهبى فى الميزان فى ترجمته: قال 
أخمل: لم كشب أحاديثه؛ لأنهم اضطربوا فيه وفى حديثه. وقال الجوزحانى: أحاديثه واهية. وقال 
س: منكر الحديث. وقال الدارقطنى: ضعيف. ونقل ابن القطان أن أحمد يوثقه..انتهى. وقال الحافظ 
فى التقريب: سعد بن سنان» ويقال: سنان بن سعد الكندى الملصرى» وصوب الثانى البخارى وابن 
يونس» صدوق له أفراد» من الخامسة. 

قوله: «وهكذا يقول الليث بن سعد...!لخ» حاصله أن الرواة مختلفون فى اسم سعد بن 
سنان» فقال الليث: سعد بن سنان» وقال عمرو بن الحارث وابن لهيعة: سنان بن سعد. ونقل 
الزمذى عن البخارى أن الصحيح سنان بن سعد» ويقول: عمرو بن الحارث وابن هيعة «عن يزيد 
ابن أبى حبيب عن سنان بن سعد عن أنس بن مالك» لم توحد هذه العبارة فى بعض النسخ 


ه ٤‏ - كتاب الزكاة ب 99 - .5 - ح 548-545 


«سمعت محمدا يقول: والصحيح سنان بن سعد» قد بسط الكلام فى هذا امقام الحافظ فى تهذيب 
التهذيب فى ترجمة سعد بن سنان» فعليك أن تراجعه؛ فإنه نافع. 
قوله: «وقوله المعتدى فى الصدقة كمانعهاء يقول: على المعتدى من CE‏ فال ابد 


الأثير فى النهاية: المعتدى فى الصدقة كمانعها؛ هو أن يعطى الزكاة غير مستحقهاء وقيل: أراد أن 
الساعى إذا أذ حيار المال رعا منعه فى السدة الأخعرئ: وک وتلق فو داق انهه 
سواء. .انتهى. 


٣ ۰(‏ باب ما جَاءَ فى رضا الْمُصّدَّق رت ١؟]‏ 


۷ - حَدَتْاعَلِيُ بن حُجْرء أحبرنا مُحَمَّدُ بن يريد عن محال عن الشَعْبِي» ؛ عن جرير 
قَالَ: قال النبى صَلَى اللَهُ عَليْهِ وَسَلَمّ: «إذا أتاكم الْمُصَدّقْ فلا رك إلا عَنْ رضًا». 

قوله: «باب ما جاء فى رضا المصدق» بتخفيف الصاد أى: آحذ الصدقة وهو العامل. 

قوله: «إذا أتاكم المصدق؛ فلا يفارقنكم إلا عن رضا» وفى رواية مسلم: «إذا أتاكم المصدق؛ 
فليصدر عنكم وهو عنكم راض». قال اي د ال اراد الست ؟ لأنه أمر للعامل وفى 
الحقيقة أمر لر کن والمعنى: تلقوه بال حيب» وأداء زكاة أموالكم؛ لیرحع عنكم راضياء وإعما غدل 
إلى هذه الصفة مبالغة فى استرضاء المصدق وإن ظلم. .انتتهى. قال السيوطى فى قوت المغتذى: «إذا 
أتاكم المصدق» بتخفيف الصاد وهو العامل «فلا يفارقنكم إلا عن رضى». قال الشافعى: يعنى 
والله أعلم: أن يوفوه طائعين» ويتلقوه لله ا ان ل قال 
البيهقى فى سننه: وهذا الذى قاله الشافعى محتمل؛ لول ما في نرواية أبى اود مين الزيادة وهس : 
اد وإن ظلمونا؟ قال: «ارضوا مصدقيكم وإن ظلمتم» فكأنه رأى الصبر على 
e‏ 

١ ۸‏ حَكا بو مار لسن م خر د سفيان بن عَييّة» عن دَاوْدَ عن 


A EA 


قال و عبس : حدذيت دود عن ال بي اصح من حديث مجَالدء وك E‏ مجالدا 
بكر امن لعل كد كر لجف 
فول 3 و عن الشعبى 50 من حديث اه 0 0 مساج 2 


)٦٤۷(‏ حديث صحیح» وأخرجه مسلم »))۹۸٩(‏ والنسائى (25559 »)۲٤۹۰‏ وأبو داود »)۱٥۸۹(‏ وابن 
ماجه (۱۸۰۲) . 
)٩ ٤۸(‏ انظر الذى قبله. 
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عمير امهمدانى أبو عمرو الكوفى» ليس بالقوى» وقد تغير فى آحر عمره» من صغار 
السادسة..انتهى. وقال الذهبى فى الميزان: قال ابن معين وغيره: لا يحتج به. وقال أحمد: يرفع كشيرًا 
ما لا يرفعه الناس» ليس بشي ء. وقال النسائى: ليس بالقوى. وقال البخحارى: كان يحيى بن سعيد 
يضعفه» و كان ابن مهدى لا يروى عنه..انتهى مختصرا. 


2 
ع 


]7؟١١تز باب ما جَاءَ أن الصّدقة تخد من الأَعنياء فترَّدٌ فى الفقرّاء‎ 551١ 


GS E 


2 


ر 


عون ان 0 ل ا اق ا 


کک 


قال: وَفِي اباب عن ابْن عب 


قال em‏ ل ااي 

قوله: «عن عون بن أبى جحيفة» بتقديم الحيم على الحاء كجهينة. 

قوله: «فأخذ الصدقة من أغنيائناء فجعلها فى فقرائنا» قال فى حاشية النسخة الأحمدية: أى: 
فقراء ذلك القوم والبلد» وهذا مستحب» اللهم إذا كان غيرهم أحوج منهم وأحق؛ فيحمل الصدقة 
من بلدء إلى بلد ومن قوم إلى قوم آحر..انتهى بلفظه. قلت: قد اختلف العلماء فى هذه المسألة؛ 
فاجاز الف اللات و أب فة و ااا ونقله ابن المنذر عن الشافعى» واختاره» والأصح عند 
الشافعية والمالكية والجمهور: ترك النقل» فلو حالف ونقل؛ أجزأ عند المالكية على الأصح» ولم يجزئ 
عند الشافعية على الأصح؛ إلا إذا فقد المستحقون لماء كذا فى فتح البارى. وفيه: ولا يبعد أنه 
احتيار البخخاري؛ لأن قوله: حيث كانوا؛ يشعر بأنه لا ينقلها عن بلد» وفيه ممن هو متصف بصفة 
الاستحقاق..انتهى. قلت: قد عقد البخارى فى صحيحه بلفظ: باب أحذ الصدقة من الأغنياء وترد ' 

فى الفقراء حيث كانواء وأورد فيه حديث ابن عباس قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسل 
لمعاذ بن جبل: «إنك ستأتى قومًا أهل الكتاب» الحديث» وفيه: «فأخبرهم أن e E‏ 
صدقة» تۇ حل من أغنيائهم, وترد على فقرائهم». قال الحافظ فى الفتح: ظاهر حديث الباب: 
الصدقة ترد على فقراء من أحذدت من أغنيائهم. وقال ابن المنير: اختار البخارى جواز يدب 
من بلد امال لعموم قوله: «فترد فى فقرائهم»؛ لأن الضمير يعود على المسلمين» فأى فقير منهم 
ردت فيه الصدقة فى أى حهة؛ كان فقد وافق عموم الحديث..انتهى. قال: والذى يتبادر إلى الذهن 
من هذا الحديث: عدم النقل, > وأن الضمير يعود على المخاطبين؛ فيختص بذلك فقرائهم؛ لكن رحح 


(145) حديث ضعيفا فى إسناده: أشعث بن سوار ضعيف. والحديث لم أقف عليه عند غير الترمذى من 
السفة: 
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ابن دقيق العيد الأول» وقال: وإن لم يكن الأظهر إلا أنه يقويه أن أعيان الأشخاص المخاطبين فى 
قواعد الشرع الكلية لا تعتبر ذ فى الزكاة كما لا تعتبر فى الصلاة» فلا يختص بها الحكم وإن اخقتص 
بهم جطاب المواجهة. .انتهى ما فى الفتح. قلت: لا شك أن الظاهر المتبادر إلى الذهن من هذا 
ا لحديث هو عدم النقل» ويؤيده حديث أبى ححيفة الذى أورده الزمذى فى هذا الباب» وحديث 
عمران بن حصين أنه استعمل على الصدقة» فلما رجع قيل له: أين المال؟ قال: وللمال أرسلتي؟ 
أحذناه من حيث كنا نأخذ على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم» ووضعناه حيث كنا نضعه 
رواه أبو داود وابن ماجه وسكت عنه أبو داود والمنذر» ورجال إسناده رجال الصحيح. فالراجح 
عندى: أن الصدقة ترد فى فقراء من أحذت من أغنيائهم؛ إلا إذا فقدواء أو تكون فى نقلها مصلحة 
أنفع من ردها إليهم؛ فحيئئذ تنقل لما علم بالضرورة: أن ال الل عله ول كات سدع 
الصدقات من الإعراب إل الدب ويصرفها فى فقراء المهاجرين والأنصار» كما أخرج النسائى من 
حديث عبد الله بن هلال الثقفى قال: جاء رجحل إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال: كدت 
أقتل بعدك فى عناق أو شاة من الصدقة» فا قلي الله عليه رسك «لولا أنها تعطى فقراء 
المهاجرين؛ ما أحذتها»» والله تعالى أعلم «قلوصا» بفتح القاف: الناقة الشابة» ويجمع على قلاص 
بكسر القاف. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» أحرجحه الشيخان «حديث أبى جحيفة حديث حسن 
غريب» قال فى النيل: رحال هذا الحديث ثقات» إلا أشعث بن سوار؛ ففيه مقال» وقد أحرج له 
مسلم متابعة. .انتهى . 

9؟؟) باب ما جَاءَ مَنْ تح لَهُ الزَكَاة ت ۲۲] 


رس ثٌ وو ه 


۵٠‏ - حَدَكنا قتيبة وَعَلِيُ بْنّ حجر قال قتيبة: حَدُننا شَريك» وَقَالَ عَلِي: أخبرنا ‏ شَريك- 
وَالْمَعنى اد = عن حكيم أن يي ڪن ڪڊ ن عند الخ بن ريت ن اي عن عد 
اله ن مَسْعُودٍء قَالَ: قال رَسُول الل صَلَى الله عليه وَسَلُمَ: «مَنْ سَأَلَ الناس وله ما يُغنِيهٍ 
جَاءَ يَوْمَ الْقَِامَةٍ وَمَسََلَتهُ في وجهه حَمُوش, أو خدوش, أو كذوخ» قِيل: يا رَسُول اللي 
وما ا قال: «خمُسُون درْهَماء أو قيمتهًا مِنَ الذهَب». 


قالَ: وَفِي الْبَابِ عَنْ عَبْدٍ اللو بن عَمْرو. 


(56) حديث صحيح .ما بعده» فى إسناده: حكيم بن جبير ضعفه غير واحد من الأئمة» ولكن تابعه زبيد 
ابن الحارث من طريق سفيان الثورى أيضاء وزبيد ثقة» وقال الترمذى: وفى الباب عن ابن عمروء والحديث أخرجه: 
أبو داود »)١575(‏ والنسائى »)5591١(‏ وابن ماجه )۱۸٤٤١(‏ . 
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ال ايو عيسى: حَدِيث ابن مَْعُودٍ حَديٿ حَسَنٌ وذ تكلم سيه في حکيم بن حير من 
أخل هذا الحَدِيث. 

قوله: «المعنى واحد» أى: لفظ حديث قتيبة» وعلى بن حجر مختلف» ومعنى حديثهما واحد. 

قوله: «وله ما يغنيه» أى: عن السؤال «ومسألته» أى: أثرها «فى وجهه موش أو خدوش» 
أو كدوح» بضم أوائلها ألفاظ متقاربة المعانى جمع خمش وخدش وكدح» ف «أو» هنا إما لشك 
الراوي؛ إذ الكل يعرب عن أثر ما يظهر على الحلد واللحم من ملاقاة الجمسد ما يقشر أو يجرح» 
ولعل المراد بها: آثار متنكرة فى وحه حقيقة» أو أمارات ليعرف ويشهر بذلك بين أهل الموقف»ء أو 
لتقسيم منازل السائل؛ فإنه مقل أو مكثر أو مفرط فى المسألة» فذكر الأقسام على حسب ذلك 
والخمش أبلغ فى معناه من الخدش» وهو أبلغ من الكدح؛ إذا الخمش فى الوحه» والخدش فى الجلدء 
والكدح فوق الحلد» وقيل: الخدش: قشر الجلد بعود» والخمش: قشره بالأظفار» والكدح: العض» 
وهى فى أصلها مصادرء لكنها لما جعلت أسماء للآثار جمعت» كذا و فى المرقاة. 

قوله: «وما يغنيه؟» أى: كم هو» أو أى مقدار من المال يغنيه؟ «قال: مسون درهما أو 
قيمتها من الذهب» أى : قيمة الخمسين من الذهب 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عمرو» as‏ ا ل 

عليه وسلم: «من سأل وله أربعون درهمًاء فهو الملحف». قلت: وفى الباب عن عطاء بن يسار عن 
رجحل من بنى أسد له صحبة فى أثناء حديث مرفوع قال فيه: «من سأل منكم وله أوقية» أو عدهاء 
فقن أل انا اله ا ودار وعن سهل بن الحنظلية قال: قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: e‏ رظنو و ريه :لانن بسي كر قلغا ره فقا لوا EGAN gg‏ 
«قدر ما يغديه ويعشيه» أحرحه أبو داود وصححه ابن حبان» كذا فى فتح البارى «حديث ابن 
مسعود حديث حسن» وأخخرجه اف داود والنسائى وابن ماجه والدارمى. 

قوله: «وقد تكلم شعبة فى حكيم بن جبير من أجل هذا الحديث» وتكلم فيه غيره أيضًا. قال 
الذهبى فى الميزان: شيعئ مقل. :قال أحيد: ضعي متكر الخدينث:. وقال النسائى: ليس بالقوئ. 
وقال الدارقطنى: متروك. وقال الجوزجانى: حكيم بن جبير كذاب..انتهى مختصرًا. وقال الحافظ فى 
التقريب: ضعيف رمى بالتشيع. 


ا ار 2 


وح > دلا مود بن غیلانء ننا يَحَى : ن آَم حَدنَنَا سُفيَانُ عن حَكِيم بن بير 


سه قير 


بهذا اديت فقال 0 ع الله تمان ماعب ف أ عير ی , حَدّثْ بهذا الْحَدِيثِ! 


س 0 لز زرو م 


اا ا وما لِحَكِيم لا يُحَدّث عَنَهُ شعبة؟ قال: '. ال سياد نحي نا 


يُحَدث بهڏا عَنْ مُحَمَدِ بن عَبْدٍ الرّحْمَنِ بن يزيد. 


(١541)انظر‏ الذى قبله. 
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رع ھم يير 


I E N‏ ر 5 لنوؤري 00 الله 0 راك 


سے ر سے gag‏ اسم 
سر رم 


كان عِندَه 000 و ا 1 ل ا لشاف 
وَغَيْرِهٍ م مِنْ أهل الفقه وَالعلم. 

قوله: «فقال له» أى: لسفيان» وقائل هذا؛ يحيى بن آدم «لو غير حكيم حدث بهذا» لمة لو 
للتمنى «فقال له» لوال بن عثمان «لا يحدث عنه شعبة؟» بتقدير همزة الاستفهام أى: ألا 
يحدث عنه شعبة؟ «قال: نعم» أى: قال عبد الله بن عثمان: نعم لا يحدث عنه شعبة. قال الذهبى 
فى الميزان: قال معاذ: قلت لشعبة: حدثنى بحديث حكيم بن جبير قال: أحاف النار أن أحدث عنه» 
قلت: فهذا يدل على أن شعبة ترك الرواية عنه بعد..انتهى «قال سفيان: سمعت زبيدًا يحدث بهذا 
عن محمد بن عبد الرحمن بن يزيد» وفى رواية أبى داود: قال يحيى: فقال عبد الله بن عثمان 
لسفيان: حفظى أن شعبة لا يروى عن حكيم بن جبير» فقال سفيان: فقد حدثناه زبيد عن محمد بن 
عبد الرحمن بن يزيد. قلت: زبيد هذا هو ابن الحارث اليامى الكوفى» ثقة ثبت عابد» من السادمسة. 
قال الحافظ المنذرى فى تلخيص السئن: قال الخطابى: وضعفوا الحديث للعلة التى ذكرها يحيى بن 
آدم قالوا: أما ما رواه سفيان؛ فليس فيه بیان أنه أسنده. وإنما قال: فقد حدثنا زبيد عن محمد بن 
عبد الرحمن بن يزيد حسب. وحكى الترمذى أن سفيان صرح بإسناده» فقال: معت زبيدًا يحدث 
بهذا عن محمد بن عبد الرحمن بن يزيد» وحكاه ابن عدى أيضّاء وحكى أيضًا أن الشورى قال: 
فأحبرنا به زبید» وهذا يدل على أن الثورى حدث به مرتين لا يصرح فيه بالإسناد» ومرة يسنده 
فتجتمع الروايات. وسئل يحيى بن معين: يرويه أحد غير حكيم؟ فقال يحيى: نعم؛ يرويه يحيى بن 
آدم عن زبيد. ولا أعلم أحدا يرويه إلا يحيى بن آدمء وهذا وهم؛ لو كان كذا؛ لحدث به الناس 
جميعًا عن سفيان» لكنه حديث منكر. هذا الكلام قاله يحيى أو نحوه..انتهى كلام المنذرى ملخصا. 

قوله: «وهو قول الشافعى وغيره من أهل الفقه والعلم», وقال الشافعى : قد يكون الرحل 
غا ادر مم لكب رلا ييه الال مع حه فح تمد وكثرة غالب قن لالت د اهب 
أحرى» أحدها: قول أبى حنيفة: إن الغنى من ملك نصابًا فيحرم عليه أخذ الزكاة. واحتج بحديث 
ابن عباس فى بعث معاذ إلى اليمن» وقول النبى صلى الله عليه وسلم له: «تؤخحذ من أغنيائهم. وترد 
على فقرائهم»» فوصف من تؤحذ الزكاة منه بالغنى. وقد قال: «لا تحل الصدقة لغين». ثانيها: أن 
حده من وجد ما يغديه وما يعشيه» علمه ظاهر حديث سهل بن الحنظلية, حكاه الخطابى عن 
بعضهم» ومنهم من قال: وحهه من لا يجد غداءء ولا عشاءه على دائم , الأوقات. الثها: أن دة 
أربعون درهماء وهو قول أبى عبيد بن سلام على ظاهر حديث أبى سعيد» وهو الظاهر من تصرف 
البحاري؛ لأنه اتبع ذلك قوله: إلا يسألون الناس إخافا)»» وقد تضمن الحديث المذكور أن من 
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سأل وعنده هذا القدرء فقد سأل إلحافاء كذا فى فتح البارى. والمراد بحديث أبى سعيد؛ ما رواه 
النسائى عنه) وفيه: ومن ا وله أو قية؛ E RE‏ 


(۲۳) باب ما جَاءَ مَنْ لا تجلّ له الصّدقة ت٣‏ 


زه 
مړ شو هج لر ر وم ر ژر مھ ق اس 


۴ م8 - حَدَئنا ابو بكر مُحَمَّد مُحَمّدُ بن شار حَدَنا ابو دَاوْدَ الطياليي» حدننا سيان بن سعيد 


ی ن سے وو فر ي ر 


١ 0 e‏ ار کیا عن جر ذن زرا عن 
الصَّدقة 22 وَلا ا 


ر سام سم 


E aE قال‎ 


So ر‎ 


إبراهيم هذا a‏ بهذا الإسنادِي ا یر فعه. 
ت ا ام واه عار اس ع 
وق رُوِي في غير هَذا الحَدِيث عن النبي صَلَى الله عََيِْ وَسَلمّ: «لا تل الْمَألّة لغبيء 
02 ت : 
ولا لذي مرة سوي». 
راذا کان الرّحُلُ قويّا مُحْتَاجًاء وم يکن عِنْدَهُ شَيءٌ فتصدق عليه أَحرَاً عن الْمُنَصَدّق عند 


سے سے وير ر 


اهل الْعلْم ووه هذا الْحَدِيثِ عند عض أَهْلِ العلم على المسألة. 

قوله: «ولا لذى مرة» بكسر ا وتشديد الراء أى: قوة «سوى» أى: مستوى الخلق» قاله 
الجوهرى» والمراد: استواء الأعضاء وسلامتها. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أخرجه أو داود والنسائى وابن ماجه «وحبشى بن 
جنادة» أحرجه الترمذى. «وقبيصة بن المخارق» أخرجه ا «حديث عبد الله بن عمرو حديث 
حسن» وأخرحه أبو داود والدارمى. 

قوله: «ووجه هذا الحديث عند بعض أهل العلم على المسألة» أى: حديث عبد الله بن عمرو 
المذكور عند بعض أهل العلم مول على المسألة» والمراد 0 «لا تحل الصدقة»: لا تمل المسألة؛ 
والدليل عليه حديث حبشى بن جنادة الآتى لكنه ضعيف. 


(؟58) حديث صحيح؛ وأخرجه أبو داود )١15*(‏ . 


~٤ 56‏ كتاب الركاة ب ۲٣۳‏ - اح ٦9٣۳‏ 


o م‎ 


95 0001 7 ث2 ه 4 2 9 2 0 ر سَّ 0 م ر م ن لر م 


عو 


م ّم =z‏ اه و 2 ه و 9 ت - م م م زر ر ر 5 5 ر FE‏ ره 1 
عامر الشعبى» عن حبشى بن جنادة السلولى» قال: سيعت رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ر = چ 


ا في حَجَةِ الوَدَاع؛ وَهُوَ وَاقَِف بعرفة اه أغْرَابِي» فاحل بطرف ردائی فسأله إا فأَعطاة 
رتشا فينة حك نع E‏ كوك املد مان الله USE‏ 
حل لغني وَلاً لي مِرَةٍ سوي إلا لذي فقر مُدقِع أو عُرْم مظع ومن سال الناس يثري 
به مَالَهُ كان حُمُوشًا في وجه يوم القَيامَق ورطقا يَأكُلَهُ مِنْ جهنم وَمَنْ شَاءَ فَلْيْقِلٌ وَمَن 
شَاء فليكثر». 

قوله: «عن حبشي» بضم الحاء وسكون الموحدة «ابن جنادة» بضم الحيم. 

قوله: «ولا لذى مرة» أى: لذى قوة على الكسب «سوى» صحيح سليم الأعضاء «إلا لذى 
فقر مدقع» بضم الميم وسكون الدال المهملة وكسر القاف: وهو الفقر الشديد الملصق صاحبه 
بالدقعاء» وهى الأرض التى لا نبات بها «أو غرم مفظع» بضم الغين المعجمة وسكون الراء: وهو 
ما يلزم أداؤه تكلفا لا فى مقابلة عوض» والمفظع بضم الميم وسكون الفاء وكسر الظاء المعجمة 
وبالعين المهملة: وهو الشديد الشنيع الذى جاوز الحدء كذا فى نيل الأوطار. وقال القارى فى 
المرقاة: قال الطيبى: والمراد: ما استدان لنفسه وعياله فى مباح. قال: وبمكن أن يكون المراد به: ما 
لزمه من الغرامة بنحو دية وكفارة. .انتهى «ليثرى» من الإثراء «به» أى: بسبب السؤال وبال مأخحوذ 
«ماله» قال القارى فى المرقاة: بفتح اللام ورفعه أئ: ليكثر ماله من أثرى ال :اذ ككرت 
أمواله» كذا قاله بعض الشراح. وفى النهاية. الثرى المال» وأثرى القوم: كثرواء وكثرت أموالهم. 
وفى القاموس. الثروة: كثرة العدد من الناس والمال» وثرى القوم: كثروا ونمواء والمال كذلك» وثرى 
كرضى كثر ماله» كأثرى إذا عرفت ذلكء فاعلم أن فى أكثر النسخ ماله بفتح اللام» وهو حلاف 
ما عليه أهل اللغة من أن تردق لازم فيتعين رفعه» اللهم إلا أن يقال «ما» موصولة و«له» جار 
وبحرور..انتهى «كان» أى: السؤال أو المال «حموشًا» بالضم أى: عبسًا «ورضفا» بفتح فسكون 
أى: حجر 0 «فمن شاء فليقل» ائ هذا السؤال أو ما مشت تي عة مدخ النكال «ومن شاء 
فليكثر» وهما أمر تهديد» ونظيره قوله تعالى: #إفمن شاء فليؤمن ومن شاء فليكفر إنا اعتدنا 
للظالمين نارًا». 

قوله: «هذا حديث غريب من هذا الوجه» لم يمحكم الترمذى على هذا الحديث بشيء من 
الصحة أو الضعف» والحديث ضعيف؛ لأن فى سنده مجالدًاء وهو ضعيف. 


(56515) حديث ضعيف لضعف يحجالد» والحديث انفرد به الترمذى. 
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سے سے 
م هو وير تر ه 


ص تلع م 000 ر وس 0 بے م 0 or‏ ت 3 لر اهس 7 
>" حدثنا محمود بن غيّلانَ» حَدَننا يى بن آدم عن عبد الرّحِيم بن سليمَان: 


قال أبو عِيسّى: هَذا حَدِيث غريب مِنْ هَذَا الوه 
)۲٤(‏ باب ما جَاء مَن تجل له الصدقة من الغارمين وغيرهم [ت4 7] 

©" - حدثنا قتييّة» حَدَتَنَا الليث» عَنْ بُكَيْر بْن عَبْدِ الله بْن الأشَّجّ؛ عَنْ عياض بن عَبْدٍ 
م ھ٤‏ 9 r‏ ا 000 ل ير 0 اه ا 
الله عن ابي سعيدٍ الخدري قال: أصيب رحل فِي عهدٍ رسول الله صلى الله عليه وسلم في 
مار ابتاعها فكثر دينه» فقال رسول الله صّلى الله عليه وسلم: «تصدقوا عليه» فتصدق الناس 
عليه فلم يبلغ ذلك وفاءً دَيْنِهِه فقال رَسُول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَّلم لِعْرَمَائِهِ: «خذوا ما 
وجدتم» ولیس لكم إلا ذلك». 

ال: وفي ااب عن عَائِسَةَ وحوبرية ونس . 

قال أبو عِيسّى: حَدِيث أبي سَعِيدٍ حَدِيث حَسَنّْ صجيح. 

قوله: «أصيب رجل» أى: أصابه آفة» قيل: هو معاذ بن جبل رضى الله تعالى عنه «فى تمار» 
متعلق بأصيب «ابتاعها» أى: اشتراهاء والمعنى: لحقه حسران بسبب إصابة آفة فى ثمار اشتراها ولم 
ينقد ثمنها «فكثر دينه» أى: فطالبه البائع بثمن تلك الثمارء و كذا طالبه بقية غرمائه» وليس له مال 
يؤديه «فلم يبلغ ذلك» أى: ما تصدقوا عليه «لغرمائه» جمع غريم, وهو رمعنى المديون والدائن» 
والمراد هاهنا هو الأخير «وليس لكم إلا ذلك» أى: ما وجدت» والمعنى: ليس لكم إلا أخحذ ما 
وجحدم» والإمهال» قال: ,ممطالبة الباقى 8 المت وقال المظهر : أى : يضق لكم زجحرة و حېسه؟ لأنه 
ظهر إفلاسه» وإذا ثبت إفلاس الرحل؛ لا يجوز حبسه فى الدين؛ بل يخلى ويمهل إلى أن يحصل له 
مال؛ فيأحذه الغرماى ولیس معناه أنه ليس لكم إلا ما وحدتم» وبطل ما بقى من ديونكم. لقوله 
تعالى: #وإن كان ذو عسرة فنظرة إلى مسيرة كذا فى المرقاة. قلت: ما نفاه المظهر قد قال به 
فى الثمرة إذا بيعت بعد بدو الصلاح» وسلمها البائع إلى المشترى بالتخلية بينه وبينهاء ثم تلفت قبل 
أوان الحذاذ بآفة سماوية» هل تكون من ضمان البائع أو المشتري؟ فقال الشافعى: فى أصح قوليه 


(5854)هو عن محالد أيضًا انظر الذى قبله. 


(5885) حديث صحیح» أخرحه مسلم »)١٠5557(‏ والنسائى ۰)٤٥ ٤۳(‏ (45917)» وأبو داود (51459)» وابن 
ماجه )٤)1۹1۲(‏ . 
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وأبو حنيفة والليث بن سعد وآحرون: هى من ضمان المشترى» ولا يحب وضع الجائحة لكن 
قوله: «وفى الباب عن عائشة وجويرية وأنس» أما حديث عائشة وحديث حويرية: فلينظر من 
أخرجهماء و اما حديث أنس؛ فأحر جه أحمد وأبو داود عنه مرفوعا: «إن المسألة لا تحل إلا لثلاثه: 
لذى فقر مدقع» أو ك عرم مفظع, أو ل دم موجع») كيلا كت ام وفى الباب أحاديث 
أحرى مذكورة فى نصب الراية والدراية. 
قوله: «حديث أبى سعيد حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 


2ه باب ما جَاءَ في كرَاهِيَة هيّة الصَدقة َة نبي صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ وَل بَيْتهِ وَمَوَالِيهِ ته ؟] 


لز شا ور سر ل و يث “ير سس 


1O‏ - دشا مُحَمَّدُ ن شار حَدّنا مكيبن إبْراهيم وَيُوسُفُ بن تقوب الضبيي 
ا عدا ھر ن حکیې عن أيه عَنْ حو قَال: كان الي صَلى ال عل 
وسم إا أي بشيء سال أُصدقة هي أَمْ هارية؛ إن قالوا صدَقَة لم يَأْكل) وَِنْ قالوا هَدِيَة 
كل 

ل 3 ا ل ا الب : 2 2 
وم 9 م زر ORES‏ 1 , ° م ساس ساه ت م سه و 0 
ا واسمه: ر شبد ن مالك - ومون إن مرا وابن عباس وعبد اللو بن 
عَمْرِو وبي رَافع وَعَبْدِ الرَحْمَنِ بن عَلقمة. 

وقڏ روي هَذا الْحَلِيث أيْضًا عَن عب الرَحمَنِ ن علقحة» عن عبد الحم بن أبي عقيل»› 

عَن الي صَلَى الله علي وسم ا مُعَاوية ِن حَيْدَةَ القشيري. 

OE‏ حکیم بت جس ریت 

الو اوراس بن عدر اسي لم شا ال ي 


e فيه كل بالا ت‎ BOS قوله:‎ ٠ 


هذه؛ بأن القصد من الصدقة ثواب الأحرة» وذلك ينبئع عن عز المعطى وذل الأحذ فى احتياحه إلى 
الحم عليه والرفق إليه» ومن الهدية: التقرب إلى المهدى إليه وإكرامه بعرضها عليه» ففيها غاية 
العزة والرفعة لديه. وأيضًا فمن شأن المدية مكافأتها فى الدنياء ولذا كان عليه الصلاة والسلام يأحذ 


فحت حديث صحيح, وأحرجه النسائى 0517١9‏ من حديث بهز بن حكيم عن أبيه عن جده. 


4- كتاب الزكاة ب ۲٣‏ - ح ٦٥٦‏ 1۳ 


الهمدية ويثيب عوضها عنها فلا منة البتة فيها؛ بل جرد امحبة» كما يدل عليه حديث: «تهادوا تحابوا» 
وأما جزاء الصدقة: ففى العقبى» ولا يجازيها إلا المولى. 

قوله: «وفى الباب عن سلمان وأبى هريرة وأنس والحسن بن على وأبى عميرة جد معرفه 
ابن واصل واسعه رشيد بن مالك وميمون أو مهران وابن عباس وعبد الله بن عمرو وأبى رافع 
وعبد الرحمن بن علقمة» أما حديث سلمان: فأحرجه أحمد والحاكم فى المستدرك من رواية أبى 
ذو الكندى عن لمان أن الى ل اللهاغليتة وم ا قب الدوة: اده وة قا 
«أصدقة أم هدية؟ » فقال: هديق فأكل؛ اللفظ للحاكم. وروى أحمد من رواية أ بى الطفيل عن 
لمان :قال كان ای فا الله عله ولع يتن ی ولا يقبل الصدقة. وأما حديث أبى هريرة: 
فأخرجه الشيخان. وأما حديث أنس: فأحرجحه أيضًا الشيخان. وأما حديث الحسن بن على: 
فأحرجه أحمد وأبو يعلى والطبرانى فى الكبير من رواية أبى الحوراء قال: كنا عند الحسن بن على, 
تال ما عقلك مو الى صل الل عليه وساي او عن سيول الل هل الله عة سل فان كيت 
أمشى معه» فمر على حرين من تمرة الصدقة» فأحذت تمرة» فألقيتها فى فمى» فأحذها بلعابهاء فقال 
بعض القوم: وما عليك لو تركتها؟ فقال: «إنا آل محمد لا تحل لنا الصدقة»» وإسناده صحيح. وأما 
حديث أبى عميرة: بفة بفتح العين وكسر الميم واسمه رشيد بضم الراء وفتح الشين المعجمة: فأحرجحه 
الطحاوى عنه قال: كا عد الي لى الله عليه رح قات بطبق عليه تمر» فقال: «صدقة» أم 
هدية؟» الحديث؛» وفيه: «إنا آل محمد لا نأكل الصدقة» وأخرجه الكرحى فى مسنده نحوه. وأما 
حديث ميمون أو مهران: فأحرجه عبد الرزاق. وأما حديث ابن عباس: فأخرجه أبو يعلى والطبرانى 

فى الكبير قال: استعما ل النبى صلى الله عليه وسلم الأرقم بن أبى الأرقم على السقاية؛ فاستتبع أبا 
رافع» فأتى النبى صلى الله عليه وسلم فسأله فقال: «يا أبا رافع» إن الصدقة حرام على وعلى آل 
محمد» وإن مولى القوم من أنفسهم». اا فأحر جه أحمد عنه بلفظ: إن 
النبى صلى الله عليه وسلم وجد تمرة تحت جنبه من الليل» فأكلهاء » فلم ينم تلك الليلة فقال بعض 
نسائه: aN‏ أرقت البارحة» قال: «إنى وجحدت تمرة فأكلتها وكان عندنا تمر من تمر 
الصدقة؛ فخحشيت أ ن يكون منه». وأما حديث أبى رافع: فأحرحه أبو داود بلفظ: أن النبى صلى 
اله عليه وسلم بعث رجلا على الصدقة من بنى مخزوم» فقال لأبى رافع: اصحبيئ؛ فإنك تصيب 
منهاء فقال: حتى ان ا دل هع و ا TT‏ «مولى القوم من 
أنفسهم» وإنا لا تحل لنا الصدقة». واسم أبى رافع: إبراهيم» أو أسلم» أو ثابت» أو هرمز» مولى 
النبى صلى الله عليه وسلم. وأما حديث عبد الرحمن بن علقمة: yy‏ قدم وفد 
لقف على رسول: الل صل الله عليه وجل وفحت هدرف 'فقال: لمر ١‏ لاتق 
وفيه: قالوا: لاء فقبلها. 

قوله: «عن عبد الرحمن بن أبى عقيل» بفتح العين وكسر القاف «اهمه معاوية بن حيدة» فتح 
الحاء المهملة وسكون التحتانية وفتح الدال المهملة «القشيري» قال فى المغنى: بضم قاف وفتح شين 
معجمة وسكون ياء منسوب إلى قشير بن کعب» منه بهز بن حكيم. .انتهى. 
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ير ب سن ار كد اير تر شا ان ار اس 


3 حَدَنَا مُحَمَّدُ بْنُ حش حَدننَا شغي عن الْحَكمٍ‎ a E “o۷ 
2 عن ابن أي راقع اهن ابي راقع ری لل لأا لبي صلی الح سم بت رجلا‎ 
0 بني مَخَرُوم على الصدقة» فقالَ لأبي رافع: اصحبنو ما ستيب فعا سان : لآ حتى آ‎ 
سول اللو صلى اله عه وسم أله فانط إلى ابي صلى اله عليه ولم فسا فقال:‎ 
لصد ر‎ ۴ 

0 بي علب رضي اله له 

قوله: «بعث رجلا من بنى مخروم على الصدقة» أ ا ليجمع الزكاة ويأتى بها 
إليه» والرحل هو الأرقم بن أبى الأرقم» قاله السيوطى «فقال» أى: الرحل «اصحبني» أ ا 
وصاحبنى فى هذا السفر «كيما تصيب» نصب بكى» وما زائدة» أى: لتأحذ «منها» أى: من 
الصدقة ة «فقال : 3« أى : لا أصحبك «فأسأله» أى : استأذنه أو أسأله هل يجوز لى أم ل «وإك 
موالى القوم» أ عتقاؤهم «من أنفسهم» بضم الفاء اک فحكمهم کحکمهم» والحديث يدل 
علي حرو لاف على ىن صل الله عه ولو واتروها عالى الن ززال على رجي يايو 
وبعض المالكية كابن الماحشون وهو الصحيح عند الشافعية. وقال ا يجوز لهم؛ لأنهم ليسوا 
منهم حقيقة» وكذلك لم يعوضوا بخمس الخمس ومنشأ الخلاف: قوله: منهم أو من أنفسهم» هل 
يتناول المساواة فى حكم تحريم الصدقة أم لا؟ وحجة الجمهور: ام و 
دليل فيه على تحريم الصدقة» لكنه ورد على سبب الصدقة» وقد اتفقوا على أنه لا يخرج السبب؛ 
ام 
51 0 ثقة o‏ 


ا 


(5615) حديث صحيح)» وأخخر جه أبو داود (۰ »)١ ٦٥‏ والنسائى )۲٦۱۱(‏ . 
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١ باب ما جَاءَ في الصَّدَقَةِ على ذي الْقَرَابَةِ رت‎ )۲١( 


قراس قر ترس 


۸“ - دنا فة حَدَننا سفيان بْنْ عيينةء عَنْ عَاصِم الأحْوّلء عَنْ حفصة بنت سِيرِين؛ 
ys E N‏ قَالَ: «إذا أَفطَرَ 


«الصدقة َه على اليسكين صَدَقَة وهي علئ ذي الرحجم ثنتان : صدَقة وصلة». 
قال: وَفِي الاب عن رتب امْرَأَةٍ عَبْدِ الله بن مسعودٍ وجابر و بي هريرَة. 


سر و 


قال أبُو عِيسى: حَدِيث سَلْمَان ِن عَامِرٍ حَدِيث حَسَنٌ. 

والرباب هبي ام 0 بنت صليْع. ۰ 

وَهَكَذَا رَوَى سفیان اوري عن عاصم» عن حفصة بت سيرين» عن عن الراب عَنْ سَلْمَانَ 
ابن عام ع عن ابي صَلّى الله عليه وسم a‏ 

وروى شبَة: عن عام عن حَفْصّة بت سيرين» عن لان بن عامر» و 


ع ارا E‏ سيان الثوري وَابْن عة أصح. 


وَهَكَذَا رَوَى ابن عون وَهِشَامُ ِن حَسَانَ» عَنْ حفصّة بشت سير سيرين» عن عن الرَبَابِء عن 
سَلَمَانَ ُن عَامِرٍ. 

قوله: as‏ أم الحذيل الأنصارية البصرية» ثقة من الثالثة «عن الرباب» 

بفتح الراء وتخفيف الموحدة وآحرها موحدة. 

قوله: «فإنه» أى: التمر «بركة» أى: ذو بركة وير كثير أو أريد به المبالغة. قال الطيبى: أى 
فإن الإفطار على التمر فيه ثواب كثير وبركة. وفيه: أنه بوعل لم تو ا بقوله: «فإنه 
طهور». قاله القارى «فإن لما يجد تمراء فالماء» أى: فالماء كاف للإفطارء أو مجزرئ عن أصل السسنة 
«فانه طهور» أى: بالغ فى الطهارة فيبتداً به تفاؤ لا بطهارة الظاهر والباطن. قال الطيبى: لأنه مزيل 
المانع من أداء العبادة» ولذا من الله تعالى على عباده «وأنزلنا من السماء ماء طهورًا» وقال ابن 
الملك: يزيل العطش عن النفس. .انتهى. ويؤيده قوله عليه الصلاة والسلام عند الإفطار: «ذهب 
الظلمأ» «الصدقة على المسكين» أ ى: صدقة واحدة «وهى على ذى الرحم نتان صدقة وا 
يعنى أن الصدقة على الأقارب أفضل؛ لأنه حيران» ولا شك أنهما أفضل من واحد. 


)8^۸( إسنادة ضعيف خهاله حال الرباب ت صليع» والحديث صحيح من فعل النبى صلى الله عليه وسيل 


11 4- كتاب الزكاة ب ۲٦‏ - ۲۷ ساح ٦۵۹ - ٦٥۸‏ 


قوله: «وفى الباب عن زينب امرأة عبد الله بن مسعود وجابر وأبى هريرة» أما حديث عبد 

الله بن مسعود: فأخر جه البخحارى وفيه: قال: «نعم» ها أحران: أجر القرابة» وأحر الصدقة». وأما 
حديث حابر : فأحر حه أحمد. وأما ديت أ هريرة: فأخرجه مسلم. 

قوله: «وحديث سلمان بن عامر حديث حسن» وأحرجحه أحمد وأبو داود وابن ماحه 

والدارمى» ولم يذكر: فإنه بركة» غير التزمذى» وفى رواية أخرى: كذا فى المشكاة. وأحرحه ابن 

حزيمة وابن حبان فى صحيحيهما والحاكم» وقال: صحيح الإسناد» كذا و فى التزغيب «والرباب هى 
أم الرائح» بالراء والهمزة والحاء المهملة «ابنة صليع» عهملتين مصغرة. 


(70) باب ما جَاءَ أن في الْمّال حَقا سِوى الرّكاة (ت۲۷] 


مړ ړو يټ 


“٦۹‏ دنا محمد ن خمد بن دوي حا السود بن عاي عَنْ شري عن أبي 


0 عن الشَعْبِي) عَنْ فَاطِمّة بنت قيْس» قالت: سات أو سيل الي صَلَى اله علَيِْ وسم 
E‏ فا «إنّ في امال لْحَقا سِوَى الركاة» نم تلا َه الآية لبي في البقرة: 


ليس لبر أن تولو وُجُوهكو» الآية [البقرة: ٠۷۷‏ ]. 

قوله: «حدثنا محمد بن أحمد بن مدويه» بفتح الميم وتشديد الدال» قال الحافظ فى التقريب: 
اموا وااو ير وبري الب ا 
صدوق من الحادية عشرة. 

قوله: «إن فى المال لحقا سوى الزكاة» كفكاك أسيرء وإطعام مضطرء 5508 فهذه 
حقوق واحبة غيرهاء لكن وجوبها عارض فلا تدافع بينه وبين خبر: «ليس فى المال حق سوى 
ال زكاة»» قاله المناوى فى شرح الجامع الصغير. وقال القارى فى المرقاة: وذلك مغل أن لا يضرم 
السائل والمستقرض» وأن لا يمنع متاع بيته من المستعير؛ كالقدر» والقصعة وغيرهماء ولا يمنع أحد 
الماء والملح والنارء كذا ذكره الطيبى وغيره..انتهى «ثم تلا هذه الآبىة. E:‏ أى : قرأها اعتضادا 
واستشهادًاء والآية بتمامها هكذا: ل[ ليس البر أن تولوا وجوهكم قبل المشرق وا مغرب ولكن البر 

من آمن بالله واليوم الآخر والملائكة والكتاب والنبيين وآتى المال على حبه ذوى القربى 
واليتامى والمساكين وابن السبيل والسائلين وفى الرقاب وأقام الصلاة وآتى الزكاة» قال الطيبى 
رهه الله: وجه الاستشهاد: أنه تعالى ذكر إيتاء امال فى هذه الوجوه» ثم قفاه بإيتاء الزكاة؛ فدل 
ذلك علق أن تق الال هما صو ا كاف دل الكت اا اا ال على ادا ر ی 
يلتزمه العبد على نفسه الزكية الموقاة من الشح المحبول عليه الإنسان..انتهى 


1 


2 


(568) حديث ضعيف لضعف أبى حمزة هو ميمون الأعور» وأخرجه ابن ماحه (۱۷۸۹) . 
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ج لز منج شا 2 ع 


و5" حدما عَبْدُ الله بن عبد الرّحْمَنِ؛ ا 


0 TEE E 
الْمَال حَقا سوّى الرّكاة».‎ 


٤‏ وري ع 


قال 3 عيسى : 1 حديث إسنادة 5 بذاك وأبو 0 موك الاعور يضعف . 

وروی بیان وإسمعيل 5 سالم» عن الشعبي هذا الحديث قول وَهَذَا اصح 

قوله: «عن عامر» هو الشعبى الذى وقع فى المسند التقدم «هذا حديث إسناده ليس بذاك» 
الحديث» وقال الدارقطنى: ضعيف . وقال البخارى: ليس بالق وی عندهم. وقال النسائى: ليس بثفة» 


كذا فى الميزان. 
(TA)‏ باب ما جَاءَ في فضل الصّدقةٍ [ت۲۸] 
“١‏ حدلنا نيبت حدئتا الْث» عَنْ سيد بن ابي سَعِيدٍ المقبري» عَنْ س سَعِيدٍ بن يسار 


4 
7 1 


e‏ قال رسول الله صَلَى الله عليه وسل «مَا تصدّق اح بصدقة من 
طب ول قبل الله إلا اليب إلا ذا الحم يميه وإلا كانت رة ترو في كف 


الرّحْمَّن حتى تكون أَعْظّم م مِنَ الجَبّل كما يري أحذكم فلو أو فَصيلّه». 


قال: وَفِي لاب عَنْ عائشة وَعَدِي بن حاتم وأنس وَعَبّد الله بن أبي أوفى وَحَارِئة بن 


وهب وَعَبْدٍ الرّحْمَن بن عَوْفب وبريدة. 

قال و E‏ اي نذا كزين نقد متو 

قوله: ا صا تي سي ا سم اي 
الثالثة» تغير قبل موته بأ بارع مدان : 

قوله: «من طيب» أى: من حلال «ولا يقبل الله إلا الطيب» جملة معترضة لتقرير ما قبله. 
وفيه إشارة إلى أن غير الحلال غير مقبول. قال القرطبى: وإنما لا يقبل الله الصدقة بالحرام؛ لأنه غير 
O GN POA ERNE‏ ا 
الشيء مأمورًا ومنهيا من وجه واحد وهو محال..ا 


(551) حديث صحيح) وأخرجه البحارى (. O‏ ومسلم ORS)‏ والنسائى (5555)» وابن ماجه 
016250 
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قوله: «إلا أخذها الرحمن بيمينه» وفى حديث عائشة عند البزار: «فيتلقاها الرحمن بيده». قال 
فى اللمعات: المراد حسن القبول» ووقوعها منه عز وجل موقع الرضاء وذكر اليمين للتعظيم 
والتشريف» وكلتا يدى الرحمن بمين. .انتهى. وقال الزبير بن المنير: الكناية عن الرضا والقبول بالتلقى 
باليمين؛ لتثبت المعانى المعقولة من الأذهان وتحقيقها فى النفوس تحقيق المحسوسات» أى: لا يتشكك 

E Ca GS Cy‏ ولا أن 
المتناول به جارحة..انتهى. قلت: وسيجيء فى هذا الباب ما هو الحق فى أحاديث الصفات «تربو» 
أى: تزید «حتى تكون» أى: التمرة «فلوه» بفتح الفاء ويضم وبضم اللام وكيد الواو أى :مهن 
وهو ولد الفرس «أو فصيله» ولابن حزيعة من طريق سعيد بن يسار عن أبى هريرة: فلوه» أو قال: 
فصيله» وهذا يشعر بأن أو للشكء قال الحافظ فى الفتح: قال فى القاموس: الفصيل ولد الناقة إذا 
فصل عن أمه جمعه فصلان بالضم والكسر وككتاب. وقال فى النهاية: لا رضاع بعد فصال أى: 
بعد أن يفصل الولد عن أمه» وبه مى الفصيل من أولاد الإبل فعيل بمعنى مفعول» وأكثر ما يطلق 
فى الإبل» وقد يقال فى البقر. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة وعدى بن حاتم وأنس وعبد الله بن أبى أوفى وحارثة بن 
وهب وعبد الرحمن بن عوف وبريدة» أما حديث عائشة: فأحرحه مسلم» وأما حديث عدى بن 
حاتم : فأحر جه الشيخان وأحمد والنومذى وابن ماجه» كذا فى شرح سراج أحمد. وأما حديث 
الم فأخرجه الترمذى فى هذا الباب. وانائص يشيطية اللي اا فلينظر من أخخرجه. وأما 
حديث حارثة بن وهب: فأخرجه الشيخان وأحمد والنسائى. وأما حديث عبد الرحمن بن عوف: 
فأخرجه ابن سعد وابن عدى فى الكامل والطبرانى فى الأوسط. وأما حديث بريدة: فأخرحه 
مسلم. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخخر جه الشيخاك: 

1۲ - حَدَكنا ابو کرب مُحَمَّدُ بن العلا حَدَنْنا وَكِيعٌ) > حَدَنْنَا باد بن مَنصُورء 5006 


القاسم بن محل DT‏ ا E‏ 
اللَدَيَقبَلُ الصدقة فة ويَأخذها بريه فيربها لأَحَدِكم كما يُرَبِي َحَدكُمْ مره حتَى إن الل 
َعَصِيرٌ مغل أحد؛ وَتَصدِيق ذَلِكَ في كتاب الله عر وَجَلَ: ألم يعْلَمُوا أن الله هُر بق 
وة عن عادو وَتَأْحْدُ الصّدفاتٍ) [التوبه: ٠١4‏ نحق الله الربا 5 
الصّدَقَات4. [البقرة: 7175]». 


ر 


م 


(555)هو مكرر الذى قبله. 
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وقذ روي عن عائشة» عن التب صلی الله عليه وَسَلْم: نو هَذَا. 
SAD E BE‏ د ا E‏ 
الصمات» ورول الرب ارك وتعالى كل ليله إلى السّمّاء الدنياء قالوا: قد تبت ي 
هذا وَيؤمَن بها ولا يوهي E,‏ 0 روي عن مَالِكِ مال بن عة عبد 
الله بْن الْمُبَارَاد نهم قالوا في هَذِهِ الأَحَادِيث: أمرُوها بلا كيف وَهَكَذَا قول أل ليلم مِنْ 

أل السة والحماعة ر اا ال فان ت هَذِِ الروَايَاتِ وقالوا: هذا تشبية. 

وقد ذ كر ES‏ اليد وا لسمع بل هذه الآيات 
فَفسرُوهَا على غير ما سر أطل اللو ٠‏ وقالوا: إ9 الله لم و و وقالوا: إن مُغنى اليد 
ااا 

َقَالَ إسْحَاق بْنْ إِبرَاهِيمَ: إنم يكون الشبية إذَا قال يد E‏ کید أو مئل يب أو سَمْعٌ كسمي 

أو ثل سن فإذا قال: سَمْع كسم أو مثل سَمْع فهذا التشبية. 
ئا ذا قال كما ال اله على بذ ونع وص ولا مون كيف ولا ول بن سني 
ولا كسمْعء هذا لا یکون تشبیهاء وَهُرَ كما قَالَ الله تعالَى في كِتَابه: ليس كيئله شيءُ 

وَهُوَ السّمِيعٌ البَصِيرٌ) [الشورى: ١١‏ ]. 

قوله: «كما يربى أحدكم مهره» بضم اليم وسكون اهاء قال فى القاموس: المهر بالضم: ولد 
الفرس» 1 أول ما ينتج منه ومن غيره. جمعه أمهار ومهار ومهارة والأنثى مهرة «وتصديق ذلك فى 
كتاب الله عر وجل: وهو الذى يقبل التوبة عن عباده ويأخذ الصدقات» قال العراقى: فى 
هذا تخليط من بعض الرواة» والصواب: ألم يعلموا أن اللّه هو يقبل التوبة الآيت وقد رويناه فى 
كتات الر كاه ليو سف القاضى على الصواب. .انتهى. 

قوله: : «هذا حديث صحيح» وقد صرح بصحته المنذرى فى الترغيب «وقد روى عن عائشة د 

عن النبى صلى الله عليه وسلم بنحو هذا» تقدم لفظه وتخريجه. 

قوله: «وأمروها بلا كيف» بصيغة الأمر من الإمرار أى: أحردها على ظاهرهاء ولا تعرضوا ها 
بتأويل ولا تحريف؛ بل فوضوا الكيف إلى الله سبحانه وتعالى «وهكذا قول أهل العلم من أهل 
السنة والجماعة» .وهو الحق والصواب. وقد صنف الحافظ الذهبى فى هذا الباب كتابًا سمام: کتاب 
عا جو موتو ع عوسي ارين ري 
و اا والسنة. نم انظر ما قاله 0 5 د د الأيات» وما 
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كوه من اهي السات إلى أن قال فإننا على اعتقاد ضيح وغقد .مين من أن الله تعال دس 
اسمه لا مثل لهء وأن اننا ما ثبت من نعوته؛ كإعاننا بذاته المقدسة؛ إذ الصفات تابعة للموصوف› 
فنعقل وجود البارى» وغيز ذاته المقدسة عن الأشباه من غير أن نعقل الماهية؛ فكذلك القول فى 
صفاته نؤمن بهاء ونتعقل وجودهاء ونعلمها فى الحملة من غير أن نتعقلهاء أو نكيفهاء أو تمثلها 
بصفات حلقه تعالى الله عن ذلك علوًا كبيرًا. فالاستواء كما قال مالك الإمام وجماعة: معلوم. 
والكيف يجهولء ثم ذكر الذهبى الأحاديث الواردة فى العلو واستوعبها مع بيان صحتها وسقمهاء 

ثم ذكر بعد سرد الأحاديث أقوال كثير من الأئمة: وحاصل الأقوال كلهاء وهو ما قال: إن إعاننا 
0 بذاته المقدسة. ا > ونقل عن الوليد بن مسلم قال: الت الاو زاعى 
ومالك بن أن و شقان اررق الت بن معد عن الاحاديت التى فيها الصفات» فكلهم قالوا لى: 
أمروها كما جاءت بلا تفسير» وإن شعت تفاصيل تلك الأقوال؛ فارحع إلى كتاب العلو. 

قو له: «وأما الجهمية؛ فأنكرت هذه الروايات...!لخ» قال الحافظ فى مقدمة الفتح: الجهمية من 
ينفى صفات الله تعالى التى أثبتها الكتاب والسنة» ويقول: القرآن مخلوق «وقالوا: هذا تشبيه» 
ذهبوا إلى وحوب تأويلها «فتأولت الجهمية هذه الآيات وفسروها على غير ما فسر أهل العلم» 
فتفسيرهم هذه الآيات ليس إلا تحريقًا لهاء فالحذر الحذ ر عن تأويلهم وتفسيرهم «وقالوا: إن الله م 
يخلق آدم بيده, وقالوا: إنغا معنى اليد القوة» فغرضهم من هذا التأويل هو نفى اليد لله تعالى ظنا 
منهم؛ أنه لو کان له تعالى يد لكان تشبيهّاء ولم يفهموا أن جرد ثبوت اليد له تعالى ليس بتشبيه 
«وقال إسحاق بن إبراهيم» هو إسحاق بن راهويه «إنما يكون التشبيه إذا قال: يد كيد...!خ» 
هذا جواب عن قول الجهمية. 

1۳ - حَدَقَا مُحَمِّدُ ن مويل حَدَئَنا مُوسَى بن إمْمَعِيلَ حَدَننَا صَدقة بن مُوسّى» عن 
تابتو» عن أنس قالَ: ا 
باك يا فاي الصّدقة أفضّل؟ قال: «صَدَقَة في رَمَضَانَ». 


ار 
ےا مز صمل م تر ير 


و ن موی لين عند با 55 

قوله: «حدثنا محمد بن إسماعيل» هو الإمام اليجنا ر ارا موسى بن إسماعيل المنقرى مولاهم 
أبو سلسة التبوذكى البصرى» روى عن جرير بن حازم ومهدى بن ميمون وخلق» وروى عنه: 
البخارى وأبو داود» وروى الباقون عنه بواسطة الحسن بن الحسن بن على الخلال» ثقة ثبت. 

قوله: «قال : a‏ أى: صوم شعبان ليطابق المبتدأء قال العراقى: يعارضه 
حديث مسلم عن أبى هريرة: أفضل الصيام a‏ رن a‏ 


ْ 0655 حديث ضعيف لضعف صدقة بن موسى») والحديث انفرد به الرزمدى. 
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دیف i AE‏ ا أن يكون 50 e,‏ 
الإطلاق صيام احرم وعند تعظيم رمضان صيام شعبان» ولعل المراد بتعظيم رمضان؛ تعظيم صيامه» 
بأن تتعود النفس له؛ لئلا يثقل على النفس فتكرهه طبعّاء وللا تخل بآدابه فجأة الصيام..انتهى 
ويأتى باقى 000 شعبان فى كتاب الصيام. 

555 <- حدق عن نکن مت يعار DS‏ , البصلري» 
ع لولس ب كاده عن الحَسَّنِء عَنْ أنس بْن مالك قَالَ: قال رَسُولُ الله صَلَى الله عََيْهِ 
و إن الصدقة لتطفيٌ عضب الوب لد 


قال اواس هَڏا حَدِيث حَسَنْ غريب مِنْ هَذَا الْوَحْه. 

قوله: «حدثنا عقبة بن مكرم» بضم اليم وسكون الكاف وفتح الراءء ثقة من الحادية عشرة 
«أخبرنا عبد الله بن عي عيسى الخزار» .ععجمات» ضعيف من التاسعة «عن يونس بن عبيد» أحد 
الأئمة من رجال الكب الستة «عن الحسن» هو الحسن البصرى. 

قوله: «إن الصدقة لتطفئ غضب الرب» أى: سخطه على من عصاه «وتدفع ميتة السوء» 
بكسر الميم: وهى الحالة التى يكون عليها الإنسان فى الموت» والسوء بفتح السين ويضم» قال 
العراقى: الظاهر أن المراد بها ما استعاذ منه النبى صلى الله عليه وسلم الحدم والتزدى والغرق 
والحرق» وأن يتخبطه الشيطان عند الموت» وأن يقتل فى سبيل الله مدبرًاء وقال بعضهم: هى موت 
الفجاءة» وقيل: ية الشهرة “المضلوب لا انتهى . 


(۲۹) باب ما جَاءَ في حَق السّائل ت ۲۹] 
٥‏ - حدلنا قتيبة دنا اللييث بْنُ سَعْدِه عن سَعِيدٍ بن أبي aS‏ 
بحيب عن جيه م بي - وكات من َلَِ رَسُول الل صَلَى الله عليه وسل - أنهًا قالت: 
ا إن الْمِسْكِينَ لَيَقَومُ عَلَى بابي فما جذ لَه علي ساك ارول الله 


57 


e‏ و إن لم تجدِي شيا تغطينة | إا إلا ظِلْقا مُحْرَك فاذفعيه إلَيْه في يَدِو». 


£ ھے ع ەر 


N 


(554) حديث ضعيف لضعف عبد الله بن ع عيسى الخزار البصرى» والحديث انفرد به الترمذى أيضًا دون 
الست 


. )١571( حديث صحیح وأخرجه النسائى (55714؟), (۲۰۷۳)» وأبو داود‎ )٦٦٥( 
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1 


مامة 


و 
سم و r‏ ولاه م 97 ا 


قال: في لياص عن علي وسين أن على وأبي رة و 


يي 


م 8 


٠ کدی ا خی رين خن م‎ CT 

قوله: «عن سعيد بن أبى هند» الفزارى مولاهم» ثقة من الثالثة «عن عبد الرحمن بن ججيد» 
بضم الموحدة وفتح اليم مصغرًا له روية ذكره بعضهم فى الصحابة «عن جدته أم بجيد» قال: إن 
اسمها حواء صحابية. 

قوله: «إلا ظلفا» بكسر الظاء المعجمة وإسكان اللام وبالفاء هو للبقر والغنم كالحافر للفرس 
«محرقا» اسم مفعول من الإحراق» وقيد الإحراق مبالغة فى رد السائل بأدنى ما يتيسر أى: لا ترديه 
محروما بلا شيء مهما أمكن؛ حتى إن وجدت شيا حقيرًا مغل الظلف الحرق أعطيه إياه. وقال 
القاضى أبو بكر بن العربى فى عارضة الأحوذى: احتلف فى تأويله» فقيل: OS‏ 
جاء: ونع ود ا ره فون نان وى الله نه با فى E‏ إن الظلف 
المحرق كان له عندهم قدرًا بأنهم يسحقونه ويسفونه..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن على وحسين بن على وأبى هريرة وأبى أمامة» أما حديث على: 
فأحرجه أبو داود .مثل حديث حسين بن علی» الآتى وفى سنده رحل جحهول» وأما حديث حسين 
ابن على: فأحرحه أيضًا أبو داود مرفوعا بلفظ: «للسائل حق وإن جاء على فرس» إسناده حسن؛ 
إلا أنه مرسل» قال أبو على بن السكن وأبو القاسم البغوى وغيرهما: كل روايات حسين بن على 
رضى الله عنه مراسيل؛ فهو مرسل صحابى» وجمهور العلماء على الاحتجاج به. وأما حديث أبى 
هريرة: فأحرحه الشيخان مرفوعا بلفظ: «لا تحقرن حارة لجارتها ولو فرسن شاة». وأما حديث 
أبى أمامة: فلينظر من أخرجه. 

قوله: «حديث أم بجيد حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد وأبو داود. 


]"٠تز باب ما جاء ف في إِغطاء الْمُولفة فلوبهُمْ‎ "١ 


¬ دنا مووي حَدَنَنَا يی بْنُ آدَمَ» عن ابن الْمُبَارَكِ عَنْ يونس 


ابن يزيد ع عن الڙهري» عن س سَعِيدٍ بن المُسيبيء عن فوا بن امه ال اعطاتي ر سول اا 
00001 7 070707 
نا الو عرس ادي ل يدا أو شِبْهِه في المذَاكرَةٍ. 
تارق افو ان مياه 


.)١55١5( حديث صحيح) وأخخر جه مسلم‎ )٦ ٦ ٦( 


۷۳ >55 ساح‎ ٣۰ کتاب الزكاة ب‎ ٤ 


OEE E e‏ 1 م و ا ي أن 


7 2 3" ی 7 لوبهُي فرأى أكثْرُ اهل العلم أن لا يُعْطَواء 
وقالوا: إِنمّا كانوا قَوْمًا عَلَى عَهدٍ النبي صَلَى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلمْ كان يَتَألفَهُمْ على الإ ملام حتی 
سكو ار را كر لو وراك اص وار قدا لصتي > وَهُوَ قول سُفَيَانَ الشؤري 
ا و د تقول E‏ 

I:‏ ا ذلك ل ل لشاف 

قوله: «باب ما جاء فى إعطاء المؤلفة قلوبهم» قال ابن العربى: احتلف الناس فى المؤلفة قلوبهم 
هل كانوا مسلمين» لکن إسلامهم كان يتوقع عليه الضعف» أو الذهماب فأعطوا ST‏ وقيل: بل 
كانوا كفارا أعطوا استكفاء لشرهم واستعانة للمجاهدين الحاربين بهم» وهذا هو الصحيح وعليه 
مسلم: «فإنى أعطى رجالا حديثى عهد بكفر أتألفهم»...الحد 

قوله: «أخبرنا يحيى بن آدم» بن سليمان الكوفى أبو زكريا مولى بنى أمية» ثقة حافظ فاضل» 
الجمحى الک صحابى من المؤلفة) مات أيام قتل عثمان ايوم حنين» کر موضع بين الطائف 
ومكة. 

قوله: «وبهذا أو شبهه» كأن الرمذى لم يضبط لفظ حديث IT E‏ 
فلذلك قال هذا. 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد» أخحرحه مسلم. قلت: وفى الباب أيضًا: عن أنس: أخرحه 
أحمد بإسناد صحیح› وعن عمرو بن تغلب: أحرجه أحمد والبخارى. قال الشو كانى فى النيل: وفى 
الباب أحاديث كثيرة» قال: وقد عد ابن الجوزى أسماء المؤلفة قلوبهم فى جزء مفرد فبلغوا نحو 
الخمسين نفسا. .انتهى. 

قوله: «رواه معمر وغيره عن الزهرى عن سعيد بن المسيب أو صفوان بن أمية...!لخ» أى: 
e E‏ هذا الحدیث» TT‏ دا 00 
بل قال لحف ف القريب : ا 
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أن صفوان بن أمية؛ لأن سعيدًا ل ع من ضفو ان شیا عا قول زاوی لاود رن ا 
شيعا شيئا ولو حديثًا واحداء فيحمل سائر ا وا و غ ونان ذا : 
مع ده كينا فلا سیل آل أن يحدث عنه لا بعنعنة ولا بغيرها..انتهى. 

قوله: «فرأى أكثر أهل العلم أن لا يعطوا...! خ» قاله الزيعلى فى نصب الراية: روى ابن أبى 
ييه فى صف EE‏ براك صن يكار عر كام a‏ إنما كانت المؤلفة على 
عوك سول ا وان لمعنه روماه ؛ فلما ولى أبو بكر رضى الله عنه انقطعت..انتهى. قال الحافظ 
فى الدراية: فى إسناده جابر الجعفى» وأخرجه الطبرانى وأخرجه عن الحسن نحوه» وروى الطبرانى 
- من طريق حبان بن أبى جبلة: أن عمر لما أتاه شيبة بن حصين قال: #الحق من ربكم فمن شاء 
فليؤمن ومن شاء فليكفر#. يعنى: ليس اليوم مؤلفة «وقال بعضم: من كان اليوم على مغل 
هؤلاءء ورأى الإمام أن يتألفهم على الإسلام فأعطاهم؛ جاز ذلك. وهو قول الشافعي» قال ابن 
العربى: قال قوم: إذا احتاج الإمام إلى ذلك الآن فعله, وهو الصحيح عندى» وبه قال الشافعى» وقد 
ی ا الله ف و الاس فار ردغ نكل ما فك الب فلن الله 
عليه وسلم لحكمة وحاحة وسبب؛ فوجب أن السبب والحاجة إذا ارتفعت» أى: يرتفع الحكم 
وإذا عادت أن يعود ذلك..انتهى. وقال الشوكانى فى النيل: والظاهر حواز التأليف عند الحاجة 
إليه» فإذا كان فى زمن الإمام قوم لا يطيعونه إلا للدنياء ولا يقدر على إدخالهم تحت طاعته بالقسر 
والغلب؛ فله أن يتألفهم» ولا يكون لفشو الإسلام تأثير؛ لأنه لم ينفع فى خصوص هذه 
الواقعة. .انتهى 

(1”) باب ما جَاءَ في الْمُتِصّدّق يرث صَدَقَتَهُ ت1”] 


8 ل ثم مير ير 


۷ حَدَننا علي بن حجر٬‏ حَدَنناعَلِي بن مُه عن عد الله ُن عَطَاء عَنْ عد الله 
ابن بريْدَة» عَنْ أبي قال: كنت جَالِسا عند النبِي صَلَى الله عليه وَسَلُمَ إذ أنه امرأَة فقالّت: يا 
رَسُولَ الله إني كنت تصدقت على مي بجارية وإنها مَاتت. قال: «وَجَب أجرك وَرَدّهَا 
عَلَيْكِ الْمِيرّاث». قالت: ا سول اللي إنها كان عليها صَوْمٌ شير أفأصوم عنهَا؟ قال 
«صومي عَنهًا». قالت: ي رَسُولَ الله إنها لم حح قط فاح عنهًا؟ قال: «نعم حُجّي 
وا قال او تی خلا ریت ی شيخ ا رت تين خبيد ا اا ب هذا 
رخو عبد ال ِن عَطّاء َة عند أل اريت 


(IV)‏ حديث صحيح) وأخخر جه مسلم ETE)‏ وا داو د آي (TTA) c«(TAYY)‏ وابن ماجه 
(۷5۹) . 


Vo ٩٩۸ = ٩٩۷ كتاب الزكاة ب ۳۱ - ۳۲ ¬ ح‎ -٤ 


وَالعَمَلُ علي هذا عِندَ أكثر أَهل العم أن الرَحْل إذا : صد بصدقج ثم ورا حلت لَه 
وقال بعضهم: إنما الصدقة شَيْءٌ جَعْلَهَا لله فإذا ورتا فيحب أن يَصْرِ رها في مثله. 


ر سے مل ل تر مرج 


َرَوَى سيان الثوري وزير هَڏا الْحَدِيث عَنْ عَبْدِ الله بن عَطاء. 

قوله: «قال: وجب أجرك» أى: بالصلة وووذها عاك الميراث» ال نشكا ز بنة أعع: e‏ 
الجارية عليك بالميراث» وصارت الجارية ملكا لك بالارث» وعادت إليك بالوجه الحلال؛ والمعنى: 
أنه اليس هذا من ناب الغوة فن الصلاقة؛ لأنه ليس آمرًا اتفياريا .قال ابق الملك: أ كر العلضاء على 
أن الشخحص إذا تصدق بصدقة على قريبهء ثم ورثها؛ حلت له» وقيل: يجب صرفها إلى فقير؛ لأنها 
ارك هنا لله اغا NCEA ye SE aE‏ 

قوله: «صومى عنها» قال الطيبى: جوز أحمد أن يصوم الولى عن الميت ما كان عليه من قضاء 
رمضان» أو نذرء أو كفارة؛ بهذاء وم يجوز مالك والشافعى وأبو حنيفة...انتهى» بل يطعم عنه وليه 
ار ام سور ار كردي وي a‏ 
لصلوات كل يوم» كذا فى المرقاة. قلت: ما قال أحمد هو ظاهر الحديث» ويجيء نحقيق هذه المسألة 
فى موضعها. 

قوله: «قال: نعم. حجى عنها» أى: سواء وجب عليها أم لاء أوصت به أم لا قال ابرق الملك: 
يجوز أن يحج أحد عن الميت بالانقاق «وعبد الله بن عطاء ثقة عند أهل الحديث» ذكره ابن حبان 
فى الثقات» وقال الدورى عن ابن معين عبد الله بن عطاء صاحب ابن بريدة: ثقة» كذا هو فى 
تاريخ الدورى رواية أبى سعيد بن الأعرابى عنه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 

قوله: «وقال بعضهم: إغا الصدقة شيء جعلها لله فإذا ورثها؛ فيجب أن يصرفها فى مثله» 
و ا لول فى سرون ا بلقا ا ر ذا فده ليد الك الل لقنن 


(۳۲) باب ما جَاءَ في كرَاهِيَة ية الْعَوْدٍ في الصّدّقة [ت ٣۲‏ 

“A‏ - حَدثنا مَارُونُ بْنُ إسْحَاق الْهّمْدَاني» حَدَنَنا عَبْدُ الرّ زاق» عن مَعْمَرِه عن ار فر 
عن سال حو يواه شارف و EET‏ 
تر يها سال لحي ا «لا تعد في صَدَقتكَ». 

كال الواعسى كد احويك سد عسي 


(/55) حدييث صحيح. وأخرجه البخحارى )۹° 1(< «(TToT) c<(T1Y1)‏ ومسلم (. (ITTY 1Y‏ 
والنسائى (5 ,.)551١5- 751١‏ وأبو داود »)١597(‏ وابن ماجه (۲۳۹۰) . 


4- كتاب الزكاة ب ۳۲ - ۳۳ = ح ٦۸‏ - 10۹ 


وَالعَمَلُ علي هذا عند أكثر أَهْل العلم. 

قوله: «حدثنا هاروت بن إسحاق اي كران الميم الكوفى أبو القاسم» صدوق من 
صغار العاشرة «أنه حمل على فرس فى سبيل الله» المراد: أنه ملكه إياه» ولذلك ساغ له بيعه. 
ومنهم من قال: كان عمر قد حبسه» ونما ساغ للرجل بيعه؛ لأنه حصل فيه هزال عجز بسببه عن 
اللحاق بالخيل وضعف عن ذلكء و..انتهى إلى عدم الانتفاع به» ويرحح الأول قوله: «لا تعد فى 
صدقتك» ولو كان حبسًا لعلة به» كذاذ الا 

قوله: «ولا تعد فى صدقتك» زاد الشيخان فى رواية: «وإن أعطاك بدرهم؛ فإن العائد فى 
صدقته؛ كالكلب يعود فى قيئه». قال ابن الملك: ذهب بعض العلماء إلى أن شراء المتصدق صدقته 
حرام؛ لظاهر الحديث» والأكثرون على أنها كراهة تنزيه؛ لكون القبح فيه لغيره» وهو أن المتصدق 
عليه رعا يسامح المتصدق فى الثمن بسبب تقدم إحسانه؛ فيكون كالعائد فى صدقته فى ذلك المقدار 
الذى سومح. ..انتهى. فإن قلت: هذا الحديث يعارضه حديث أبى سعيد الخدرى مرفوعا: «لا نحل 
الصدقة إلا لخمسة: لعامل عليهاء أو رحل اشتراها .ماله». .الحديث» فكيف الجمع بنيهما؟ قلت: جمع 
بينهما بجمل حديث الباب على كراهة التنزيه. وقال الشوكانى: الظاهر أنه لا معارضة بين هذين 
الحديثين؛ فإن حديث عمر فى صدقة التطوع» وحديث أبى سعيد فى صدقة الفريضة» فيكون 
الشراء جائرًا فى صدقة الفرضية؛ لأنه لا يتصور الرجوع فيها حتى يكون الشراء مشبها له بخلاف 
صدقة التطوع؛ فإنه يتصور الرحوع فيها؛ فكره ما يشبهه وهو الشراء..انتهى 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 

۳٣ت باب مَا جَاءَ في الصَدَقةٍ عن المَيّت‎ (TY) 


نه سا لر ن لر اس 2 م ن لر وار ازرم سا 


E E “٦ ۹٩‏ بن مي“ عد ينا روح بن عباده» 0 3 د خا رضي 


عَمْرُو بْنّ دينار» عَنْ عِكْرمّة» عن ابن عباس أن رَخُلا قال: يَا رَسُو Eg‏ 
أفينفعهًا إن تَصّدَّقتْ عَنهًا؟ قال: «نعم». قال: فان لي مَخْرّفا فأشهدك أني قد تصدَّقت به 


(1559) حديث صحيح. وأخرجه البخارى (۲۷۵۹» ۰۲۷۹۲ ۲۷۷۰)» وأبو داود (۲۸۸۲)» والنسائى 
(۷ ا( . 


۷۷ ٦٦۹ كتاب الزكاة ب ۳۳ - ح‎ -٤ 


وقذ رَوَى بَعْضُهُمْ هَذَا الْحَدِيٿ عَنْ عرو بْن دينار عَنْ عِكرمَة» عن النبي صلى الله عََيْه 
0 

قال: ومع فل إن لي مخرفا - يَعْنِي: انا 

قوله: «أفينفعها إن تصدقت عنها؟» بكسر الممزة على أنها و ل د ل 
التصدق المفهوم من الشرطء ولا يلزم الإضمار قبل الذ كر؛ لأن قوله: «أفينفعها» أى: معنى جزاء 
الشرط فكأنه متأحر عن الشرط رتبة» أو يقال: إن المرجع متقدم حكمًا؛ لأن سوق الكلام دال عليه 
كما فى قوله تعالى: #ولأبويه لكل واحد منهما السدس# أى: أبوى الميت» قاله أبو الطيب 
الس 

قوله: «فإن لى مخرفا» بفتح الميم: الحديقة من النخل أو العنب أو غيرهما «فأشهدك» صيغة 
المتكلم من الإشهاد «به» أى: بالمحرف «عنها» أى: عن أمى. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأحرجه البخخارى وأبو داود والنسائى. 

قوله: «وبه يقول أهل العلم: يقولون: ليس شيء يصل إلى الميت إلا الصدقة والدعاء» أى: 
وصول نفعهما إلى الميت مجمع عليه لا احتلاف بين علماء أهل السنة والجماعة» واحتلف فى 
العبادات البدنية كالصوم والصلاة وقراءة القرآن. قال القارى فى شرح الفقه الأكبر: ذهب أبو 
و انو شيو مو دهن ا ا 
وصوها. .انتهى. وقال فى المرقاة: قال السيوطى فى شرح الصدور: اختلف فى وصول ثواب القران 
للميت؛ فجمهور السلف والأئمة الثلائة على الوصول» وحالف فى ذلك إمامنا الشافعى مستدلا 
بقوله تعالى: 9 وأن ليس للإنسان إلا ما سعى» وأحاب الأولون عن الآية بأوجه: أحدها: إنها 
منسو نحة بقوله تعالى: # والذين آمنوا واتبعتهم ذريتهم امان الحقنا بهم ذريتهم4 الآية» أدحل 
الأبناء الجنة بصلاح الآباء. الثانى: أنها خاصة بقوم إبراهيم وموسى عليهما الصلاة والسلام فأما 
هذه الأمة؛ فلها ما سعت وما سعى هماء قاله عكرمة. القالث: أن المراد بالإنسان هنا الكافر» فأما 
المؤمن: فله ما سعى وسعى له» قاله الربيع بن أنس. الرابع النسن لاان اها شی من طرق 
العدل» فأما من باب الفضل؛ فجائز أن يزيده لعتشا قاله الحسين بن فضل. الخامس: أن اللام 
فى اللإإنسان .ممعنى على» اا لس عل الانسنات ال ما سي واستدلوا على الوصول بالقياس على 
الدعاء والصدقة والصوم والحج والعتق؛ فإنه لا فرق فى نقل الثواب بين أن يكون عن حج أو صدقة 
أو وقف أو دعاء أو قراءة» وما أخرج عه اس تلك فى قناز اال را اا 
على مرفوعًا: «من مر على المقابر وقرأ إقل هو الله أحد إحدى عشرة مرق ثم وهب أجره 
للأموات؛ أعطى من الأجر بعدد الأموات». وا أحرج أبو القاسم سعد بن على الزبحانى فى 
فوائده عن أبى هريرة قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم «من دخل المقابر» ثم قرأ فاتحة 
الكتاب» وقل هو الله أحد» وأهاكم التكائر» ثم قال: إنى جعلت ثواب ما قرأت من كلامك لأهل 
المقابر من المؤمنين والمؤمنات؛ كانوا E‏ الله تعالى» وما أخر ج صاحب الخلال بسنده عن 


4- كتاب الزكاة ب ۳۳ - ۳٤‏ - ح 558 ٦۷١‏ 


اين أنه رميو ل ا ا ا عليه وسلم قال: «من دحل المقابر فقرأ سورة يس؛ حفف الله عتهي 
وكان له بعدد من فيها حسنات». وهذه الأحاديث وإن كانت ضعيفة؛ فمجموعها يدل على أن 
لذلك أصلاء وأن المسلمين ما زالوا فى كل مصر وعصر يجتمعون ويقرءون لموتاهم من غير نكيرء 
فكان ذلك إجماعاء ذكر ذلك كله الحافظ مس الدين بن عبد الواحد المقدسى الحنبلى فى جزء ألفه 
فى المسألة. .انتهى ما فى المرقاة بتقديم وتأخير. قلت: قوله: فمجموعها يدل على أن لذلك أصلا فيه 
تأمل؛ فلينظر هل يدل بجموعها على أن لذلك أصلاً أم لاء وليس كل بحموع من عدة أحاديث 
عات يول على ا ا فأما قوله: وأن المسلمين با حاتي a‏ عضت a‏ 
ويقرءون لموتاهم؛ ففيه نظر ظاهر؛ فإنه م يثبت عن السلف الصالحين ر ا ا 
وقراءتهم لموتاهم» ومن يدعى ريه اليا بالاإسناد الصحيح. وقال الشيو كا فون :الس : 
والحق أنه يبخصص عموم الآية يعنى آية: # ليس للإنسان إلا ما سعى بالصدقة من الولد» وبالحج 
من الولد» ومن غير الولد أيضاء وبالعتق من الولد؛ لما ورد فى هذا كله من الحديث» وبالصلاة من 
کک ا E‏ ا إنه كان لى أبوان أبرهما فى حال 
تهماء فكيف لى ببرهما بعد موتهما؟ فقال صلى الله عليه وسلم «إن من البر: أن تصلى هما مع 
صلاتك: وأن تصوم هما مع صيامك» قال: وبالصيام من الولد؛ هذا الحديث, ولحديث ابن عباس 
عند البخارى ومسلم: أن امرأة قالت: خاوسون الله إن أمى ماتت وعليها صوم نذر؟ فقال: 
«أرأيت لو كان على أمك دين فقضيته» أكان يودى ذلك عنها؟» قالت: نعم» قال: «فصومي» 
ومن غير الولد» لحديث: «من مات وعليه صيام» صام عنه وليه» متفق عليه من حديث عائشة. 
قال: وبقراءة يس من الولد وغيره؛ لحديث: «اقرأوا على موتاكم يس»» قال: وبالدعاء من الولد 
وغيره؛ لحديث: «أو ولد صالح يدعو له» ولحديث: «استغفروا لأحيكم» وسلوا له التثبيت» ولغير 
ذلك من الأحاديث وبجميع ما يفعله الولد لوالديه من أعمال البر؛ لحديث «ولد الإنسان من سعيه». 
وقد قيل: إنه يقاس على هذه المواضع التى وردت بها الأدلة غيرها؛ فيلحق الميت كل شيء فعله 
غيره. هذا تلخيص ما قاله الشوكانى فى النيل. 
فلت وحديث الدارقطنى الذى ذكره ارك س0 عام اواج ارد راسد ان 


صحيحه وذ کر و حه ضعفه. 
)۳٤(‏ باب في نفقة المَرأة من بيت زَوْجها رت ]٣‏ 


(V۹‏ : حَدنا هناد حَدَنْنا إسْمعِيلٌ بن عياش حا شرخبيل بن للم الحولاني عر 


ر 
n‏ 


ابي 


r هه‎ 


مامة الباهلى» قال: سيعت رسول الله صَلى الله عَلَيْهِ وسم في طبته عام حَحَةِ الْوَدَاع 


( )فى إسناده: إسماعيل بن عياش روايته عن الشاميين مقبولة مخلط فى غيرهم» والحدينث قد رواه عن 
شر حبيل بن مسلم الحولانى الشامى إلا أن شر حبیل فيه لين» لكنه للحديث شواهد EE‏ 


4- كتاب الزكاة ب ۳٤‏ = ح ۷۰ - ٦۷١۱‏ ۷۹ 


o سل‎ 


يقول: «لاً تنفق امرأة شَينا من بيت زوجها إلا بإذن زُوجها» و N‏ 
الطْعَاه؟ قال" «ذاكَ أَفْضَلّ أَمْوالنا». 
وَفِي اباب عَنْ سَعْدِ بن ابي وقاص وَأَسْمَاءَ بنت ابي بكر وأبي هريرة وعبد الله بن عمرو 


وَعَائْشَة. 


ل لوقي اريك الى ا ا 

قوله: «لا تنفق» نفى» وقيل: نهى «إلا بإاذن زوجها» أى: صريًا أو دلالة «قال: ذلك أفضل 
أموالنا» يعنى: فإذا لم تحر الصدقة مما هو أقل قدرًا من الطعام بغير إذن الزوج؛ فكيف بحوز بالطعام 
الذى هو أفضل؟ 

قوله: «وفى الباب عن سعد بن أبى وقاص» انحر جه أبو داود بلفظ قال: لا بايع رسول الله 
صلى الله عليه وسلم النساء قامت امرأة جليلة كأنها من نساء مضر. الع تن الل ل 
على آبائناء وأبنائنا وأزواجناء ما يحل لنا من أمواطي؟ قال: «الرطب تأكلنه وتهدينه» «وأسماء بست 
أبى بكر» أحرحه عبد الرزاق بلفظ: أن أسماء بنت أبى بكر قالت: ما لى شيء إلا ما يدحل على 
الزبير» فأتصدق منه؟ فقال النبى صلی الله عليه وسلم: «أنفقى» ولا توكي؛ فيوكى عليك» «وأبى 
هريرة» أحرجه الشيخان مرفوعًا بلفظ: «إذا أنفقت المرأة من كسب زوجها من غير أمره؛ فلها 
نصف أجره» «(و عبد ال بغرن ا د ات «وعائشة» أخحرجه الشيخان» وأحرجحه 
الزمذى أيضًا فى هذا الباب. 

قوله: «حديث أبى أمامة حديث حسن» فى سنده إسماعيل بن عياض الحمصى» صدوق فى 
روايته عن أهل بلده» مخلط فى غيرهم» وقد روى هذا الحديث عن شرحبيل بن مسلم الخولانى» 
وهو من أهل بلده؛ فإنه شامى. قال فى التقريب فى ترجمته: صدوق فيه لين» وقال فى الخلاصة: 
وثقه العجلى وأحمد» وضعفه ابن معين. 


و ررمي 9و 


E e 1۷1‏ محمد بن حَعْفْرِ؛ دنم نا شُعْبّة» عن عَمْرِو بن مره 
كال يفيف أن وائل يُحَدّث عَنْ ا Ee‏ الله عَلَيْهِ داك قالَ: «إذا 
متا از الْمَراة مِنْ بيت رَوْجها كان لَه 0 وروج مِثلُ ذلك وَلِلْحَازِن مغل ذلك 
رلا ينقص کل وَاحِدٍ مِنْهُمْ مِنْ اجر صَاحبه شيّئاء لَهُ بمَا كسب وَلَهَا بمَا أنفقت». 


ہہ ل 


EEE‏ 3 فق 


)51/١(‏ حديث صحيح» وأحرجه البخارى ااا ۰ )) ومسلم »)۱۰۲٤(‏ وأبو داود 
»)۱٦۸۰(‏ وابن ماجه )۲۲۹٤(‏ . 


١م‏ ؛- كتاب الزكاة ب ۳٤‏ = ح ١/ا5‏ - ۷۲ 


قوله: «إذا تصدقت المرأة من بيت زوجها» أى: بطيب نفس غير مفسدة كما فى الرواية 
الاتية» وفى رواية للبخارى: من طعام بيتها. 

قوله: «وللخازن» أى: الذى كانت النفقة بيده «له بما كسب» أى: للزوج بسبب كسبه 
وتحصيله «وها بما أنفقت» أى: وللزوجة بسبب إنفاقها. قال محى السنة: عامة العلماء على أنه لا 
يجوز لها التصدق من مال زوجها بغير إذنه» و كذا الخادم. اك الدال على الحواز؛ امسر على 
عادة أهل الحجاز؛ يطلقون الأمر للأهل والخادم فى التصدق والإنفاق عند حضور السائل» ونزول 
الضيف» كما قال عليه الصلاة والسلام: «لا توعى فيوعى الله عليك»..انتهى 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه البخارى ومسلم. 


“VY‏ دنام یود ن غبلانة ا لْمُوَمّلُه عن سفيان» عَنْ منصور» عن أبي وائل» عن 


4 
ومع 


موق عن عَاَِة قَلَت: فَالَ ول الل صََى اله عله وَسلم: «إذا أطت الْمَرَة من 
بيت زوجها بيب فس عبر مُْسدةٍ کان لها مل اجره لَه ما نوس حَسناء وازن مل 
ذلك». 

قال أ 


وائل» رَعَمْرُو بن مره لا يكر في حَدِيبِهِ عَنْ مُسْرُوق. 

قوله: «إذا أعطت المرأة من بيت زوجها» أى: أنفقت وتصدقت «غير مفسدة» نصب على 
الحال أى: غير مسرفة فى التصدق. وهذا محمول على إذن الزوج ها بذلك صرجا أو دلالة؛ و 
هذا حار على عادة أهل الحجاز؛ فإن عاداتهم أن يأذنوا لزوجاتهم وخدمهم بأن يضيفوا الأضياف» 
رم سانا وا و لدان ١‏ وطن ل ن ال على ادا التاذة 
|الحسنة و المستحسنة» كذا فى المرقاة «فإن ها مثل أجره» أى : للمرأة مثل أجر الزوج «لها 
قثوت ا حال من الموصولة فى قوله: «ما نوت» كذا فى بعض الحواشى 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. ظ 

قوله: «وهو أصح من حديث عمرو بن مرة عن أبى وائل» أى: حديث منصور عن أبى وائل 
بذكر مسروق أصح من حديث عمرو بن مرة عن أبى وائل بدون ذكر مسروق؛ فإنه قد تابع 
را ر فح كاري 


اها 


بو عيسى : اريك سر متو رهد ام وحمت محرو و مرا ني 


١9؟/1")انظر‏ الذى قبله. 


4- كتاب الركاة ب و« ح ج ۷۳ ١م‏ 


م 


(ه”) باب ما جَاءَ فى صَدَقة الفطر رته"] 


ر 


و 


۴ - حدثنا م محمود بن غیلان» ا وَكيع» عن سفيان» عن ريد بن أسلم» عن عياض 
ل اماو لاه اد اماي ادر شرو تي ب" 


سر ر 


صاعا من أقطء فلم نزّل نخحرحه حتى قدمٌ معَاويّة المدينة فتكلم فكان فِيمًا كلم به الناس: إني 

لا رئ مديع هن سمراء الشاة تعدل صاعا ين تمر :قال عاتحل الاس :ذلك فال ابو س ها 
ا ر 3 روه وو َ 

فلا أزال أخرجه كما كنت أخرجه. 


فيد 
ر ر عل ل م الو 


والعمل علي هذا عِندَ بعض أُهْل العلم يرود يِن كل شيء صاعاء وهو قول الشافعي 


6 جح بم gg‏ بم اس 
مو 


ك 5 


وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم وغيرهم: مِن كل شيء 
صاع إلا من البر؛ فإنه يجزئ نصف صاع» وهو قول سفيَال الثوري وابن الماك 

6 14 ez 

وأهل الكوفة يرون صف صاع مِن بر. 

قوله: «باب ما جاء فى صدقة الفطر» أى: من رمضان فأضيفت الصدقة للفطر لكونها تحب 
بالفطر منه» ويقال ها: زكاة الفطر» وزكاة رمضان» وزكاة الصوم» وكان فرضها فى السنة الثانية 
من اهجرة فى شهر رمضان قبل العيد بيومين» قاله القسطلانى. 

قوله: «صاعا من طعام أو صاعًا من تمر» ظاهره المغايرة بين الطعام وبين ماذكر بعده» وقد 
حكى الخطابى: أن المراد بالطعام هنا: الحنطة» وأنه اسم حاص له» قال هو وغيره: قد كانت لفظة 
الطعام تستعمل فى الحنطة عند الإطلاق» حتى إذا قيل: اذهب إلى سوق الطعام؛ فهم منه سوق 
القمح» وإذا غلب العرف نزل اللفظ عليه. قال الحافظ فى الفتح. وقد رد ذلك ابن المنذر» وقال: 
البخارى وغيره: إن أبا سعيد قال: كنا فى عهد النبى صلى الله عليه وسلم يوم الفطر صاعًا من 
طعام. قال أبو سعيد: وكان طعامنا الشعير» والزبيب» والأقط» والتمر. وهى ظاهره فيما قال. قال 


)٦۷۳(‏ حديث صحيح, انحر حه الجماعة: البخارى :)١5١5(‏ (5.5١)؛‏ ومسلم »))4۸٥(‏ وأبو داود 
5543535 والساك ly ROT‏ ايعدم وابن ماح EA‏ 


1۷۳ ؛- كتاب الزكاة ب ه” -اح‎ AY 


الحافظ: وأحرج ابن خزيعة من طريق فضيل بن غزوان عن نافع عن ابن عمر قال: لم تكن الصدقة 
عن ا رفول و ل ع و ا والزبيب» والشعير» ولم تكن الحنطة» ولمسلم 
من وجه آخر عن عياض عن أبى سعيد: كنا نخرج من ثلاثة أصناف صاعًا من تمر» أو صاعا من 
أقط. أو صاعًا من شعيرء وكأنه سكت عن الزبيب فى هذه الرواية لقلته بالنسبة إلى الثلاثة 
المذكورة» وهذه الطرق كلها تدل على أن المراد بالطعام فى حديث أبى سعيد غير الحنطة..انتهى. 
وقال القارى فى المرقاة: قال علماؤنا: المراد بالطعام: المعنى العام؛ فيكون عطف ما بعده عليه من 
باب عطف الخاص على العام..انتهى «أو صاعًا من زبيب» أى: عنب يابس. قال فى الصراح 
زنب نوين رة تيك ل زبب فلان عنبه تزبيبًا «أو صاعًا من أقط» بفتح الهمزة وكسر 
القاف؛ قال فى النهاية: هو لبن بحفف يابس مستحجر يطبخ به «حتى قدم معاوية المدينة» وفى 
رواية مسلم: حتى قدم معاوية حاجا أو معتمرًاء فكلم الناس على المنبر وفى رواية ابن حزعة: وهو 
يومئذ خليفة «من معراء بورد أى: القمح الشامى «فأحذ الناس بذلك» المراد بالناس الصحابة 

E ey e ا‎ 

قوله: «والعمل على هذه عند بعض أهل العلم يرون من كل شيء صاعا» أى: من بر كان 
أو رق حير وهو فول الشافعى وأحمد إسحاق» واستدلوا أن النبى صلى الله عليه وسلم فرض 
صدقة الفطر صاعًا من طعام» والبر نما يطلق عليه اسم الطعام إن لم يكن غالبا فيه كما تقدمء 
وتفسيره بغير البر؛ إنما هو لما تقدم من أنه لم يكن معهودا عندهم؛ فلا يجرئ دون الصاع منه» وإليه 
وح الاي بعلي كوبا CEE‏ كي ا 
e‏ كريد ديمع ا فى اليك ل هلي ا 
هد : من أى جنس كان؛ فلا فرق بين الحنطة وغيرها. ول قولهم هذا هو الأحوط 

تنبيه: اعلم أن اسا صاعان: حجازى؛ وعراقى» فالصاع الحجازى: خمسة أرطال وثلث 
رطل» والعراقى ثمانية أرطال» وإنما يقال له العراقي؛ لأنه كان مستعملا فى بلاد العراق» مثل: الكوفة 
وغيرهاء وهو الذى يقال له: الصاع الحجاحي؛ لأنه أبرزه الحجا ج الوالى» وأما الصاع الحجازى: 
ا ای جا ات 
وسلم» وبه كانوا يخرحون صدقة الفطر فى عهده صلى الله عليه وسلم » وبه قال مالك والشافعى 
وأحمد وأبو يوسف والجمهور وهو الحق. وقال الإمام أبو حنيفة رحمه الله بالصاع العراقى» وكان 
أبو يوسف يقول بقوله» فلما دل المدينة وناظر الإمام مالكا؛ رحع عن قوله» وقال بقول الجمهور. 
وقد بسطنا الكلام فى هذا ناف صدقة الزرع والتمر والحبوب. 


؛- كتاب الزكاة ب ه”م ¬ ح ۷۳ - ٩۷٤‏ م 


قوله: «وقال ب بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم: من كل 
شيء صاع إلا من البر؛ فإنه يجرئ نصف صاع» وهو قول سفيان الشورى وابن ع المبارك وأهل 
الكوفة» وهو قول جماعة من الصحابة رضى الله عنهم؛ قال الحافظ فى الدراية: منهم أبو بكر 
رضى الله عنه عند عبد الرزاق من طريق أبى قلابة» عن أبى بكر: أنه أحرج زكاة الفطر مدين من 
حنطة» وهو منقطع. ومنهم: عمر رضى الله عنه عند أبى داود والنسائى من طريق عبد العزيز أبى 
داود عن نافع» وفيه: فلما كان عمر وكثرت الحنطة؛ جعل نصف صاع حنطة. وسهم عثمان 
أحر جه الطحاوى وفيه: نصف صاع بر. . ومنهم: على» ومنهم: ا انحر جه عبد الرزاق» 
وفيه: م وعن ابن يو 0 3 e‏ 0 عبد 
e E EE‏ 0 
فى زمن الصحابة رأوا ف هه فاع ا قن مقا فاع ن :هين وهم اة نن جا أن 
يعدل عن قوهم؛ إلا إلى قول مثلهم. ثم أسند عن عثمان وعلى وأبى هريرة وحابر وابن عباس وابن 
قمح..انتهى. واستدل لمن قال بنصف صاع من البر؛ بأحاديث كلها ضعيفة» ذكر التزمذى بعضًا 
ھاو شار إلى بعضها. قال الشوكانى فى النيل: ويمكن أن يقال: إن البر على تسليم دحوله تحت 
E E A‏ وهذه الأحاديث .عجحموعها تنتهض 

"V٤‏ حَدَنا عقبة ن کرم صر ڪٿ سام ن وج عن ان حر عن عرو 
ابْن شُعَيْسِي عن أبيه عَنْ حل : اا ایی لی الله عله رسام نت اونا في جاع مک ألا 


0ل 


إن صدقة الِطرٍ وَاحبّة على كل ميم ذكر أو أ نقى) حر خر او عبد صّغِير او كبير» مدان مِنْ 
قمْح أو سوأة؛ صّاعٌ مِنْ طعَام. ) 

ا ا اساي كا 

قوله: «حدثنا عقبة بن مكرم» بضم أوله وسكون الكاف وفتح المهملة العمى أبو عبد الملك 
البصرى الحافظ. قال أبو داود: ثقة «أخبرنا ا صدوق له أوهام» كذا و ا 

قوله: «فى فجاج مكة» جع و فج وهو الطريق الواسع 


03 ديت صعيت : سالم بن نوح تكلم فيه بعضهم. وقال الحافظ: : صدوق له أوهام» ولم أقف له على 
a SS‏ 


1۷٥ - 51/4 كتاب الركاة ب ه"ا اح‎ - ٤ Af 


قوله: «مدان من قمح» أى: هى مدان من حنطة؛ فهو مرفوع على أنه حبر مبتدأ محذوف «أو 
سواه» أى : سوى القمح, وأو للتخيير أو للتنويع «من طعام» بيان لقوله: سمواه. 

قوله: «هذا حديث غريب حسن» قال الزيلعى فى نصب الراية: وأعله ابن الجوزى فى التحقيق 
بسالم بن نوح» قال ابن معين: ليس بشيء» وتعقبه صاحب التنقيح» فقال: هو صدوق» روى له 
مسلم فى صحيحه. وقال أبو زرعة: صدوق ثقة» ووثقه ابن حبان» وقال النسائى: ليس بالقوى» 
وقال الدارقطنى: فيه شيء» وقال ابن عدى: عنده غريب» وأفراد» وأحاديثه مقاربة مختلفة..انتهى. 
وقال الحافظ فى الدراية: ورواه الدارقطنى من وجه آخر عن عمرو بن شعيب» وقد احتلف فيه على 
عمروء فقيل عنه: عن النبى صلى اله عليه وسلم» وقيل عنه: بلغنى أن النبى صلى الله عليه 
ساح اين 


0 - حَدَتنَا فة الح وي ارا ار ن عْمَرَ قالَ: فرّض 
رول الله صلى ,الله علية و صل صد ة لطر على الذكر والأنتى؛ وَالْحُرٌ وَالْمَمْلُوكِ؛ صاعَا مِنْ 
تمْرء أو ضاعًا مِن شعير. قال: : مدل الا إلى صف صاع من بر. 

نال او عيش هدحوو د و 

رفي اباب عن أبي سجيار وان عبس وح الحَارث بُ عبد الرُحَْنِ بن بي ذباب وَتَعْلبَة 


ابن أبي صُعَيْر وَعَبْد اله بن عَمْرِو. 

قوله: «فرض رسول الله صلى الله عليه وسلم صدقة الفطر» فيه دليل على أن صدقة الفطر 

من الفرائض. وقد نقل الحافظ بن المنذر وغيره الإجماع على ذلك» ولكن الحنفية يقولون بالوجوب 
دون الفريضة على قاعدتهم فى التفرقة بين الفرض والواحب» قالوا: ET‏ 
الفرضية. قال الحافظ ابن حجر: وفى نقل الإجماع نظر؛ لأن إبراهيم ابن علية وأبا بكر بن كيسان 
الأصم قالا: إن وحوبها نسخ. ونقل المالكية عن أشهب أنها د وهو قول بعض أهل 
الظاهر وابن اللبان من الشافعية..انتهى. وقال النووى: اختلف الناس فى معنى «فرض» هاهناء فقال 
جمهورهم من السلف والخلف: معناه ألزم وأوحب؛ فزكاة الفطر فرض واجب عندهم؛ لدحوها فى 
عموم قوله تعالى: «وآتوا الزكاة» ولقوله: «فرض» وهو غالب فى استعمال الشرع. وقال إسحاق 
ابن راهويه: إيجاب زكاة الفطر كالإجماع. .انتهى 


51/6١‏ حديث صحیح» وأخر جه الجماعة: البحارى »)٠١١١ ١5٠.05(‏ ومسلم 3849 385) وأبو داود 
(115151511١5ي‏ والنسائی (299 7 »)۲٥۰۰‏ وابن ماحه )١/855(‏ . 
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قوله: «قال: فعدل الناس إلى نصف صاع من بر» قيل: المراد من الناس الصحابة رضى الله 
عنهم فيكون إجماعًا. قال الحافظ فى الفتح: لكن حديث أبى سعيد دال على أنه لم يوافق على 
ذلك» وكذلك ابن عمر؛ فلا إجماع فى المسألة. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد» أحرجه الشيخان» وأخرحه التزمذى فى أول الباب «وابن 
عباس» أحرجه أبو داود والنسائى عنه قال فى آخر رمضان: أخر جوا صدقة 'صومكم؛ فرض رسول 
الله صلى الله عليه وسلم هذه الصدقة صاعًا من تمرء أو شعيرء أو نصف صاع من قمح؛ على كل 

حر أو ملوك ذكر أو أنثى» صغير أو كبير» وهو من رواية الحسن عن ابن عباس» والحسن لم يسمع 
عن ابن عباس وله طرق أحرى كلها ضعيفة قد ذكرها الحافظ الزيلعى والحافظ ابن حجر فى 
OE‏ «وجد الخارث بن عبد الرحمن بن أبى ذباب» لينظر من أحرجه «وثعلبة بن أبى 
صغير» بالتصغير أحرج أبو داو د عنه» قال: ارون ال ا را ا و أو 
قمح» عن كل اثنين: صغير أو کبیں حر أو عبد» ذكرء أو أنشى» أما غنيكم» TEE‏ 
فقيركم فيرد عليه أكثر مما أعطاه» وفى سنده ومتنه احتلاف قد بسطه الحافظ الزيلعى فى نصب 
الراية (وكبد الله بق و 


ي س ير وغ ير 


36 - حَدَنْنا إسْحَق بن مُوسَى الأنصّاري» ا مع حَدَننَا مالك عن نافع» عَنْ عبد 
ان شر أذ سول اله ملى لل علي ولم ر ركا لط من رتاه ماعا بن 
ت او صاعا ين شيم على کل حر أو عبد وکر او اد ا 

قال أبُو عِيسّى: حَلِيث ابن عُمَرَ حَدِيثُ حَسَنٌّ صّحِيحٌ. 

وروی مَلِلك عن ناف عن ابن عَم عن الى صق الله علو رسام تر كدي ابوب 
وزاد فيه: NE‏ 

َرَوَاهُ غير وَاحِلدٍ عَنْ نافع ولم بكر فيو: مِنَ الْمُسيلِينَ: 

واحتلف أهل العلم في هَذَا فقال يَحْضهُ: إذا کان للرّحُل عَبِيدٌ ع عر تسلو كل 
e‏ 


اه ا 


5 


ك 
- قر ه 


سر يگ ات 


وإسحق. 
فوله: «على كل حر أو عبد ذكر أو أنثى» قال النووى. فيه دليل على أنها على أهل القرى» 
والأمصار» والبوادى فى الشعاب» وكل مسلم حيث كان» وبه قال مالك وأبو حنيفة والشافعى 


)1۷٦(‏ انظر الذى قبله. 


NY ت كنات الرككاة أبن سد لاح بن ابا‎ ۸٦ 


وأحمد وجماهير العلماء. وعن عطاء والزهرى وربيعة والليث: أنها لا تحب إلا على أهل الأمصار 
والقرى دون البوادى. قال: وفيه دليل للشافعى والجمهور فى أنها تحب على من ملك فاضلاً عن 
قوته وقوت عياله يوم العيد. وقال أبو حنيفة. لا تحب على من يحل له أحذ الزكاة» وعندنا: أنه لو 
ملك من الفطرة المعجلة فاضلا عن قوته ليلة العيد ويومه؛ لزمته الفطرة عن نفسه وعياله» وعن مالك 
وأصحابه فى ذلك خلاف. قال: وفيه حجة للكوفيين فى أنها تحب على الزوجة فى نفسهاء 
ويلزمها إخراجحها من مالما» وعند مالك والشافعى والجمهور: يلزم الزوج فطرة زوجته؛ لأنها تابعة 
للنفقة» وأجابوا عن الحديث .مثل ما أحيب لداود فى فطرة العبد..انتهى كلام النووى. 

قوله: «من المسلمين» قال النووى: هذا صريح فى أنها لا تخرج إلا عن مسلم» ولا يلزمه من 
عبده» وزحته» وولده» ووالده؛ الكفار» وإن وجبت عليه نفقتهم» وهذا مذهب الشافعى وجماهير 
ال ا و اتاق وبع ابلق حي عن الغند كاف رةو تاو ل الطخاوى على أن 
المراد بقوله «من المسلمين» السادة دون العبيد» وهذا يرده ظاهر الحديث..انتهى. 

قوله: «ورواه غير واحد عن نافع, ولم يذكروا فيه من المسلمين» قال النووى: قال الترمذدى 
وغيره: هذه اللفظة انفرد بها مالك دون سائر أصحاب نافع» وليس كما قالواء ولم ينفرد بها مالك؛ 
بل وافقه فيها ثقتان» وهما: الضحاك بن عثمان» وعمر بن نافع» أخبرنا الضحاك» ذكره مسلم» 
وأما عمر: ففى البخارى..انتهى. 

قوله: «وهو قول مالك والشافعى وأحمد» وهو قول الجمهور كما قال الحافظ فى فتح البارى» 
وحجتهم قول: «من المسلمين» وهى زيادة صحيحة. 

قوله: «وهو قول الثورى وابن المبارك وإسحاق» واستدلوا بعموم حديث: «ليس على المسلم 
فى عبده صدقة؛ إلا صدقة الفطر». وأجاب الآخرون: بأن الخاص يقضى على العام فعموم قوله: 
فى عبده؛ مخصوص بقوله: «من المسلمين»» كذا فى الفتح. 


م 9 


)"”5(١‏ باب ما جاء 7 تقدعهًا 7 الصلاة ات 


ان اسو ر عن ابن أب الاب عن وس من ڪش ع َو عن ابن عَمَر: 0 سول لل 
صلی الله عَلَيْهِ وسلم كان يمر بإخراج e N‏ 

ا ذا حَدِيث حَسَنْ صَحِبحٌ غريب وهو الي يس سه ها 
الرجحل صدقة قة ابطر قبل الغذو الصّلاة. 


500 ١١ والنسائى )2۰( وبق داود‎ ))١5١05( حديث صحيح) وأخخر جه البحارى‎ (VV) 


٤‏ کتاب الزكاة ب 5” = لام ساح ٩۷۸ - ٩۷۷‏ اف 


قوله: «عن ابن أبى الزناد» مه عبد الرحمن المدنى مولى قريش» صدوق تغير حفظه لما قدم 
بغداد» و كان فقيهاء من السابعة «عن موسى بن عقبة» بن أبى عباس الأسدى مولى آل الزبير» ثقة 
فقيه إمام فى المغازى» من الخامسة؛ لم يصح أن ابن معين لينه «كان يأمر ياخراج الزكاة قبل الغدو 
للصلاة يوم الفطر» الغدو المشى أول النهار أى: قبل حرو ج الناس للصلاة وبعد صلاة الفجر. 7 

قوله: «هذا حديث حسن غريب صحيح» وأحرجحه البخارى ومسلم بلفظ: إن رسول الله 
من الله كليم وسيم آمو بن كا الدج + أن يؤدى قبل حرو ج الناس للصلاةء وبعد صلاة الفجر. 

قوله: «وهو الذى يستحبه أهل العلم. ..! لخ» قال ابن عيينة فى تفسيره: عن عمرو بن دينار عن 
عكرمة قال: يقدم الرحل زكاته يوم الفطر بين يدى صلاته؛ فإن الله يقول: اقد أفلح من تزكى 
وذكر اسم ربه فصلى» ولابن خزيمة من طريق كثير بن عبد الله عن أبيه عن جده: أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم سل عن هذه الاية فقال: وراک زاكاة الفطر». كذا فى فتح البارى. وفى 
صحيح البخارى: وكان ابن عمر يعطيها للذين يقبلونهاء وكانوا يعطون قبل الفطر بيوم أو يومين. 
قال البخارى: كانوا يعطون ليجمع» لا للفقراء. وفى موطأ الإمام مالك عن نافع أن ابن ع كان 
يبعث زكاة الفطر إلى الذى يجمع قبل الفطر بيومين أو ثلاثة. قال الحافظ فى الفتح: وأخرجه 
الشافعى عنه. وقال: هذا حسن, وأنا أسحبه؛ يعنى تعجيلها قبل يوم الفطر..انتهى. ويدل على ذلك 
أيضا ما أخرجه البخارى فى الوكالة وغيرها عن أبى هريرة» قال: وكلنى رسول الله صلى الله عليه 
وسلم بحفظ زكاة رمضان.. الحديث» وفيه: أنه أمسك الشيطان ثلات ليال وهو يأخذ من التمر؛ 
فدل على أنهم كانوا يعجلونهاء وعكسه اللحوزقى» فاستدل به على جواز تأخيرها عن يوم الفط 
وهو محتمل للأمرين..انتهى . ظ 

قلت: أكثر ابن عمر رضى الله عنه إا يدل على حواز إعطاء صدقة الفطنو اقلا ر ا 
يومين ليجمع؛ لا للفقراء كما قال البخارى رحمه الله وكذلك حديث أبى هريرة. وأما إعطاؤها 
قبل الفطر بيوم أو يومين للفقراء؛ فلم يقم عليه دليل» والله أعلم. 


(۳۷) باب ما جَاءَ في تغجيل الزّكاة رت ۳۷] 
- حَدَّننا عبد الله بن علد الء ا Eg‏ 
100 م ا 0 5 7 و 0 م اه مس © هم 0 IE.‏ ر 
كواتعل الححاج و ودار و السك لتر مقر بشو لومي موافل ١ ١‏ 
9 م ی خی أ 4 8 1 
3 ع بع وعد دير 09 3 ب ب كه ا 517 م E‏ #0 1 3 


ا و 


110/94 - ٦۷۸ كتاب الزكاة ب ۳۷ اح‎ - A^ 


قوله: «حدثنا عبد الله بن عبد الرحمن» , بن الفضل بن بهرام السمرقندى أبو محمد الدارمى 
الحافظ صاحب المسند» ثقة فاضل متقن»› روى عنة. مسلم وأبو داود والنزمذى والبحارى فى غير 


الصحيح› » مات سنة حمس و حخمسين ومائتين «عن سعيد بن منصور» بن شعبة الخراسانى نزيل مكة» 
ثقة مصنف» و کان لا يرحع عما فى كتابه لشدة وثوبه به. كان حافظا جوالاء صنف السنن» جمع 
EO PE‏ وو 00 
الموحدة مصغرًا الكندى الكوفى» ثقة ثبت فقيه» إلا أنه رعا دلس» من الخامسة «عن حجية» بضم 
الحاء المهملة وفتح اليم وتشديد التحتانية بوزن علية «ابن عدي» الكندى. قال الحافظ فى 
e ۰ e‏ فى الميزان: ا قال 
دوق إن e SSS‏ .انتهى . 


قوله: «قبل أن تحل» أى: SES‏ 
وقال فى مجمع البحار: قبل أن يحل بكسر الحاء من الحلال» أو من حلول الدين أى: يجب» 5 
القارى فى المرقاة: قبل أن تحل بكسر الحاء أى: تحب الزكاة» وقيل: قن نتفي يكار عن الو 
«فرخص له» أى: للعباس» وفيه دليل على جواز تعجيل الصدقة قبل الحول. 

8- حذتنا الاسم بْنّ دينار الكوفِي» E‏ ال عر ار عام 
الحَجًاج بْنِ دينار عَنِ الحَكم بن جحل EE‏ 
وسلم فال لع : «إنا قد أخذنا زكاة الْعبّاس عام الأول للعَام». 

قال: وفي الباب عن ابن عباس . 

قال أو عِيسَّى: لا عرف حَاديث تَعْجيل الرَّكاةَ مِنْ حَديث إسرائيل» عن الْحَحَّاجٍ ن 
ينار إلا مِنْ هَذا ا 

وَحَدِيث سڪيل بن زکراء عَنِ الْحَحَّاحٍ جني اصح من حي إسٽرايل» عن عن الْحَجَاجٍ 

وَقَد رُوي هَڏا الْحَدِيث عن الحَكم بن عَتييّة» عن النبي صلی الله عليه وسم مُرْسّلا. 

وقد اختلة ا لر کا 00 فَرَأى طائِفة مِنْ اهل العلم 
7 وبه سيان الشؤري قال: حب ! لى أن لا يُعَجَلهًا. 


1 


ن لا 


(51/84) إسناده لا بأسبه اا وحجر العدوى قيل: هو حجية بن عدى» وانظر الذن قبله. 


4- كتاب الزكاة ب ۳۷ = ح ٦۷۹‏ ظ ۸۹ 


د إن عَجُلَهَا قل مَحِلْهَا أَحْرَأتْ عن وَبِهِ يقول الشافعي وَأَحْمَدُ 


سحن 

قوله. من الحكم بن جحل» بفتح الحيم و سكون المهملة الأزدى البصرى» ثقة من السادسة 
«عن حجر العدوي» قال الحافظ فى التقريب: قيل: هو حجية بن عدى» وإلا فمجهول» من 
الثالثة. 

قوله: «إنا قد أحخذنا زكاة العباس عام الأول للعام» المعنى : إنا قد أحذنا زكاته العام الأول 
لهذا العام. وروى أبو داود الطيالسى من حديث أبى رافع بلفظ: أن الت فل الله غلية اوقل 
لعمر: إنا كنا تعجلنا صدقة مال العباس رضى الله عنه عام أول» كذا فى التلحيص» ؛ وفيه أيضًا دليل 
عل ا عل الا 

قوله: E‏ أحرجه الدارقطنى عنه: لوالا فجي :الله علي ونام بعت 
عمر ساعيّاء فأتى العباس فأغلظ له ناخو الى دسا الله عليه وم فقال: «إن العباس قد أسلفنا 
زكاة ماله العام والعام المقبل». وفى إسناده ضعف» وأخرجه أيضًا هو والطبرانى من حديث ا 
رافع نحو هذاء و تناد تنيت اند ا وف عتلو سيف ابن المعو a‏ 
تعجيل من العباس صدقة سنتين» وفى سنده محمد بن ذكوان وهو ضعيف. قال الحافظ فى الفتح 
بعد ذكر هذه الروايات: وليس ثبوت هذه القصة فى تعجيل صدقة العباس ببعيد فى النظر مجموع 
هذه الطرق» والله أعلم. .انتهى . 

قوله: «وقد روى هذا احبر عي الكو بين ا عن الى م للا عليه ويتام رل 
أى : وهو مرسل» ذكر الدارقطني الاحتلاف فيه على الحكم؛ وزحح رواية منصور عن الحمسن بن 
مسلم بن يناق عن النبى صلى الله عليه وسلم مرسلاء وكذا رجحه أبو داود» وكذا فى التلخيص. 

قوله: «فرأى طائفة من أهل العلم أن لا يعجلها» وهو قول مالك قال: الركاة إسقاط 
الواحب» ولا إسقاط قبل الوحوب» وصار كالصلاة قبل الوقت؛ بجامع أته أذاء قبل السبب» إذ 
السبب هو النصاب الحولى ولم يوحد. قال ابن الهمام فى حوابه: قلنا: لا نسلم اعتبار الزائد على 
محرد النصاب جزءًا من السبب؛ بل هو النصاب فقط والحول. تأجيل فى الأداء بعد أصل الوحوب؛ 
فهو كالدين المؤجل» وتعجيل المؤحل صحيح؛ فالأداء بعد النصاب كالصلاة فى أول الوقت لا قبله» 
وكصوم المسافر رمضان؛ لأنه بعد السبب. ويدل على صحة هذا الاعتبار» ما فى أبو داود والترمذى 
دن درك على آنا ی سال لے ل ع توس فى ل ا لخديف 

قوله: «وقال أكثر أهل العلم: إن عجلها قبل محلهاء أجزأت عنه» وبه يقول الشافعى وأحمد 
وإسحاق» وهو قول الختفية وهو الى و اشعد لوا ديت الباب» و ديت أن هرر بعت ر سول 
الله صلى الله عليه وسلم عمر على الصدقةء فقيل: منع ابن جميل وخالد بن الوليد وعباس عم النبى 
قلق الله عليه بوسلم: . الحديث» وفيه: «وأما العباس: فهى على ومثلها معي»» رواه مسلم. قال 
النووى: قوله: «فهى على ومثلها معها» معناه: أنى تسلفت منه زكاة عامين. وقال الذين لا 


-٤ 1‏ كتاب الزكاة ب ۳۷ - ۳۸ ساح 1۸۰٩ - ٩۷٩‏ 


يحوزون تعجيل الزكاة معناه: أنا أؤديها عنه. قال أبو عبيد وغيره: معناه: أن النبى صلى الله عليه 
وسلم أحرها عن العباس إلى وقت يساره؛ من أجل حاجته إليهاء والصواب: أن معناه تعجلتها منه. 
ا TT‏ «إنا E‏ ل ا ع لي 
ل E‏ ا 0 وهو ضعيف) وروآأه البزار هن حديث 
موسى بن طلحة عن أبيه: حوه» وفى إسناده الحسن بن عمارة» وهو متروكء ورواه الدارقطنى من 
حديث ابن عباس») وفى إسناده مندل بن على والعزرمی» و هما ضعيفان» والصواب أنه مرسل. 


(") باب ما جاء في النهي عن المسالة E‏ 


o 


- حَدَكَنا هناد حَدَتَنا أبُو الأخوّصء عَنْ بيان بْن برو عَنْ قيس بن أبي حازم عَنْ 
أبي هير ان سيق اشر اوسا قو رد N‏ أحداكم 
حب على فهرو صنق من سی به عن الاس عير لَه من أن سال رجلا أغطا 
أو مَنعَهُ ذلك؛ فن اليه العُلَيَا أَفْضَلُ مِنَ الْيَدِ السفلى رابكا بمَن تغول». 

قا و الا ك5 كيم بن جرام وأبي سيد الحذري وَالربَيْرٍ بن العَوَامٍ وَعَطِيّة 


اتوت روا ذل مقرو E EEE E‏ 
الصدائي ونس وَحْبْشِي بن حنادة وقبيصة إن مُخارق وسَمرة وان عْمَرَ. 
قال اپو یی حَدِيث ابي هريره حَدِيث حَسَنْ صّحِبحٌ غريب يُسْتَغْرَبُ مِنْ حَدِيثْ بيان» 
قول" e‏ أبى بشر الكوفى ثقة ثبت» من الخامسة «عن قيس 
ابن أبى حازم» البجلى الكوفى» ثقة من الثانية مخضرم «لأن يغدو أحدكم» بفتح اللا والغدو 
السير فى أوله النهار. وغالب الخطابين يخرحون كذلك» ويطلق على مطلق السير إطلاقا شائعا؛ 
فيمكن حمله على الحقيقة, وعلى اججاز الشائع «فيحتطب» باللصي عم عدي رحد أى: يبجمع 
الحطب «على ظهره» متعلق ممقدر هو حال مقدرة أى: حاولا على اتير أى : 00 
ظهره؛ إذ لا حمل حال الجمع؛ بل بعده» وإنما حال الجمع بل بعده» وإنما حال الجمع تقد 
e‏ سيت واي SE PE‏ و خير» 
أى: ما يلحقه مشقة الغدو والاحتطاب وتصدق والاستغناء به حير من ذل السؤالء» قاله أبو الطيب 


)58٠(‏ حديث صحيح وأحرحه البخارى )١470(‏ من وجه آخر عن أبى هريرة مختصراء وأحرحه مسلم 
0١55١‏ بتمامه بالإسناد الذى رواه به الترمذى. 


۹۱ 1۸۱ - ۸۰ کتاب الزكاة ب ۳۸ - ح‎ ٤ 


السندى «فإن اليد العليا حير من اليد السفلى» اليد العليا: هى المنفقة» والسفلى: هى السائلة» ففى 
اهن ع ان قر رض اله أن رو ااال ادا ا ل وعو على اا 
وذكر الصدقة» والتعفف» والمسألة «اليد العليا حبر من اليد السفلىء فاليد العليا: هى المنفقة, 
والسفلى: هى السائلة» وذكر الحافظ فى الفتح أحاديث فى هذاء ثم قال: فهذه الأحاديث 
متضافرة على أن اليد العليا: هى المنفقة معطية» وأن السفلى: هى السائلة» وهذا هو المعتمد» وهو 
قول الجمهور «وابدأ جمن تعول» حطاب للمنفق أى: ابدأ فى الإنفاق .من تمون ويلزمك نفقته من 
عيالك؛ فإن فضل شيء فلغيرهم. 

قوله: «وفى الباب عن حكيم بن حزام وأبى سعيد الخدرى والزبير بن العوام وعطية السعدى 
وعبد الله بن مسعود وسعره بن عمرو ربو عباس راربا وراد بن اخارك as‏ وأنس 
وحبشى بن جنادة وقبيصة بن مخارق وسمرة وابن عمر» أما حديث حكيم بن حزام: أخرجه 
البخارى ومسلم» وأما حديث أبى سعيد الخدرى: فأحر جه أيضًا البخارى ومسلم امنا حديث 
الزبير بن العوام : فأخر جه البخارى» وأما حديث عطية السعدى: فلينظر من أخر جه وأما حديث 
فيك لون امش فأحر جه الترزمذى وأبو داود, وعنه حديث آخر أخرجه أبو يعلى؛ والغالب على 
روايته التوثيق» ورواه الحاكم وصحح إسناده» كذا فى الزغيب. وأما حديث مسعود ابن عمرو: 
فأحر جه البيهقى. وأما حديث ابن عباس: فأحرجه أيضًا البيهقى. وأما حديث ثوبان: فأخرجه أحمد 
والبزار والطبرانى. وأما حديث زياد بن الحارث: فلينظر من أحرجه. وأما حديث أنس: فأخرجه أبو 
داود والبيهقى مطولا الترمذى والنسائى اا وأما حديث حبشى بن جناده: فأحر جه التزمذى. 
وأما حديث قبيصة بن مخارق: فأحرحه مسلم وأبو داود والنسائى. وأما حديث سمرة: فأخرجه 
التزمذى وأبو داود. وأما حديث ابن عمر: فأحرجه البخارى ومسلم. وفى الباب أحاديث أحرى 
ذكرها المنذرى فى التزغيب والتزهيب» ومن شاء الوقوف على ألفاظ هذه الأحاديث التى أشار إليها 
الترمذي؛ فليرحع إلى الرغيب. 

قوله: وحديت الى جر جريب جسن EE‏ داري وعدم 


ر ټل قر 


ا الا ل ل وكيع 000 سفيّان» عَنْ عَبْدٍ املك بْن عَم 


E‏ ال نال ول اللشفدى الله E‏ «إك 


4 
£ 


المسألة كد يك بها الرّجلْ وجه | ؟ أن سنال الرّجُلٌ سُلْطَاناء أو في أَمْر لأب منة». 
ذل ارقن هيد جد مم 


(TAI)‏ حديث م وأخخر جه انق داود 19 ١)ء‏ والنسائى )°۹۸( : كلاهما من حديث “مره بن 


۹۲ 4- كتاب الزكاة ب ۳۸ - ح ٦۸۱‏ 


قوله: «عن عبد الملك بن عمير» بن سويد اللحمى الكوفى ثقة» فقيه تغير حفظه» ورعما جلس» 
من الثالثة «عن زيد بن عقبة» الفزارى الكوفىء ثقة من الثالئة «إن المسألة كد يكد بها الرجل 
وجهه» قال فى النهاية: الكد الإتعاب يقال: كد يكد فى عمله؛ إذا استعجل وتعب» وأراد بالوجه 
ماءه ورونقه..انتهى. وقال السيوطى فى قوت المغتذى: كد يفتح الكاف وتشديد الدال المهملة» 
وفى رواية أبى داود: كدوج بضم الكاف والدال وحاء مهملة» وقد ذكر اللفظين معا أبو موسى 
المدينى فى ذيله على الغريبين» وفسر الكدوح بالخدوش فى الوجه والكد بالتعب والنصب. قال 
العراقى: ويجوز أن يكون الكدح .ععنى الكد من قوله تعالى: #إنك كادح»# وهو السعى 
والحرص..انتهى ما فى قوت المغتذى «إلا أن يسأل الرجل سلطانا» وفى رواية أبى داود: إلا أن 
يسأل الرجل ذا سلطان أى: ذا حكم وسلطنة بيده بيت المال فيسأل حقه» فيعطيه منه إن كان 
مستحقا. قال الخطابى: أى: ولو مع الغناء فسأله حقه من بيت المال؛ لأن السؤال مع الحاحة دحل 
فى قوله: أو فى أمر لا بد منه..انتهى «أو فى أمر لا بد منه» كما فى الحمالة» والجائحة» والفاقة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أبو داود والنسائى» وسكت عنه أبو داود» ونقل 
المنذرى تصحيح الترمذى. 


ه- كتاب الصوم ب ١‏ - ح 1۸۲ ۹۳ 


۵- جتاب الصّؤم 
عن رَسُول اله صلَى الله علي وسل 
)١(‏ باب ما جَاءَ في فضل شَهْرٍ رَمَضَانَ دت ]١‏ 


لخدا او كرديو تنه إن ا كيو عابو كور ا 


الأعمّشء عن أبى صالح» عن أبي هريرَة» قالَ: قال رَسول الله صَلى الله عليه وَسَّلمَ: «إذا 
كان أل ليلة مِن شهر رَمَضَانَ صفدت الشيّاطن ومَرَّدَة الجن وغلقت آبواب النار فلم 
يفعح ينها باب وفحت أبواب الجَنةٍ فلم يُلقَ منها باب ويُسادي مُسادٍ: يا بَاغِيّ الخير 
أقبل, ويا باغي | شر أُقصر ولله عتقاء من النار, وذلك كل ليلة». 

قال: وفي الباب عن عبد الرحمن بن عَوْفٍ وابن مُسَعودٍ وسَلمَانَ. 

قوله: «صفدت» قال الحافظ فى الفتح. بالمهملة المضمومة بعدها فاء ثقيلة مكسورة أى: شدت 
بالأصفاد» وهى الأغلال» وهو.معنى سلسلت «الشياطين» وفى رواية النسائى من طريق 0 قلابة 
عن أبى هريرة بلفظ. وتغل فيه مردة الشياطين «ومردة الجسن» جمع مارد كطلبة وجحهلة» وهو 
المتجرد للشر» ومنه الأمرد لتجرده من الشعر» وهو تخصيص بعد تعميم أو عطف تفسير وبيان 
كالتتميم. وقيل: الحكمة فى تقييد الشياطين وتصفيدهم كيلا يوسوسوا فى الصائمين. وأمارة ذلك 
تنزه أكثر المنهمكين فى الطغيان عن المعاصى» ورجوعهم بالتوبة إلى الله تعالى. وأما ما يوجد 
حلاف ذلك فى بعضهم: فإنها تأثيرات من تسويلات الشياطين أغرقت فى عمق تلك النفوس 


(؟585) حديث صحیح» وأخرجه البخارى (۰۱۸۹۸ ۱۸۹۹)» ومسلم (۱۰۷۹)» والنسائى ۲۰۹٩۹(‏ - 
“(۱١ °‏ وابن ماجه OEY)‏ 


5/05 ح‎ - ١ ه- كتاب الصوم ب‎ ٤ 


دعوتهم لكان الإنظار الذى سأله من الله فأحيب إليه فيقع ما يقع من المعاصى بتسويله وإغوائه. 
ويمكن أن يكون التقييد كناية عن ضعفهم فى الإغواء والإضلال» كذا فى المرقاة. قال الحافظ فى 
الفتح: قال عياض. يحتمل أنه على ظاهره وحقيقته» وأن ذلك كله علامة للملائكة لدحول الشهر 
در ل من أذى المؤمنين» ويحتمل أن يكون إشارة إلى كثرة الشواب والعفو 
وأن الشياطين يقل إغوائهم فيصيرون كالمصفدين. قال: ويؤيد هذا الاحتمال الثانى قوله فى رواية 
عند مسلم: فتحت أبواب الرحمة» قال: ويحتمل أن يكون فتح الحنة عبارة عما يفتحه الله لعباده من 
الطاعات وذلك أسباب لدحول الحنة» وغلق أبواب النار عبارة عن صرف الهمم عن المعاصى الآيلة 
بأصحابها إلى النار. وتصفيد الشياطين عبارة عن تعجيزهم عن الإغواء وتزيين الشهوات. قال الزبير 
بن المنير: والأول أوجه ولا ضرورة تدعو إلى صرف اللفظ عن ظاهره. وأما الرواية التى فيها: أبواب 
الرحمة وأبواب السماء فمن تصرف الرواة. والأصل أبواب الحنة بدليل ما يقابله» وهو غلق أبواب 
النار» قال الحافظ: وقال القرطبى بعد أن رجح حمله على ظاهره: فإن قيل: كيف نرى الشرور 
والمعاصى واقعة فى رمضان كثيرا فلو صفدت الشياطين لم يقع ذلك؟ فالجواب: أنها إنما تقل عن 
الصائمين الصوم الذى حوفظ على شروطه وروعيت آدابه أو المصفد بعض الشياطين كما تقدم فى 
بعض الروايات يعنى رواية الرمذى والنسائى وهم المردة لا كلهم أو المقصود تقايل الشرور فيه. 
وهذا أمر محسوس فإن وقوع ذلك فيه أقل من غيره. إذ لا يلزم من تصفيد جميعهم أن لا يقع شر 
ولافعضية لآن لذلك اسبابا غير الشباطيق كالشوشة اة والعاداك7القبيكسة :و الشساطين 
الإنسية..انتهى «وينادى مناد» قيل: يحتمل أنه ملك أو المراد أنه يلقى ذلك فى قلوب من يريد الله 
إقباله على الخير» كذا فى قوت المغتذى «يا باغى الخير» أى: طالب العمل والثشواب «أقبل» أئ : 
إل الوا ا اد فى غاد وهو آمو هع فالآ ال فاه شا أو املف انك 
تعطى الثواب الحزيل بالعمل القليل. أو معناه يا طالب الخير المعرض عنا وعن طاعتنا أقبل إلينا وعلى 
عبادتنا فإن الخير كله تحت قدرتنا وإرادتنا. قال العراقى. ظن ابن العربى أن قوله فى الشقين يا باغى 
من البغى فنقل عن أهل العربية أن أصل البغى فى الشر وأقله ما جاء فى طلب الخير ثم ذكر قوله 
تعالى: «إغير باغ ولا عاد» وقوله: «إيبغون فى الأرض بغير الحق» والذى وقع فى الآيتين هو 
كعنى التعدى» وأما الذى فى هذا الحديث فمعناه الطلب والمصدر منه بغاء وبغاية بضم الياء فيهما 
قال الجوهرى: بغيته أو طلبته..انتهى. قلت: الأمر كما قال العراقى» وكذلك فى قوله تعالى: «#ذلك 
ما كنا نبغ معناه الطلب «ويا باغى الشر أقصر» بفتح الهمزة وكسر الصاد أى: يا مريد المعصية 
أمسك عن المعاصى وارجع إلى الله تعالى فهذا أوان قبول التوبة وزمان استعداد المغفرة» ولعل طاعة 
المطيعين وتوبة المذنبين ورحو ع المقصرين فى رمضان من أثر الندائين ونتيععة إقبال الله تعالى على 
الطالبين. وهذا ترى أكثر المسلمين صائمين حتى الصغار والجوار» بل خالبهم الذين يتركون الصلاة 
يكونون حينئذ مصلين» مع أن الصوم أصعب من الصلاة» وهو يوجب ضعف البدن الذى يقتضى 
الكسل عن العبادة وكثرة النوم عاد و كرى الساحد معمورة وبإحياء اليل مغمورة 
والحمد لله ولا حول ولا قوة إلا بالل ذا فى المرقاة «وللّه عتقاء من النار» أى: ولله عتقاء 


ه- كتاب الصوم ب ۱ - ح 10٥ ٦۸۳ - ٦۸۲‏ 


كثيرون من النار ذ فلعلك تكون منهم «وذلك» قال الطيب E‏ بقوله ذلك إما للبعيد» وهو النداء, 
وإما للقريب» وهو لله عتقاء «كل ليلة» أى: فى كل ليلة من ليالى رمضان. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الرحمن بن عوف» أحرحه النسائى وابن حبان «وابن مسعود» 
حرجه البيهقى «وسلمان» أخرحه ابن حبان فى الضعفاء والأربعة والبيهقى كذا فى شرح سرج 


ھل 


e‏ س 


06 ر ر ا 0 0 اجا ار عاش ه ر ه م 0 م سر هټ 
۴۳ حدتنا هناد» حدثنا عبدة والمحاربى» عن محمد بن عمرو» عن أبى سلمة» عن 


م 
ھر 


ات هریره» قال : قال رسا الله صلی الله عليه وسلم: «مسن صام رمضات وقامه اعانا 


لك ع ا و ODN ECA E WNT SAE‏ مه 
واحتسابا غفر له ما تقدم من ذنبه, ومن قام ليلة القدر إعَانا واحتسابا غفرٌ له ما تقدم مسن 


هذا حديث صحیح. 
ا | 2 0 00 ا بوكر ٠”‏ دعا ف ال ب 5 E 5 e‏ 
بو عيسى: حديث فى رر دي روأة ایو بكر بن عاش نخدت غریب لا تعرفه 
2 2 رس 0 مسلاا 9 0٤‏ م ه26 ر م ه 2 e‏ 3 ي ت ٤‏ 
مثل رواية أبي بكر بن عياش» عن الأعمّشء عن أبي صالح» عن أبي هريرَة إلا مِنْ حَدِيثْ ابي 


قال: وسَألت مُحَمَّدَ بْنَّ إسْمَعِيلَ عَنْ هذا الحديثي فقال: حدَنَنَا ال TT‏ 


أبو الأخوصء» عن الأعْمّش, عن مُجَاهِدٍ قؤلهُ: «إذا كان أوّل ليلة من شهّر رَمَضَان» فذكر 


قال محمد: وهّذا أَصّح عندي مِنْ حَديث أبي بكر بن عياش. 

قوله: «من صام رمضان وقامه إمانا» أى: تصديقا بأنه فرض عليه حق وأنه من أركان الإسلام 
للابمان» وهو التصديق ,ما جاء به النبى صلى الله عليه وسلم والاعتقاد بفريضة الصوم «واحتسابا» 
أى: طلبا للثواب منه تعالى» أو إخلاصاء أى: باعثه على الصوم ما ذكر لا الخوف من الناس ولا 
الاستحياء منهم ولا قصد السمعة والرياء عنهم «غفر له ما تقدم من ذنبه» قال السيوطى: زاد أحمد 
فى مسنده: وما تأحر» وهو محمول على الصغائر دون الكبائر..انتهى قال النووى: إن المكفرات إن 


)٦۸۳(‏ حديث صحیح» وأخر جه البحارى (۱۹۰۱)» ومسلم »)۷٦۰(‏ والنسائى (۲۲۰۱) بنحوه» وابن 
ماجه )١5141١(‏ بجزء منه. ۰ 


2 ه- كتاب الصوم ب ١‏ - ۲ - ح 58 - 584 


صادفت السيئات تمحوها إذا كانت صغائر وتخففها إذا كانت كبائر وإلا تكون موجبة لرفع 
الدرجات فى الحنات. 


قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه الشيخان «غريب لا نعرفه إلا من رواية أبى بكر بن 
عياش...! لخ» الحديث أخرجه ابن ماجه أيضا. قال الجزرى: كلاهما من طريق أبى بكر بن عياش 
عن الأعمش عن أبى صالح عن أبى هريرة وهذا إسناد صحيح. قال ميرك: وهذا لا يخلو عن تأمل» 
فإن أبا بكر ابن عياش مختلف فيه. والأكثر على أنه كثير الغلط» وهو ضعيف عن الأعمش ولذا قال 
اللتزمذى: غريب لا نعرفه إلا من رواية أبى بكرء «وسألت محمد بن إجماعيل...!لخ» لكن يفهم من 
كلام الشبح ابن حر العتسفاانى أن الحديث المرفوع أحرجه ابن خريمة والترمذى والنسائى وابن 
ماحه والحاكم وقال: واللفظ لابن خزيمة ونحوه للبيهقى من حديث ابن مسعود» وقال فيه: فتحت 
أبواب الحنة فلم يغلق باب منها الشهر كله. .انتهى كلامه. ويقوى رفع الحديث أن مثل هذا لا 
يقال: بالرأى فهو مرفوع حكماء والله أعلم تم كلام ميرك كذا نقل القارى فى المرقاة كلام 
الجزرى و كلام ميرك» ثم تعقب على ميرك بوجوه لا يخلو بعضها عن كلام. 


]۲ باب ما جَاءَ لا تقدّمُوا الشهرٌ بصّوم ات‎ )١١ 


مرح مص 0 


“A٤‏ - حَدَنْنا ابو كريب حا َبْدَة بن يمان عَنْ مُحَمّدِ بْنِ عرو عَنْ أبي سَلمَة 
عَنْ أبي هرر قال: قال النبي صَلَى الله عَلَيْه وَسَلَمَ: «لا تقدّمُوا الشّهرَ يوم ولا بيَوْمَيْنِ إلا 
أن يُوافقَ ذلك صما كان يَصُومُهُ أحذكم صُومُوا لِرُؤيَته وأَفْطِرُوا ريه قان غم عَلَيْكُم 
فَعْدُوا ثلاثين, 2 نم أَفطِرٌوا». 

قال: وفِي الاب عن به بض أْْحَاه النبي صَلى الله عليه وسم 

قال ابو عِيسّى: حَدِيث أبي هُرَيْرَةَ حَدِيث حَسَنٌ صجيح. 

والعَمَلُ علي هَذا عند أَهْلٍ الْعِلم: كرهُوا أن يُتَعَجَّلَ الرّحُلُ بصيّام قبل حول شَهر رَمَضَاَ 
لِمَعْنى رَمَضَانَء وإن كان رَحُلٌ يَصُومٌ صَوْمًا فوافق صیامه ذلك فلا باس به عِندَهُم. 

قوله: «لا تقدموا» بفتح التاء وأصله لا تتقدموا بالتائين حذفت إحداهما كما فى #تلظى4 قال 
السيوطى فى قوت المغتذى: إنما نهى عن فعل ذلك لفلا يصوم احنياطا لاحتمال أن يكون من 


(585) حديث صحیح» وأحرج البحارى ))١9٠١95١(‏ ومسلم )١ 0٠8١١‏ شطره الأعقير نم طرق ين اب زياد 
عن أبى هريرة» وأحرج البخارى »)۱۹۱٤(‏ ومسلم )٠ ٠٠۸۲‏ شطره الأول من طريق أبى سلمة عن أبى هريرة. 
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رمضان» وهو معنى قول المصنف «لعنى رمضان» وإنما ذكر اليومين لأنه قد يحصل الشك فى يومين 
بحصول الغيم أو الظلمة فى شهرين» أو ثلاثة فلذا عقب ذكر اليوم باليومين. والحكمة فى النهى أن 
لا يختلط صوم الفرض بصوم نقل قبله ولا بعده حذرا مما صنعت النصارى فى الزيادة على ما افترزض 
عليهم برأيهم الفاسد..انتهى. وقال الحافظ فى فتح البارى: والحكمة فيه التقوى بالفطر لرمضان 
ليدحل فيه بقوة ونشاط» وهذا فيه نظر لأن مقتضى الحديث أنه لو تقدمه بثلاثة أيام أو أربعة حاز» 
وقيل: الحكمة فيه حشية اختلاط النفل بالفرض» وفيه نظر أيضا؛ لأنه يحو ز لمن له عادة كما فى 
الحديث» وقيل: لأن الحكم علق بالرؤية فمن تقدمه بيوم أو بيومين فقد حاول الطعن فى ذلك 
الحكم وهذا هو المعتمد» ومعنى نی الاستثناء أن من كان له ورد فقد أذن له فيه؛ لأنه اعتاده وألفه» 
ورك المالوف ادد ولس ذلك من اسسكتقيال رمضان فى شيء»؛ ويلحق بذلك القضاء والنذر 
لوحوبهما. قال بعض العلماء: يستثنى القضاء والنذر بالأدلة القطعية على وحوب الوفاء بهما فلا 
يطل القطعى بالظن. وفى الحديث رد على من يرى بتقديم الصوم على الرؤية كالرافضة» ورد على 
من قال بجواز صوم النفل المطلق. .انتهى. 

قوله: «صوموا لرؤيته» أى: لأحل رؤية المهلال؛ فاللام للتعليل والضمير للُهلال على حد 
#توارت بالحجاب) اكتفاء بقرينة السياق «فإن غم عليكم» أى: غطى املال فى ليلة الثلاثين. 
قال الجزرى فى النهاية: يقال: غم علينا الهلال إذا حال دون رؤيته غيم أو نحوه من غممت الشيء 
إذا غطيته» وفى غم ضمير الهلال» ويجوز أن يكون غم مسندا إلى الظرف أى: فإن كنتم مغموما 
عليكم فأكملوا العدة..انتهى «فعدوا ثلاثين» بصيغة الأمر من العد. والمعنى أكملوا عدة شعبان 
اكيت غا 

قوله: «وفى الباب عن بعض أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم...! ل+» قال الحافظ فى 
الفتح: وروى أبو داود والنسائى وابن خزيمة من طريق ربعى عن حذيفة مرفوعا: «لا تقدموا الشهر 
متى ترووا الهلال أو تكملوا العدة ثم صوموا حتى ترووا الهلال أو تكملوا العدة». وقيل: الصواب 
فيه عن ربعى عن رحل من الصحابة مبهم ولا يقدح ذلك فى صحته..انتهى. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد. 

قوله: «ك رهوا أن يتعجل الرجل بصيام قبل دخوله شهر رمضان لمعنى رمضان» قال السيوطى 
فى قوت المغتذى: قوله: «لا تقدموا الشهر بيوم ولا يومين» إنما نهى عن فعل ذلك احتياطا 
لاحتمال أن يكون من رمضان» وهو معنى قول المصنف لمعنى رمضان..انتهى. وقال الحافظ فى 
الفتح: قال العلماء: معنى الحديث لا تستقبلوا رمضان بصيام على نية الاحتياط لرمضان. قال 
الزمذى لما أخرجه فذكر الحافظ كلام التزمذى هذا إلى قوله: لمعنى رمضان. 
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“Ao‏ - حَدَتْنَا هناد حَدَتَنا وكيم > عَنْ علي بن الم رل عن یحیی بن أبي كثير» عَنْ أبي 


7 ص م 


سَلمّة» عَنْ أبي هُرَيرَة؛ قالَ: او لمان عملم «لا تقدّمُوا شَهْرَ رَمَضَانَ 

بصيام قَبْلَهُ بوم أو يَومَينِ | إلا أن بك ن رج كان يَصُومٌُ صما فَليَصّمة». 

e‏ هذا حروت د و 

قوله: «لا تقدموا شهر رمضان بصيام قبله بيوم أو يومين» إنما اقتصر على يوم أو يومين لأنه 
الغالب فيمن يقصد ذلك وقد قطع كثير من الشافعية بأن ابتداء المنع من أول السادس عشر من 
شعبان بحديث أبى هريرة مرفوعا: «إذا اتتصف شعبان» فلا تصوموا» أخرجحه أصحاب السنن 
وصححه ابن حبان وغيره» وقال الرويانى من الشافعية: يحرم التقدم بيوم أو يومين لحديث الباب» 
٠‏ ويكره التقدم من نصف شعبان للحديث الآحر. وقال جمهور العلماء: يجوز الصوم تطوعا بعد 
النصف من شعبان وضعفوا الحديث الوارد فيه. وقال أحمد بن معين: إنه منكر» وقد استدل البيهقى 
بحديث الباب على ضعفه فقال: اا وك نهر ی اصع يله 
الطحاوى واستظهر بحديث ثابت عن أنس مرفوعا: «أفضل الصيام بعد رمضان شعبان» لكن 
إسناده ضعيف» وجمع بين الحديثين بأن حديث العلاء محمول على من يضعفه الصوم» وحديث 
الباب مخصوص ,من يحتاط بزعمه لرمضانء قال الحافظ: وهو جمع حسن. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أحر جه الجماعة. 

(۳) باب مَا جَاءَ في كرَاهِيَةٍ صّوم يَوْمِ الشّك رت "] 


5 - حدلتا أبو سَعيدٍ عَبْدُ الله بن سَعِيدٍ الاش e‏ حالد , الأَخْمَرُ عَنْ عَمْرِو بن 
قيس الملائي عَنْ أبي ساق عن صولة إن فر قال کنا عند عار بن ياميس فأتي بشاء 
معي فقال: كلواء فى بَعْض لموم قَالَ: إني صائي فَقَالَ عَمَارّ: مَنْ ضام اليَوْمَ الَذِي 
يشك فيه الاس فَقَدْ عَصَّى أا الْقَاسِمِ صَلَى الله عليه وَسَلم. 

قالَ: وني لباب عن أبي هُرَيْرَة وأنس. 

ا حَلدِيث عار حَدِيث حَسَن صَّحِيحٌ. 

العمل علي هذا عند كر أطل ام ِن أطنحاب الي صَلى اَهَل وَسَلَم ومن بده 
ِن التابعِين؛ وبه Ng US‏ ادوع ا بن الخال والشَافِعِي وأَحْمَدُ 


58869 انظر الذى قبله. 
58 حديث صحيح. و وأخخر جه أبو داود »)۲۳۳۲٤(‏ وابن . ماجه ٦ ٤٥(‏ ۱)» والنسائى (۲۱۸۷). 
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وإسحق: رهوا أذ يوم الرَحْلْ ايوم الي بعك في ورای اکثرُم إن ا 


شهر رَمَضَانَ أن يقضي يوم 

قوله: «أخبرنا أبو خالد الأجمر» امه سليمان بن حيان الأزدى الكوفى› صدوق يخطيء» من 2 
الثامنة «عن صلة بن زفر» بكسر الصاد المهملة وتخفيف اللام المفتوحة وزفر بالزاى والفاء على 
وزن عمر كوفى عبسى من كبار التابعين وفضلائهم. 

قوله: «كنا عند عمار بن ياسر» صحابى حليل مشهور من السابقين الأولين بدرى قتل مع 
على بصفين سنة سبع وثلاثين «مصلية» أى: مشوية «فتدحى بعض القوم» أى: اعتزل «فقال» 
أى: بعض القوم الذى اعتزل واحترز عن أكلها «من صام اليوم الذى شلك فيه» وفى بعض النسخ 
يشلك فيه» وذكر البخارى هذا الحديث فى صحيحه تعليقا بلفظ: من صام يوم الشك زاراد .سن 
اليوم الذى يشك فيه يوم الثلاثين من شعبان إذا لم ay‏ ل 
كونه من رمضان وكونه من شعبان «فقد عصى أبا القاسم» هو كنية رسول الله صلي الله عليه 
وسلم» قيل: فائده خخصيص ذكر هذه الكنية الإشارة إلى أنه هو الذى يقسم بين عباد الله أحكامه 
مانا مكنا ا قال الحافظ فى فتح البارى: استدل به على تحريم يوم الشك؛ لأن 
الصحابى لا يقول ذلك من قبل رأيه فيكون من قبل المرفوع. قال ابن عبد البر: هو مسند عندهم لا 
يختلفون فى ذلك» وخالفهم الجوهرى المالكى فقال: هو موقوف والجواب» أنه موقوف لفظا 
مرفوع حكما..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن أبو هريرة» أحرجه البزار بلفظ: نهى رسول الله صلی الله عليه وسلم 
عن صيام ستة أيام أحدها اليوم الذى يشك في وف اماه د الله برخ عة المغبرى عن حده 
وهو ضعيف» وأحرحه أيضا الدارقطنى وفى إسناده الواقدى» وأخرجه أيضا البيهقى وفى اا 
عبادء وهو عبد الله بن سعيد المقبرى المتقدم؛ وهو منكر الحديث كما قال أحمد بن حنبل» كذا فى 
النيل «وأنس» لم أقف على من أخرجه. 

قوله: «حديث عمار حديث حسن صحيح» وأحرجه أيضا ابن حبان وابن خزيمة وصححاه 
والحاكم والدارقطنى» والبيهقى. قال العراقى فى شرح الترمذى: جمع الصاغانى فى تصنيف له 
الأحاديث الموضوعة فذكر فيه حديث عمار المذكور وما أدرى ما وجه الحكم عليه بالوضع ولیس 
ري ا وقد كتبت على الكتاب المذكور كراسة فى الرد 
عليه فى أحاديت منها هذا الحديق» قال : : نعم فى اتصاله نظرء فقد ذكر المزى فى الأطراف أنه 
روى عن أبى إسحاق السبيعى أنه قال: حدئت عن صلة بن زفر لكن جزم البخارى بصحته إلى 
صلة فقال فى صحيحه: وقال: صلة» وهذا يقتضى صحته عنده» وقال البيهقى فى المعرفة: إنه 
إسناده صحيح. .انتهى. 

قوله: «والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم. » قالنتكن الس E‏ 


الأحاديث أى : نحديث عمار بن ياسر المذكور فى الباب وما فوع معنأاه كأحاديث الأمر بالصوم 
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لرؤية الملال وكأحاديث النهى عن استقبال رمضان بصوم على المنع من صوم يوم الشك. قال 
النووى: وبه قال مالك والشافعى والجمهورء وحكى الحافظ فى الفتح عن مالك وأبى حنيفة أنه لا 
يجوز صومه عن فرض رمضان ويجوز عما سوى ذلك. قال ابن اللجوزى: ولأحمد فى هذه المسألة- 
وهى إذا حال دون مطلع الحلال غيم أو غيره ليلة الثلاثين من شعبان - ثلاثة أقوال: إحداها: يجب 
صومه على أنه من رمضان» وثانيها: لا يجوز فرضا ولا نفلا مطلقاء بل قضاء وكفارة ونذرا ونفلا 
يوافق عادة» ثالثها: المرجع إلى رأى الإمام فى الصوم والفطر» وذهب جماعة من الصحابة إلى صومه 
منهم على وعائشة وعمرو بن عمر وأنس بن مالك وأسماء بنت أبى بكر وأبى هريرة ومعاوية 
وعمرو بن العاص وغيرهم وجماعة من التابعين. واستدل المحوزون لصومه بأدلة» ثم ذكرها 
الشوكانى وتكلم عليها وليس فيها ما يفيد مطلوبهم ثم قال: قال ابن عبد البر: ومن روى عنه 
كراهة صوم يوم الشك عمر بن الخطاب وعلى بن أبى طالب وعمار وابن مسعود وحذيفة وابن 
عاض ا قر و يق الاق الى قال بو اميل ان الي عا فى لال و ین فقول 
بعضهم بحجة على أحد والحجة ما جاءنا عن الشارع وقد عرفته. قال: وقد استوفيت الكلام على 
هذه المسألة فى الأبحاث التى كتبتها على رسالة الهلال..انتهى «ورأى أكثرهم إن صامه» أى: 
- صوم يوم الشك «وكان من شهر رمضان أن يقضى يوما مكانه» لأن الذى صام يوم الشك لم 
يصم صوم رمضان على اليقين وإن ظهر بعد أنه كان من رمضان فلا بد له من أن يقضى يوما 
مكانه. 
(4) باب ما جَاءَ في إِخْصاء هلال شَعْبَانَ لِرَمَضَّانَ [ت 4] 


هھ ا سا 


NOR ا يا‎ TAV 


ع هم 


i‏ هلال شعبان ا 
قال أبُو عِيسى: حَدِيث أبي مُرَيْرَةَ غريب لا نَعْرفهُ مل هتا إلا مِنْ حَدِيث أبي مُعَاويَة 
والسجيح ما روي عَنْ مُحَمَدِ بن عَمْرِو عن ابي ي سَلَمَة عَنْ ابي هُرَيْرَة عن النبي صلی الله 
عليه وسم َالَ: «لا تقدَمُوا شَهْرَ رَمَضَانَ بيوْم؛ ولا يَوْمَيْن». 0 
وهَکذا رُوي عَنْ یحی بن أبي كثير» عن TT‏ الله 


عل وم دخو يجا يث مُحَمَّدٍ بن عَمْرو الليني. 
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قوله: «حدثنا مسلم بن حجاج» هو صاحب الصحيح. قال العراقى: م يرو المصنف فى كتابه 
شيئا عن مسا ا شا كا فون كين * 
من شیو خحهما. ٠.‏ 

قوله: 0 بقطع الممزة أمر من الإحصاء» وهو فى الأصل العد بالحصا أى: عدوا «هلال 
شعبان» أى: أيامه «لرمضان» أى: لأحل رمضان أو للمحافظة على صوم رمضان. وقال ابن 
الملك: أى: لتعلموا دحول رمضان. قال الطيبى: الإحصاء البالغة فى العد بأنواع الجهد» ولذلك 
كنى به عن الطاقة فى قوله عليه الصلاة والسلام: «استقيموا ولن تحصوا»..انتهى. وقال ابن حجر: 
أى: اجتهدوا فى إحصائه وضبطه بأن تتحروا مطالعه وتتراءوا منازله لأحل أن تكونوا على بصيرة 
فى إدراك هلال رمضان على حقيقة حتى لا يفوتكم منه شيء» كذا فى المرقاة. قال السيوطى فى 
قوت المغتذى: هذا الحديث مختصر من حديث وقد رواه الدارقطنى بتمامه فزاد: «ولا تخلطوا 
برمضان إلا أن يوافق ذلك صياما ما كان يصومه أحدکم» وصوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته» فان غم 
عليكم فإنها ليست تغمى عليكم العدة»..انت..انتهى. 

قوله: «لا نعرفه مثل هذا» أى: بهذا اللفظ «إلا من حديث معاوية يعنى أنه قد تفرد بهذا 
اللفظ والصحيح ما روى عن محمد بن عمرو عن أبى سلمة...!إل». لقائل أن يقول: إن حديث 
أبى معاوية عن محمد بن عمرو بلفظ: «أحصوا هلال شعبان لرمضان»» وما روى عن محمد بن 
عمرو بلفظ: «لا تقدموا شهر رمضان بيوم ولا یومین»» حديثان يدلان على معنيين» فالأول: يدل 
غلى إتخضاء هدن شعبان والتحفظ به» وقد روى أبو داود عن عائشة قالت: کا رول ا 
لله عليه وسلم يتحفظ من شعبان ما لا يتحفظ من غيره الحديث» والحديث الآخر يدل على النهى 
عن تقدم رمضان بيوم أو يومين» فالظاهر أن محمد بن عمرو يروى هذين الحديئين عن أبى سلمة 
عن أبى هريرة فروى عنه أبو معاوية الحديث الأول وروى عنه غيره الحديث الآحر» فعلى هذا 


يكون الحديثان صحيحين فتفكر والله تعالى أعلم. 
)٥(‏ باب ما جَاءَ اَن الصوم لرؤيّة الهلال والإفطار ل تت همع 


- حَدَلنا تق حا أو الأخوص» عَنْ ماك بن حَرْسوه عن عِكْرِمَة عن ابن 
عباس» قَال: قال رَسُول الله صلى الله عليه وَسَلْمَ: «لا تصوموا قَبْلَ رَمَضَان صوموا لزه 
وأفطروا لته و فإلا حالت ذونة ياي يلوا أن يوما». 


وفي الاب عن 5 هريرَة وأبي بَكرَة ة وابن عمر. 


قال ابو عيسى: حَدِيث ابن عباس حَدِيثُ حَسَنٌّ صّحِيمٌ) وقد روي عنه مِن غير وجه. 


(58) حديث صحيح. وأحرحه أبو داود (۲۳۲۷)» والنسائی (۲۱۲۳). 


ا 4؛- كتاب الزكاة ب © - 5 - ح 58/8 - 589 


قوله: «صوموا لرؤيته» ا ات بالحجاب اكتفاء بقرينه السياق. قال 
الطيبى: اللام للتوقيت كقوله تعالى: #أقم الصلاة لدلوك الشمس* «دونه» أى: دون الهلال 
«غياية» بفتح الغين المعجمة واليائين المثناتين من تحت وهى السحاب ونحوها. قال القارى: هذا هو 
المشهور فى ضبط هذا الحديث. وقال ابن العربى: يجوز أن يجعل بدل الياء الأخيرة باء موحدة من 
الغيب» وتقديره ما حفى عليك واستت» أو نونا من الغين» وهو الحجاب» كذا فى قوت المغتذى. 

فوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أحرحه الشيخان «وأبى بكرة» أحرجحه الشيخان «وابن 
عمر» أخرجه الشيخان. 


قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد والنسائى. 
٠‏ (5) باب ما جَاءَ أن ١‏ لشهر یکوں تسعا وعشرين تت 5] 


“۸A۹‏ #عدنا اسمن ن مَِيع» حَدَننَا يَحبَى بْنْ رَكريًا بن بي راد حبري عِيسى بن 


ر يټ قر عا 


ديار عَنْ بيه عَنْ عرو بن الْحَارثٍ بن أبي طيرار» عن ابن مَسْعُودٍ قال: لت لم 
صَلى الله عليه وَسَلمّ تَسعًا وعشرين أكثر مِما صمنا ثلاثين. 
ا 


ا 


ق تن ول . 4 ب هه 
وأنس وجابر وأم سَلمّة وأبي بكرة : أن الب صَلَى اللَهُ عليه وَسَلمّ قال «الشهر يَكون تسعا 
وعشرين». 

قوله: «باب ما جاء أن الشهر يكون تسعا وعشرين» أى: قد يكون تسعا وعشرين. 

قوله: «عن عمرو بن الحارث بن أبى ضرار» بكسر المعجمة صحابى قليل الحديث» وه وأحو 
جحويرية أم المؤمنين. کذا و فى التقريب. 1 

قوله: «ما صمت مع النبى صلى الله عليه وسلم...!لخ» وفى رواية أبى داود: لما صمنامع 
النبى صلى الله عليه وسلم...إلخ. قال أبو الطيب السندى فى شرح الترمذى كلمة: «ما» تحتمل أن 
كرف مسندرية قن لوین أى: صومى تسعا وعشرين أكثر من صومى ثلاثين» وتحتمل أن تكون 
فى الموضعين موصولة والعائد حذوف» والتقدير ما صمته حال كونه تسعا وعشرين أكثر ما صمناه 
حال كونه ثلاثين) یکوت السبعا وعشريق) وكذلك ثلاثين حال من ضمير المفعول المحذوف الراجع 
إلى رمضان المراد بالموصول» وعلى التقديرين قوله: «أكثر» مرفوع على الخبرية. والحاصل: أن 
الأشهر الناقصة أكثر من الوافية. وأما القول بأن كلمة «ما» الأول نافية وعلى هذا التقدير يكون 


.)١5١ 75١ وأبو داود‎ ))١ 5 5/( حديث ابن مسعود صحيح وأخرجه ابن ماجحه‎ )٦۸۹( 


ه- كتاب الصوم ب 5 - ح ٩۹۰ - ۸٩۹‏ ا 


قوله أكثر منصوبا ويكون الحاصل أن الناقص ما كان غالبا على الوافى فبعيد» ويؤيد هذا البعد ما 
قال الشيخ ابن حجر: قال بعض الحفاظ: صام صلى الله عليه وسلم تسع رمضانات منها رمضانان 
ا وقد يقع النقص متواليا فى شهرين وثلاثة وأربعة ولا يقع أكثر من 
أربعة..انتهى كلام أبى الطيب باختصار. وحديث ابن مسعود هذا أحرجه أبو داود أيضا وسكت 
هو والمنذرى عنه» e‏ ود سيا 
بإسناد جيد. .انتهى. قلت : والظاهر أن حديث ابن مسعود حسن. 


قوله: «وفى الباب عن عمر وأبى هريرة...!لخ» أما حديث عمر رضى الله عنه: فأخرجه 
الشيعان وأما حديث أبى هريرة: فأخرجه اشا الشيخان» وأما حديث عانشة: فأحر جه أحمد 


فأحرجه مسلم وغیره» وأما حديث ابن عباس وأبى رم 
ر ه sS‏ 


٠‏ 58 - دنا علي ن ج حَدَْنَا سيل بن جَعْفر عَنْ حُمَيْد ب عن انس 
رَسرل الله صلی الله عليه وَسلمّ ين بابو شرا اقام في شرب نسعًا وعشرین ب يُوْمّاء قالوا: 


9 ر سس و 


بابر سول الله إنكَ ا فقال: «الشَهر تسع وعشرون». 


e 9‏ ل خضت حر ميم 

قوله: «آلی رسول اللدرضاق اللماعاية وسدك ين هه ان حل أن ارده فن 
وليس المراد بالإيلاء فى هذا الحديث الإيلاء الشرعى» بل المراد الإيلاء اللغوى» وهو الحلف «فأقام 
فى مشربة» بضم الراء وفتحها أى: غرفة. قال الجزرى فى النهاية: المشربة بالضم والفتح الغرفة» 
وفى القاموس: المشربة الغرفة أو العلية..انتهى. والغرفة بالضم والعلية بالضم والتشديد معناهما 
بالفارسية برواره» كذا فى الصراح» وبرواره على وزن همواره معناه بالفارسية بالإخانة وحجرة 
بالاء حجرة «الشهر تسع وعشرون» أى: هذا الشهر تسع وعشرون» أو المعنى الشهر قد يكون 
كذلك. قال الحافظ فى الفتح: ظاهره حصر الشهر فى تسع وعشرين مع أنه لا ينحصر فيه» بل قد 
يكون ثلاثين» والجواب أن المعنى أن الشهر يكون تسعة وعشرين أو اللام للعهد والمراد شهر بعينه 
٠‏ أو هو حمول على الأكثر الأغلب» كقول ابن مسعود: ها فا ال صل اللشلية رسام ا 
وعشرين أكثر بما صمنا ثلاثين. ويؤيد الأول قوله فى حديث أم سلمة: إن الشهر يكون تسعة 
وعشرين يوما. وقال ابن العربى: معناه حصره من جهة أحد طرفيه أى: أنه يكون تسعا وعشرين» 
وهو أقله ويكون ثلاثين» وهو أكثره فلا تأذوا أنفسكم بصوم الأكثر احتياطا ولا تقتصروا على 
الأقل تحفيفاء ولكن احعلوا عبادتكم مرتبطة ابتداء وانتهاء باستهلاكه..انتهى 


(590) حديث صحيح, وأخرحه البخارى (۱۹۱۱)» والنسائى (5465). 


£ ه- كتاب الصوم ب 5 - ۷ - ح .59 - 19١‏ 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخخر جه البخارى. 


(۷) باب ما جَاءَ في الصوم بالشهادَة ز[ت 7] 


و و مير رو لاس بر وير E‏ 


۹۱“ ا أبي تور 
ار عَبّاس» قال: جَاءَ عابي ب إلى الغبي صَلى الله عله وسم 
فقال: رايت الهلا قال: نهد أن ا له إل الله أده أن محمد 1 ول الله 
قال: . قالَ: ويا بلال أذ في الناس أن يَصوموا غدًا». 
حسين الجعفي عن ا سا نحوه بهذا الإسناد. 
فَالَ ابو عِيسّى: حَدِيث ابن عَبّاس فيه احتلاف. 
وروی سيان اوري وغَيْرهُ عَنْ سما عَنْ عِكْرِمَة» عن النبي صَلَّى الله عليه وسَلم 


لا 
TS‏ سِمَالك رووا عَنْ سِمّاكِ عَنْ عِكْرِمَة عَن النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلم 


رص 0 و 24 
ر 2 و g~‏ 1 


العمل علي هذا الحَيث عند أكثر اَل العم قالوا: تقل شَهَادَة رَحْل وا حا في الصيّامء 

وبه رن الماك والشّافِعِي وام وأخر الكوفة. 
قال إسْحَق: لا يُصَامٌ إلا بشهادة رَحْلَيْن. ولَمْ يحتف أَهْل الْعِلْم في الإفطار أنه لا يبل فيه 

“إلا شيادة ا 

قوله: «حدثنا محمد بن إسماعيل» هو الإمام البخارى رحمه الله «أخبرنا محمد بن الصباح» 
الدولابى أبى جعفر البغدادى ثقة حافظ من العاشرة «أخبرنا الوليد بن أبى ثور» هو الوليد بن عبد 
الله بن أبى نور اهمدانی الكرفى» وقد نسب بجده) ضعيف من الغامنة» كذاة فى التقريب «حاء 
أعرابى» أى : واحد من الأعراب» وهم کان البادية «إنى وات الهلال» یعنی هلال رمضان كما 
فى رواية: يعنى» وكان غيماء وفيه دليل على أن الإخبار كاف ولا يحتاج إلى لفظ الشهادة ولا إلى 


(5515)رواه الترزمذى عن محمد بن إسماعيل هو الإمام البخارى فى غير روايته من الصحيح, وهو حديث 
إسناده ضعيف لضعف الوليد بن أبى ثور» والحديث أخرجه أبو داود .)581٠0(‏ والنسائى (7١١5؟)‏ وابن ماجه 
(؟1565١).‏ 


ه- كتاب الصوم ب ۷ = ح ٥ ٦۹۱‏ 


الدعوى «فقال أتشهد أن لا إله إلا الله. ..!ج» قال ابن الملك: دل على أن الإسلام شرط فى 
الشهادة «أذن فى الناس» أمر من التأذين أئى : ناد فيهم وأعلمهم. 

قوله: «وأكثر أصحاب ماك رووا عن ماك عن النبى صلى الله عليه زم وقال 
النسائى: إنه أولى بالصواب» وماك إذا تفرد بأصل لم يكن حجة»ء كذا الحافظ فى التلخيص: وقال 
فى بلوغ المرام: رواه الخمسة وصححه ابن خزيمة وابن حبان ورحح النسائى إرساله..انتهى. 

قوله: «وبه يقول ابن المبارك والشافعى» أى: فى أحد قوليه. قال النووى: وهو الأصح 
«وأحمد» وبه قال أبو حنيفة رحمه الله + وو فود الجمهور كما صرح به الحافظ فى الفتح» 
واستدلوا بحديث الباب وبحديث ابن عمر رضى ال تراءى الناس الهلال فا برت الج 
صلى الله عليه وسلم أنى رأيته فصام وأمر الناس بصيامه» رواه أبو داود وصححه ابن حبان والحاكم 
«وقال إسحاق: لا يصام إلا بشهادة رجلين» وبه قال مالك والليث والأوزاعى والثورى والشافعى 
فى أحد قوليه» واستدلوا بحديث عبد الرحمن بن زيد ؛ بن الخطاب أنه حطب فى اليوم الذى شك فيه 
فقال: ألا إنى جالست أصحاب رسول الله صلى الغ ملع وسا انهم حدثونى أن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم قال: «صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته وأنسكوا لهاء فإن غم عليكم فأتموا 
ثلانين يوماء فإن شهد شاهدان مسلمان فصوموا وأفطروا». رواه أحمد والنسائى ولم يقل فيه 
«مسلمان» قال الشوكانى فى النيل: ذكره الحافظ فى التلخيص ولم يذكر فيه قدحاء وإسناده لا 
بأس به على احتلاف فيه. .انتهى. واستدلوا أيضا بحديث أمير مكة الحارث بن حاطب قال: عهد 
إلينا رسول الله صلى اله عليه وسلم أن ننسك للرؤية فإن لم نره وشهد شاهدا عدل نسكنا 
بشهادتهما. رواه أبو داود والدارقطنى وقال هذا إسناد متصل صحيح. وأجاب من قال بقبول 
شهادة رحل فى الصيام عن هذين الحديثين بأن التصريح بالاثنين غاية ما فيه المنع من قبول الواحد 
بالمفهوم» وحديث ابن عباس وحديث ابن عمر المذكورين يدلان على قبوله بالمنطوق ودلالة المنطوق 
أرحح «ولم يختلف أهل العلم فى الإفطار أنه لا يقبل فيه إلا شهادة رجلين» قال النووى فى شرح 
مسلم: لا بحوز شهادة عدل واحد على هلال شوال عند جميع العلماء إلا أبا ثور فجوزه 
بعدل. .انتهى. واحتجوا ما رواه الدارقطنى والطبرانى فى الأوسط من طريق طاوس قال: شهدت 
المدينة وبها ابن عمر وابن عباس فجاء رجل إلى وإليها وشهد عنده على رؤية هلال شهر رمضان 
فسأل ابن عمر وابن عباس» عن شهادته فأمراه أن يجيزه وقالا: ارون لتقي ل 
أحاز شهادة واحد على رؤية هلال رمضان وكان لا يحيز شهادة الإفطار إلا بشهادة رجلين» قال 
الدارقطنى: تفرد به حفص بن عمر الأيلى» وهو ضعيف. فإن قلت: هذا الحديث ضعيف فكيف 
يصح الاحتجاج به على عدم حواز شهادة رحل واحد فى الإفطار. قلت: أصل الاحتجاج کا 
عبد الرحمن بن زيد وحديث الحارث بن حاطب المذكورين؛ فإن قوله صلى الله عليه وسلم: «فإن 
شهد شاهدان مسلمان فصوموا وأفطروا» فى حديث عبد الرحمن بن زيدء وقوله: «فإن لم نره 
وشهد شاهدا عدل نسكنا بشهادتهما» فى حديث الحارث يدلان ممفهومهما على عدم حواز شهادة 


595-591١ ه- كتاب الصوم ب ۷ - ۸ - ح‎ E 


رحل واحد فى الإفطار ولا يعارضه منطوق» بل منطوق حديث ابن عمر وابن عباس وإ کان 
ضعيفا يؤيدهما. 


سے ر ص كيدان 


(۸) باب ما جَاءَ شَهْرَا عِيدٍ لا ينقصّان [ت 8] 


؟ 6" - حدثنا أبو سَلمّة يَحْبَى بن خلفي الْبُصري» حَدَننا بر بن المفضّل» 4 ا 
لْحَذَاء عَنْ عَبْدِ الرّحْمَنِ بن HET E E‏ 


صر ر م 


«شهّرا عيدٍ لا يَنقصّان: رَمَضَات وذو الحجّة». 
ل أبو ع E‏ کر جرت 20 
وذ روي َا اڪيٽ عن عبد ارح ٿن أبي بكر عن ابي صَلّى اله عليه وَسَلم 


لز م ~r‏ 


مُرْسّلا. 

ال ا مع هذ الْحَدِيثٍ «شهرًا عيد لا يَنقصان» يُقول: لا ا 
واحِدَةٍ شَهْرٌ رَمَنَانَ وذو الْحِحَة؛ إن نقص أَحَدُهُمَا تم الاح 

وَقَال سكن مال يضاق يقول#و]ن كان عا وعكرين و ام عر نقصانة 

وعَلَى مدهب إِسمْحَاقَ يَكُونُ ينقص السهرَان مَعّا في سَنَةٍ واحجدةٍ. 

قوله: «رمضان وذو الحجة» بدلان وبيانان أطلق فاق ر أنه هر غه راان اليد 
ونظير قوله صلى الله عليه وسلم: «المغرب وتر النهار»؛ أخرجه الترمذى من حديث ابن عمرء 
وصلاة المغرب ليلية جهرية وأطلق كونها وتر النهار لقربها منه. قاله الحافظ. 

قوله: «حديث أبي بكر حديث حسن» وأخرجه الشيخان فالظاهر أنه صحيح «قال أحمد» 
أن + او ج رن الله «إن نقص أحدهما تم الآخر» أ إن حاء أحدهما تسعا وعشرين جاء 
الاحر ثلاثين «وقال إسحاق» أى : ابن راهويه عه اه وإن كان عا اع نوو تنام عير 
نقصان أى: فهو تام فى الفضيلة غير ناقص رزعان كلمي اة كز دقش الشهر ان هاف 
سنة واحدة» أى: على مذهب إسحاق يجوز أن ينقصا معا فى سنة واحدة وفى صحيح البخارى: 
وقال أبو الحسن: كان إسحاق بن راهويه يقول: لا ينقصان فى الفضيلة إن كان تسعة وعشرين أو 
ثلاثين. .انتهى. وذكر ابن حبان لهذا الحديث معنيين: أحدهما ما قال إسحاقء, والآحر: أنهما فى 
الفضل سواء لقوله فى الحديث الآخر: ما من أيام العمل فيها أفضل من عشر ذى الحجة؛ وقيل: 
معناه لا ينقصان فى عام بعينه» وهو العام الذى قال فيه صلى الله عليه وسلم تلك المقالة. وقيل: 


)٦۹۲(‏ حديث صحيح, وأخحرجحه البحارى (۱۹۱۲)» ومسلم (۱۰۸۹))» وأبو داود (۲۳۲۳)» وابن ماجه 
.)١569(‏ ظ 


ه- كتاب الصوم ب ۸ - ٩‏ ساح 599 - ٩۹۳‏ ) ا 


المعنى لا ينقصان فى الأحكام» وبهذا جزم البيهقى وقبله الطحاوى» فقال: معنى لا ينقصان أى: 
الأحكام فيهما وإن كانتا تسعة وعشرين متكاملة غير ناقصة عن حكمهما إذا كانا ثلاثين. وقيل: 
معناه لا ينقصان فى نفس الأمر لكن رما حال دون رؤية الهلال مانع» وهذا أشار إليه ابن حبان 
أيضا ولا يخفى بعده. وقيل: معناه لا ينقصان معا فى سنة واحدة على طريق الأكثر الأغلبء وإن 
ندر وقوع ذلك» وهذا أعدل مما تقدم لأنه رعا وحد وقوعهما ووقوع كل منهما تسعة وعشرين. 
هذا تلخيص ما قاله الحافظ فى فتح البارى. وقال النووى فى شرح مسلم: الأصح أن معناه لا 
ينقص أجرهما والثواب المرتب عليهما وإن نقص عددهماء وقيل: معناه لا ينقصان جميعا فى سنة 
واحدة غالباء وقيل: لا ينقص ثواب ذى الحجة عن ثواب رمضان لأنه فيه المناسك حكاه الخطابی» 
وهو ضعيف» والأول هو الصواب المعتمد» ومعناه أن تولاسين ا «من صام رمضان 
إيمانا واحتسابا غفر له ما تقدم من ذنبه»» وقوله: 0 58 رمضانا إعانا واحتسابا»» وغير ذلك» 
فكل هذه الفضائل تحصل سواء تم عدد رمضان أم نقص..انتهى. قلت: الظاهر هو ما قاله النووى» 
والله تعالى أعلم. 


(8) باب ما جَاءَ لكل أهْل بَلْدٍ رتهم رت 8] 


كر ن لر ساه رو ادس بر هابر شم 


1۹۴۳ - حَدَئنا عَلِي بن حجر حَدَنْنَا إسْمَعِيلٌ بن جعفر حَدَنمَا مُحَمَّدُ بْنُ أبي حَرْمَلَة 
أحبرني کرب ألا م المَضْل بنت الْحارث بعقتة إلى مُكَاوية الام فال قدت الام 
َقَضَيْتُ حَاحَتَهَاء واستهل عَلَيّ هدل رَمَضَانَ ران بالشام فَرَينَا الهلآل ية الْحْمْعَةِ ثم 
َدِمْت المدينة في آخر الشهر فسألني ابن بن عباس ” م ذَكَرَ هلال فَمَالَ: مى رايم الهلال؟ 
ار ا لمعب فقال: أأنت رأيتهُ 9 O‏ را الا وصامواء وصَام 
NSIC NI CO‏ رانم وفيت 


ے ا۱ے ار ~a‏ 


ألا تكتفي بروية مُعَاويّة وصِيّامِه؟ قال: 41 شكذا امار aN‏ 
لو حَدِيث ابن عباس حَدِيث حَسَنُ صّحِيحٌ غريب 

العَمَلُ عَلي هَذَا الْحَدِيثْ عند أُهل العم أن لكل أهْل بل رؤيتهم. 

قوله: «بعفته» أى: كريبا «واستهل على رمضان» بضم التاء من استهلء قاله النووى يعنى 
بصيغة ا محهول «فرأينا الهلال» وفى رواية مسلم: فرأيت الحهلال «فقال أنت رأيته ليلة الجمعة 
فقلت رآه الناس وصاموا وصام معاوية» وفى رواية مسلم: فقال: أنت رأيته؟ فقلت: نعم ورآه 
الناس وصامواء وصام معاوية «فقال لكن رأيناه» ا فقال ابن عباس : لکن رأيناة «حتى نكمل» 


(599) حديث صحیح» وأحرحه مسلم (۱۰۸۷)» وأبو داود (۲۳۳۲)» والنسائی .)5١١١(‏ 


۸ ه- كتاب الصوم ب ٩‏ - ح 591 


من الإكمال أو التكميل «فقلت ألا تكتفى برؤية معاوية وصيامه قال ل Cal‏ هذا بظاهره يدل 
على أن لكل أهل بلد رؤيتهم ولا تكفى رؤية أهل بلد لأهل بلد آخر. قال النووى فى شرح مسلم: 
والصحيح عند أصحابنا أن الرؤية لا تعم الناس» بل تختص من قرب على مسافة لا تقصر فيها 
الصلاة» وقيل: إن اتفق المطلع لزمهم؛ وإن اتفق الإقليم وإلا فلا. وقال بعض أصحابنا: تعم الرؤية 
فى موضع جميع أهل الأرضء فعلى هذا تقول: إنما لم يعمل ابن عباس بخبر كريب؛ لأنه شهادة فلا 
تثبت بواحد» لكن ظاهر حديثه أنه لم يرده لههذاء وإنما رده لأن الرؤية لا ينبت حكمها فى حق 
البعيد. .انتهى . 
قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 
قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم أن لكل أهل بلد رؤيتهم» لبك د يد 
أنه ليس فى هذا احتلاف بين أهل العلم والأمر ليس كذلك. قال الحافظ فى الفتح: قد احتلف 
العلماء فى ذلك على مذاهب: أحدها: لأهل كل بلد رؤيتهم؛ وفى صحيح مسلم من حديث ابن 
عباس ما يشهد له» وحكاه ابن المنذر عن عكرمة والقاسم وسالم وإسحاق» وحكاه التزمذى عن 
أهل العلم وم يحك سواه» وحكى الماوردى وجها للشافعية. ثانيها: مقابله إذا رؤى ببلدة لزم أهل 
البلاد كلهاء وهو المشهور عند المالكية» لكن حكى ابن عبد البر الإجماع على حلافه» وقال: أجمعوا 
على أنه لا تراعى الرؤية فيما بعد من البلاد كخراسان والأندلس. قال القرطبى: قد قال شيوعنا إذا 
كانت رؤية الهلال ظاهرة قاطعة موضع ثم نقل إلى غيرهم بشهادة اثنين لزمهم الصوم. وقال ابن 
الماحشون: لا يلزمهم بالشهادة إلا لأهل البلد الذى ثبتت فيه الشهادة إلا أن يثبت عند الإمام 
الأعظم فيلزم الناس كلهم؛ لأن البلاد فى حقه كالبلد الواحد إذ حكمه نافذ فى الجميع. وقال بعض . 
الشافعية: إن تقاربت البلاد كان الحكم واحدا وإن تباعدت فوجهان: لا يجب عند الأكثرء واحتار 
أبو الطيب وطائفة الوحوب» وحكاه البغوى عن الشافعى» وفى ضبطه البعد أوجه: أحدها احتلاف 
المطالع» قطع به العراقيون والصيدلانى وصححه النووى فى الروضة وشرح المهذب ثانيها: مسافة 
القصر قطع به الإمام البغوى وصححه الرافعى فى الصغير والنووى فى شرح مسلم ثالثها: احتلا 
الأقاليم» رابعها: حكاه السرحسى فقال: يلزم كل بلد لا يتصور حفاؤه عنهم بلا عارض دون 
2 خامسها: قول ابن ماحشون المتقدم...انتهى كلام الحافظ. قلت: حديث ابن عباس الذى 
يشهد القول الأول أحرجه الجماعة إلا البخارى وابن ¿ ماحه عن كريب أن أم الفضل بعثته إلى معاوية 
بالشاء فقال فقدمت الشام فقضيت حاحتها واستهل على رمضان وأنا بالشام فرأيت الهلال ليلة 
ا حر الشهر فسألنى عبد الله بن عباس ثم ذكر الهلال. فقال: متى رأيتم 
المهلال؟ فقلت رأيناه ليلة الجمعة» فقال: أنت رأيته؟ فقلت: نعم وراه الناس وصاموا وصام معاوية» 
فقال: لكنا رأيناه ليلة السبت» > فلا نزال نصوم حتى نكمل الثلاثين أو نراه» فقلت: ألا تكتفى برؤية 
معاوية وصيامه؟ فقال: لا هكذا أمرنا رسول الله صلى الله عليه وسلم. قال الشوكانى فى النيل بعد 
ذكر الأقوال التى ذكرها الحافظ ما لفظه: وحجة أهل هذه الأقوال حديث كريب هذاء ووجه 
الاحتجاج به أن ابن عباس» لم يعمل برؤية أهل الشام وقال فى آخر الحديث: هكذا أمرنا رسول 


ه- كتاب الصوم ب ٩‏ - ح ٦۹۳‏ ۹ 


الله صلى الله عليه وسلم» فدل ذلك على أنه قد حفظ من رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه لا 
يلزم أهل بلد العمل برؤية أهل بلد آخر. واعلم أن الحجة إنما هى فى المرفوع من رواية ابن عباس لا 

فى اجتهاده الذى فهم عنه الناس والمشار إليه بقوله: هكذا أمرنا رسول الله صلى الله عليه وسلم هو 
قوله: «فلا نزال نصوم حتى نكمل ثلاثين», الاين کات سن رل الل ناماه تل هيبو 
ما أخرجه الشيخان وغيرهما بلفظ: «لا تصوموا حتى تروا الهلال ولا تفطروا حتى تروه فإن غم 
عليكم فأكملوا العدة ثلاثين»» وهذا لا يختص بأهل ناحية على جهة الانفراد» بل هو حطاب لكل 
من يصلح له من المسلمين» فالاستدلال به على لزوم رؤية أهل بلد لغيرهم من أهل البلاد أظهر من 
الاستدلال به على عدم اللزوم: لأنه إذا رآه أهل بلد فقد رآه المسلمون فيلزم غيرهم ما لزمهم. ولو 
سلم توجه الإشارة فى كلام ابن عباس إلى عدم لزوم رؤية أهل بلد لأهل بلد آحرء لكان عدم 
اللزوم مقيدا بدليل العقل» وهو أن يكون بين القطرين من البعد ما يجوز معه اختلاف المطالع. وعدم 
عمل ابن عباس برؤية أهل الشام مع عدم البعد الذى يمكن معه الاحتلاف عمل بالاجتهاد وليس 
بحجة» ولو سلم عدم لزوم التقييد بالعقل فلا يشك أن الأدلة قاضية بأن أهل الأقطار يعمل بعضهم 
بخبر بعض وشهادته فى جميع الأحكام الشرعية والرؤية من جملتهاء وسواء كان بين القطرين من 
o‏ ال ا ل 
كريب هذا للتخصيص فينبغى أن يقتصر فيه على محل النص إن كان النص معلوما أو على المفهوم 
ENES‏ ل بان يعون لانن لي لطي 
وسلم ولا .ععنى لفظه حتى ننظر فى عمومه وخصوصه إنما حاء بصيغة بجملة أشار بها إلى قصة هى 
ا ل ا ا ل ل ا 
حتى بحعله مخصصا لذلك العموم» فينبغى الاقتصار على المفهوم من ذلك الوارد على حلاف القياس 
وعدم الإلحاق به» فلا يحب على أهل المدينة العمل برؤية أهل الشام دون غيرهم» ويمكن أن يكون 
فى ذلك حكمة لا تعقلها. ولو تسلم صحة الإلحاق وتخصيص العموم به» فغايته أن يكون فى 
محلات التى بينها من البعد ما بين المدينة والشام أو أكثر : وأما فى أقل من ذلك فلاء وهذا ظاهر 
فينبغى أن ينظر ما دليل من ذهب إلى اعتبار البريد أو الناحية أو البلد فى المنع من العمل بالرؤية. 
والذى ينبغى اعتماده هو ما ذهب إليه المالكية وحكاه القرطبى عن شيوخه أنه إذا رآه أهل بلد لزم 
أهل البلاد كلهاء ولا يلتفت إلى ما قاله ابن عبد البر من أن هذا القول حلاف الإجماعء قال: لأنهم 
قد أجمعوا على أنه لا تراعى الرؤية فيما بعد من البلدان كخراسان والأندلس» وذلك لأن الإجماع لا 
يتم والمخالف مثل هؤلاء الجماعة...انتهى كلام الش وكانى» فتفكر وتأمل. 


11۰ ه- كتاب الصوم ب ۱۰ - ح 594 


) ۰ باب فو و 


ا E‏ کک 


عبد العزيز بن 2 هيبي عن انس بن مال قال: 00000 و «من 

وجَدَ تمرًا فلي فليفطر عليه ومن لا فلي فليفطر على مَاء؛ فان المَاءَ طهور». 
O‏ 

o Sk‏ 4 صلا بن لمث عبد ترز ين مهي عن أل 
E TS‏ شا ا E‏ 

بو ا الله عليه وَسَلمَ وهُو أَصّح مِنْ 


ومَكَدَ رووا عن شعبة» عن عَاصِمء عَنْ حَفصّة بنت سيرين» عن سَلمَانَ ولم يذكر فيه 
شعبة عن الربّاب. 

والصّحِيح ما رواه سفيان الثؤري وابن عيينة وغيْرٌ واحِدٍ عَنْ عاصم الأحَول» عن حَفصّة 

مي > و 210 ل 1 َه موه ام ا بق م 

وابن عون يقول: عن آم الرائح بنتب صليع» عن سلمان بن عامر. 
والرباب هي أم الرائح 

قوله: 0 الأمر للندب. قال البخارى ب ضح : باب يفطر يما 
ار يجيه بن أوفى قال: عابو سا ا 
OE‏ او ا وا OL‏ ا 
الوحوب» وقد شد ابن حزم فأو حب الفطر على التمر وإلا فعلى الماء انتهى «فإن الماء طهور» ا 
بالغ فى الطهارة فيبتدأ به تفاؤلا بطهارة الظاهر والباطن. قال الطيي: لأنه مزيل المانع من أداء العباد 
وا تعالى على عباده #وأنزلنا من السماء ماء طهورا كذا فى المرقاة. 


(594) حديث ضعيف أعله الرزمذى بأنه غير محفوظ» وأنه لم يروه عن شعبة مثل هذا غير سعيد بن عامرء 


ه- كتاب الصوم ب ۱۰ - ح 594 ١1١ ٩٩4٩‏ 
لام ور ا 20 

قوله: «وفى الباب عن سلمان بن عامر» أحرجه أحمد والترمذى وأبو داود وابن ماجه 
والدارمى 

قوله: «وهو حديث غير محفوظ» فإنه تفرد به سعيد بن عامر بروايته عن شعبة عن عبد العزيز 
بن صهيب عن أنس» وخالفه أصحاب شعبة فرووه عن شعبة عن عاصم الأحول عدن حفصة بنت 
سيرين عن سلمان بن عامر , وكذلك رواه أصحاب عاصم الأحول كسفيان الثورى وابن عيينة 
وغيرهما. 

قوله: «وابن عون يقول عن أم الرائح بنت صليع...! خ» يعنى أن ابن عوف» و ةلله بن 
عون بن أرطبان البصرى يقول فى روايته عن أم الرائح بنت صليع مكان عن الرباب» والرباب 
ليست غير أم الرائح بل هما واحدة. قال فى التقريب: الرباب بفتح أولها وتخفيف الموحدة وآحرها 
موحدة بنت صليع .مهملتين مصغرة الضبية المصرية مقبولة من الثالثة. وقال فى الخلاصة: الرباب 
ممح مرا ع كديا سياد بن عامر وعنها حفصة بنت سيرين. 


مر ور د هټ 


٩٥‏ دنا ما عدف 0 ) وكيع 2 لباق عن عاض الأخول ح 


: آنا A‏ ا 


و لعو ات ا ياو وتكناه نال E‏ حينم 


عن عاصم الأخول» عَنْ حفصة بنت شت سيرينَ» عن الربابي عَنْ سَلَمَانَ بن عامر الضبي» عن 
النبي صلى الله عليه وَسَلْمّ قَالَ: «إذا ا EE‏ «فإنة 
برك - «قمن لم جد ف على اء انه طَهُورٌ». 

قال اق هذا حَدِيث حَسَنٌّ صحِيح. 

قوله: «إذا أفطر أحدكم فليفطر على تمر» فيه دليل على مشروعية الإفطار بالتمر» فإن عدم 
فبالماء» ولكن حديث أنس الآتى يدل على أن الرطب أولى من اليابس» فيقدم عليه إن وجد. وإنما 
شرع الإفطار بالتمر لأنه حلو وكل حلو يقوى البصر الذى يضعف بالصوم» وهذا أحسن ما قيل 
فى المناسبة» وقيل: لأن الحلو يوافق الإبمان ويرق القلب» وإذا كانت العلة كونه حلوا والحلو له ذلك 
التأثير فيلحق به الحلويات كلهاء قاله الشوكانى وغيره» وقال ابن الملك: الأول أن تحال علقه إلى 
الشارع..انتهى. قلت: لا شك فى كونه أولى. 


(588)انظر الذى قبله» وأحرجه أبو داود »)۲۳٠۵(‏ وابن ماجه .)١599(‏ 


؟ ١١‏ ه- كتاب الصوم ب ۱۰ = ۱۱ - ح595-/!ا9» 


54 - خلا مُحَمدُ بن راي حَنْنا عبد اراق أحيرا حفر بن يمان عن شايتي 
عَنْ أنس بن مال قَالَ: كان النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْم يفط قبل أن بصي على رُطَبَات؛ 
ن لم تكن رُطبات فمَيرات؛ ان لم تكن ميات حمسا وات من ما 

قال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ غُرِيبُ. 

ا يل وروي أنّ رَسُولَ الله صَلَى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلم كان يُفطِرٌ في الشتاء على 
تر اقيم وفي الصتب على المَاء. 

قوله: «يفطر قبل أن يصلى» أى : المغرب» وفيه إشارة إلى كمال المبالغة فى استحباب تعجيل 
الفطرء وأما ما صح أن عمر وعثمان رضى الله عنهما كانا برمضان يصليان المغرب حين ينظران إل 
الليل الأسود ثم يفطران بعد الصلاة فهو لبيان جواز التأحير لكلا يظن وجوب التعجيل» ويمكن أن 
يكون وجهه أنه عليه الصلاة والسلام كان يفطر فى بيته ثم يخرج إلى صلاة المغرب وأنهما كانا فى 
المسجد ولم يكن عندهما تمر ولا ماء» أو كانا غير معتكفين ورأيا الأكل والشراب لغير المعتكف 
مكروهين» لكن إطلاق الأحاديث ظاهر فى استثناء حال الإفطار» كذا فى المرقاة «فإن لم تكن 
رطبات» بالرفع «فتميرات» بالتصغير بجرور ومرفوع» وقد وقع فى بعض الروايات ثلاث رطبات 
وثلاث ثميرات» قاله الشيخ عبد الحق فى اللمعات «حسا حسوات» بفتحتين أو ت يلدت 
مرات. قال فى النهاية: الحسوة بالضم الجرعة من الشراب بقدر ما يحسى مرة واحدة وبالفتح المرة» 
والحديث دليل على استحباب الإفطار بالرطب فإن عدم فبالتمر فإن عدم فبالماء. قال القارى فى 
المرقاة: وقول من قال: السنة .ممكة تقديم ماء زمزم على التمر أو خلطه به فمردود بأنه حلاف 
الاتباع وبأنه صلى الله عليه وسلم صام عام الفتح أياما كثيرة ولم ينقل عنه أنه حالف عادته التى 
هى تقديم التمر على الماء ولو كان لنقل. . انتهى . 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وصححه الدارقطنى» قال ميرك: ورواه أبو يعلى ولفظه: 
كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يحب أن يفطر على ثلات تمرات أو شيء لم تصبه النار. 

]١١تز‎ e e کک و تصُومُونَ‎ ١1) 


ا ل ميري عر" 


)٦ ۹ ٦(‏ حديث صحیح» وأخخر جه أو داود 0555١‏ عن الإمام أحمد بن حنبل عن عبد اللرواق دا الإإسناد 
عثله. | 


(5910) حديث صحیح وأخرحه أبو داود (۲۳۲۲)» وابن ماجه .)١570(‏ 


ه- كتاب الصوم ب ٩۱‏ - ح ٦۹۷‏ 1۴۳ 


في قو 


أبي مر أن لي صل الله عل سم َال «الصّوْمُ يَوْمَ تَصُومُون وَالْفِطْرُ يَْمَ تفطِرُون 
والأضحى يَوْمَ تَضَحُون». 

ري ا 

وفسّرَ بَعْضْ اهل العلم هذا الْحَدِيتث فقال: إنما مَعْنَى هذا أن الصّوْمَ والْفِطرَ مَع الْحَمَاعَةٍ 
وعظم الناس. 

قوله: «الصوم يوم تصومون...! خ» هذا الحديث رواه أبو داود وابن ماحه أيضا إلا أنهما م 
يذكرا الصوم يوم تفطرون» وفى الباب عن عائشة رضى الله عنها بلفظ قالت: لر 
الله عليه وسلم: «الفطر يوم يفطر الناس» والأضحى يوم يضحى الناس») أخخر جه الزمذى وصححه 
وأحرجه الدارقطنى أيضا وقال: وقفه عليها هى الصواب. 

قوله: «هذا حديث غريب حسن» وسكت عنه أبو داود والمنذرى» وقال الشوكانى فى النيل: 
رجال إسناده ثقات..انتهى. 

قوله: «وفسر بعض أهل العلم هذا الحديث فقال: إنما معنى هذا الصوم والفطر مع الجماعة 
وعظم الناس» بكسر العين وفتح الظاء أى: كثرة الناس. وقال الخطابى فى معنى الحديث: إن الخطأ 
ال ا ل فلم 
يفطروا حنى ا ل و ل ل 
إعادته. ل ال وقيل: فيه الإشارة ال أن يوم الك لا رام انا وإ 
يصوم يوم يصوم الناس» وقيل: فيه الرد على من يقول إن من عرف طلو ع القمر بتقدير حساب 
0 جاز له أن يصوم به ويفطر دون من لم يعلم, وقيل: إن الشاهد الواحد إذا اف ا هلال ولم 
يحكم القاضى بشهادته أن هذا لا يكون هذا صوما له كما لم يكن للناس,:النمين :قال لشو کات ف 
النيل بعد كلام المنذرى: وقد ذهب إلى الأخير محمد بن الحسن الشيبانى قال: إنه يتعين على المنفرد 
برؤية هلال الشهر حكم الناس فى الصوم والحج وإن خالف ما تيقنه» وروى مثل ذلك عن عطاء 
ار فقالوا يتعين عليه حكم نفسه فيما تيقنه وفسروا الحديث .ممشل 
e‏ وقيل: :كين ل إنه شان a e‏ 2 امود اللمدى 
E E EEE‏ سبحي دي 
بلفظ الناس فى الحديث» وهى السواد الأعظم ولو كانت قليلة العددء كذا فى النيل. 


۲۹۸ ح‎ - ١7 ه- كتاب الصوم ب‎ ١١ 


ر 0 


(۲ 0 باب ما جاءَ إذا أقبل لر وأَدْبَرَ النهّائ َقَدْ أَفطرَ الصائم [آت؟7١]‏ 


۾ رر 


۹۸ - حَذثنا هَارُونُ بن إِسْحَاقَ الْهَمْدَانِي حا عبْدَة ن سُلَيِمَانَه عَنْ هشاع بْن عُرُوة؛ 
E‏ جايو فال َال رَسُولٌ الله صَلّى الله علَدْهِ 
ا «إذا قل اللَبْلُ وَأَذْبَرَ النهَارُ وغابَت الس فَقَد أفطرنت». 

قال: وفِي البابِ عن ابن أبي أوفى وأبي سَعِيدٍ. 


الا حَدِيثْ عُمَرَ حَيث حَِيّن صّحِيحٌ. 

قوله: «إذا أقبل الليل» أى: ظلامه من جهة المشرق «وأدبر النهار» أى: ضياؤه من جانب 
المغرب «وغربت الشمس» أى: غابت كلها: قال الطيبى: وإنما قال: وغربت الشمس مع الاستغناء 
عنه لبيانه كمال الغروب كيلا يظن أنه يجوز الإفطار لغروب بعضها..انتهى. وقال الحافظ فى الفتح: 
ذكر فى هذا الحديث ثلاثة أمور؛ لأنها وإن كانت متلازمة فى الأصل لكنها قد تكون فى الأصل 
غير متلازمة» فقد يظن إقبال الليل من جهة المشرق ولا يكون إقباله حقيقة» بل لوجود أمر يغطى 
ضوء الشمس» وكذلك إدبار النهار فمن ثم قيد بقوله: وغربت الشمس إشارة إلى اشتراط تحقق 
الإقبال والأدبارء وأنهما بواسطة غروب الشمين لا سي ارب اني «فقد أفطرت» وفى رواية 
الشيخين: فقد أفطر الصائم. قال الحافظ: أى: دحل فى وقت الفطر كما يقال. أنحد إذا أقام تعد 
وأتهم إذا أقام بتهامة» ويحتمل أن يكون معناه فقد صار مفطرا فى الحكم لكون الليل ليس طرفا 
للصيام الشرعى» وقد رد هذا الاحتمال ابن حزعة وأومأ إلى ترحيح الأول فقال: قوله: «فقد أفطر 
الصائم» لفظ حبر ومعناه الأمر أى: فليفطر الصائم. ورحح الحافظ الاحتمال الأول برواية شعبة 
بلفظ: فقد حل الإفطار. وقال الطيبى: ويمكن أن يحمل الإخبار على الإنشاء إظهارا للحرص على 
وقوع المأمور به..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن ابن أبى أوفى وأبى سعيد» اا انت ابن أبى أوفى: فأحر جه البخحارى 
ومسلمء وأما حديث أبى سعيد: فلم أقف عليه» وذكر البخارى فى صحيحه تعليقا من فعله بلفظ: 
أفطر أبو سعيد الخدرى حين غاب قرص الشمس. قال الحافظ فى الفتح: وصله سعيد بن منصور 
وابن أبى شيبة من طريق عبد الواحد بن أيمن عن أبيه قال: دخلنا على أبى سعيد فأفطر ونحن نرى 

قوله: «حديث عمر حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 


)۹۸( حديث صحیح» وأحرجه البخحارى »))١55:(‏ ومسلم ١(‏ 1۹( وأبو داود .)١١ 51١١9‏ 


ه- كتاب الصوم ب ١‏ - ح 89> ١١‏ 


[1۳ باب ما جَاءَ في تغجيل الإفطار رت‎ )١۳( 

5148 حَدَْنا مُحَمَّدُ بن بسا حا عبد الرحمن بن مَهْدِي» عن سيا عن أ بي حازم 
ح قال: ل ار أبي حَازم» عن سَهل بن سعل 321 ل 
سول الله و الله عليه 0 رلا رال الناس بخير ما عَجَلَوا الفطر». 

قال: وفي ا هريره وان عباس وعائشة وأنس بن مَالِكِ. 

قال ا ا TS‏ وهو الذي احتاره اه العم 

مِنْ أُصْحَابٍ النبي صلى الله عليه وَسَلَّمَ وغيْرحِم؛ ا ا وبه يقول الشافعي 
وَأَحْمَدُ وإسحق. 

قوله: «لا يزال الئاس بخير» فى حديث أبى هريرة: لا يزال الدين ظاهراء وظهور الدين مستلزم 
لدوام الخير «ما عجلوا الفطر» أى: ما داموا على هذه السنةء زاد أبو ذر فى حديثه: وأحروا 
السحور» أخرحه أحمد «وما» ظرفية» أى: مدة فعلهم ذلك امتثالا للسنة واقفين عند حدها غير 
متنطعين بعقوهم ما يغير قواعدها. زاد أبو هريرة: لأن اليهود والنصارى يؤحرون» أخحرحه أبو داود 
وغيره. واتفق العلماء على أن محل ذلك إذا تحقق غروب الشمس بالرؤية أو بإخبار عدلين وكذا 
عدل واحد فى الأرجحح, قاله الحافظ فى الفتح. قال القارى: قال بعض علمائنا: ولو اخ لتأديب 
النفس ومواصلة العشاءين بالنفل غير معتقد وحوب التأخير لم يضره ذلك» أقول: بل يضره حيث 
يفوته السنة» وتعجيل الإفطار بشربة ماء لا ينافى التأديب والمواصلة» مع أن فى التعجيل إظهار 
العجز المناسب للعبودية ومبادرة إلى قبول الرخصة من الحضرة الربوبية..انتهى كلاه القارى. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أحرحه أبو داود والنسائى وابن ماجه مرفوعا بلفظ: «لا 
يزال هذا الدين ظاهرا ما عجل الناس الفطر؛ لأن اليهود والنصارى يؤخرون» «وابن عباس» خر جه 
الطيالسى بلفظ: قال فال)«رسول#اللهصلى الله غلبة وما «إنا معشر الأنبياء أمرنا أن نعجل 
إفطارنا ونؤحر سحورناء ونضع أعاننا على شمائلنا فى الصلاة»» كذا فى سراج السرهندى 
«وعائشة رضى الله عنها» أحرجه الرزمذى «وأنس بن مالك» أخرجه الحاكم وابن عساكر بلفظ: 
من فقه الرجل فى دينه تعجيل فطره» وتأخير سحوره» وتسحروا فإنه الغذاء المبارك. 

قوله: «حديث سهل بن سعد حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 
قوله: «وهو الذى اختاره أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم. ..لخ» أخر جه 
عبد الرزاق وغيره بإسناد قال الحافظ صحيح عن عمرو بن ميمون الأودى قال كان أضكاتت. عمد 
صلى الله عليه وسلم أسرع الناس إفطارا وأبطأهم سحورا..انتهى. 


(599) حديث صحيح. وأخرحه البخارى (۱۹۰۷)» ومسلم (۱۰۹۸)» وابن ماجه .)١7517(‏ 


١١5‏ ه- كتاب الصوم ب ١"‏ - ح ۷٠١‏ - ".لا 


م سا قر وار قير 


- دنا إملحق بن مُوسَى الانصاري» حَدَنَا الولية بن مسلم» عن الأورَاعِي» عن 
قر بن عي الرحْمَنِه عن الرهري» عَنْ أبي سَلَمَق عن أبي هُريْرَةه قال: قال رَسُولُ الله صَلّى 

قوله: «أحب عبادى إلى أعجلهم فطرا» أى: أكثرهم تعجيلا فى الإفطار. قال الطيبى: ولعل 
السبب فى هذه الحبة المتابعة للسنة» والمباعدة عن البدعة» والمخالفة لأهل الكتاب..انتهى. وقال 
القارى: وفيه ليماء إلى أفضلية هذه الأمة لأن متابعة الحديث توحب شالا تعالى لوقل إن كنتم 
تحبون الله فاتبعونى يحبيكم الله وإليه الإشارة بحديث: «لا يزال الدين ظاهرا ما عجل الناس 
الفطر؛ لأن اليهود والنصارى يؤحرون»..انتهى. 

-0١‏ حَدَكنا عبد الله بن عَبْدٍالرحْمَنء ابرا بو عَاصم وأو الْمُفِيرَة عن الأورَاعِي 
نهدا الامساة كوه 

قال ابو عِيسَى: هَذَا حَدِيث حَسَنْ عَرِيِب. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» ورواه أحمد وابن حزيمة وابن حبان فى صحيحهما نقله 
نورق ذاو ارقا 

۰۲ - حَدَتنا هَنادٌ حَدَتَّنا بو مُعَاويَة عن الأَعْمَشء عن عمارة بن عمين عَنْ أبى عَطِيَة 
قَالَ: حلت أنا ومَسْرُوق عَلَى عائشة» فقلنا: يا م الْمُوْمِتِنَ رَجُلآن مِنْ أُصْحَابٍ النبي صَلَّى 
اللأعتيويه لكذهما بفجز الانطار ركيت اماد لاد ود الإفطارَ وا 
قالت: أيهُمَا يُعَجَلُ الإفطارَ ويُعَجلُ الصلاة؟ قلا عَبْدُ الله بن مَسْعُودٍء قالّت: هَكَذَا صتع 
رسول الله صلى الله عله وَسَلموالاخر ابر مرس 

ذأل الو عيدق #كد اميك e‏ 

و اسْمَه: مَالِكُ بن أبي عَامِر الهمدانيء» ويقال: اْنْعَاير الهمداني» واب عَامِر 


١ ٠(‏ ۷) حديث صحيح لغيره» وإسناده ضعيف لضعف قرة بن عبد الرحمن وانظر جامع الأحاديث القدسية 
(195). 

)۷١١(‏ انظر الذى قبله. 

(۷۰۲) حديث صحيح, وأخرجه مسلم (۱۰۹۹)» والنسائى )١١81(‏ وما بعده» وأبو داود .)۲۳٣٤(‏ 


ه- كتاب الصوم ب ۱۳ - ۱4 - ح EY ۷١٤-۷۰۲‏ 


قوله: «ويعجل الصلاة» الظاهر أن المراد صلاة المغرب» ويمكن حملها على العموم وتكون 
المغرب من جملتهاء قاله ابو اط الس قن «والآخر أبو موسى» قال الطيبى : الأول عمل بالعزيمة 
والسنة» والثانى بالرحصة..انتهى. قال القارى: وهذا إنما يصح لو كان الاحتلاف فى الفعل فقط أما 
إذا كان الاختلاف قوليا فيحمل على أن ابن مسعود اختار المبالغة فى التعجيل وأبو موسى اخحتار 
عدم المبالغة فيه وإلا فالرحصة متفق عليها عند الكل» والأحسن أن يحمل عمل ابن مسعود على 
السنة وعمل أبى موسى على بيان الجواز..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه مسلم. 


]١4 باب ما جَاءَ في تأخير السَّحُورٍ [ت‎ )١4( 


سے ويس س اص 


V۳‏ دنا خی ن مُوسی» دنا بو داد ليالس حدنتا شام الد توالي» عن 
تاقة» عن أنس بن مَل عن زد | بن ثابت قال: 7 مراك الح على الله E‏ 
قمنا إلى الصَّلاةَء قَال: ل ا كدر ذلك قال قد سحن اله 

قوله: «باب ما جاء فى تأخير السحور» بفتح السين» وهو ما يتسحر به من الطعام وبالضم 
مصدر. 

قوله: «قال: قلت» أى: قال أنس: قلت لزيد بن ثابت: «كم كان قدر ذاك؟ » وفى رواية 
البخارى: كم كان بين الأذان والسحور «قال» أى : یدب ابت «قدر خسن آية» أى : متو سطة 
E eS E‏ 

عن ان حَدَننا وكِيعٌ» عَنْ هِشَام بنځوو 
لمعاف »امد وا ناعير ال سوق 

قوله: «وفى الباب عن حذيفة» أخرحه الطحاوى فى شرح الاثار من رواية زر بن حبيش قال: 
ا امور دس و م ل ا ل 
فسخنت» ثم قال: کل» قلت اف أريد الصوم» قال: وأنا أريد الصوم قال: ا 
انها السك مامت ال كال + هك ا ا لاق وول الله لى اله غل ولي أو ميتعدت نتم 


)/٠١5‏ حديث صحيح, وأخخر جه البحارى (ه/اه), ومسلم (۱۰۷۹)» والنسائى (۶ ۰۲۱۰ ه5١5‏ وابن 
ماحه .)١5914(‏ 


)۷١ ٤(‏ انظر الذى قبله. 


۱۱۸ ظ ه- كتاب الصوم ب 1١86-5١84‏ - ح 4./ا- ه.لا 


رسول الله صلى الله عليه وسلم قلت: بعد الصب؟ قال: بعد الصبح غير أن الشمس ل تطلع»› 


وأحرجه النسائى وأحمد. 

تنبيه: قال العينى فى عمدة القارى: فإن قلت: حديث حذيفة يدل على أن تسحرهم كان بعد 
الصبح غير أن الشمس لم تطلع» وحديث زيد بن ثابت يدل على أن الفراغ من السحور كان قبل 
الفجر .مقدار قراءة خمسين آية» قلت: أجاب بعضهم بأن لا معارضة» بل يحمل على احتلاف الحال» 
فليس فى رواية واحد منهما ما يشعر بالمواظبة..انتهى. قلت: هذا الحواب لا يشفى العليل ولا يروى 
الغليل» بل الحواب القاطع ما ذكره الحافظ أو جعفر الطحاوى بقوله بعد أن روى حديث حذيفة 
وقد حاء عن رسول الله صلى الله عليه وسلم حلاف ما روى عن حذيفة» فذكر الأحاديث التى 
اتفق عليها الشيخان وغيرهماء وقال أيضا: ويحتمل أن يكون حديث حذيفة قبل نزول قوله تعالى: 
«#وكلوا واشربوا» الآية..انتهى كلام العينى. 

قلت: أراد العينى بقوله: «بعضهم» الحافظ ابن حجر ولم ينقل حوابه بتمامه» بل ترك الجملة 
الأخيرة من جوابه وهى: فتكون قصة حذيفة سابقة» فجواب الحافظ شاف للعليل ومرو للغليل؛ 
واعتراض العينى نما لا يلتفت إليه. 

قوله: «حديث زيد بن ثابت حديث حسن صحيح» وأحرجحه البخارى. 

]١8 باب ما جَاءَ في بيان الْفَجْرٍ [ت‎ )١8( 

6 حَدَكَنَا ماد حَدَننا مارم ن عَْروء حَدَئِي عبد الل ن النغمّانء عَنْ قيس بن 
طَلْقِه حَدنيِي أبي طن بن علي أذ رَسُول الله صلی اله َْ وَسَلَمَقَالَ: «كُلُوا واشربواء ولا 
يدك الساطع امع وكُلُوا واطرثوا حى يض كم الأخمر». 

قَال: وفي الاب عَنْ عدي ُن حاتم وأبي ذر وسَمَرَة. 

قال ابو عِیسّی: ڪډيٽ ق بن علي حَِيت حم عَريب من هذا لوخي 

العَمَلُ علي هذا عند أَمْل الِْلْم: أنه لاَيَحْرُمُ على الصَّائِمٍ الأكلُ والشُرْبُ حتى يَكُون 
لفَجْرُ الَحْمَرُ امرض وبه قول عَامّة أل الْعِلّم. 

قوله: «أخبرنا ملازم بن عمرو» بن عبد الله بن بدر أبو عمرو اليمامى؛ صدوق من الثامنة» 


كذ و الريب اقلت ون غا بن نعمان وغيره وعنه هناد وغيره» وقال ابن معين وأبو 
زرعة والنسائى: ثقة «قال حدثنى عبد بن النعمان» السحيمى اليمامى مقبول من السادسة كذا 9 


.)۲۳٤۸( حديث صحيح. وأحرجه ابو داود‎ )۷ ۰ ٩( 
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التقريب» وقال فى الخلاصة: وثقه ابن حبان «ولا يهيدنكم» بفتح أوله وبالدال من هاده يهيده 
هيدا» وهو الزجر «الساطع المصعد» بصيغة المفعول من الإصعاد أى: المرتفع. قال فى اججمع: اف 
لا تنزعجوا للفجر المستطيل فتمتنعوا به عن السحور فإنه الصبح الكاذب» وأصل الميد 
الحر كة..انتهى. وقال الحافظ فى الفتح: قوله: «لا يهيدكم» بكسر الهاء أى: لا يزعجنكم فتمتنعوا 
به عن السحور فإنه الفجر الكاذب» يقال: هدته أهيده إذا أزعجته. ولابن أبى شيبة عن نوبان 
مرفوعا: «الفجر فجرانء فأما الذى كأنه ذنب السرحان فإنه لا يحل شيئا ولا يحرمه» ولكن 
المستطير» أى : هو الذى يحرم الطعام وضحل الصلاة» وهذا موافق للاية الماضية» يعنى: ووكلوا 
r‏ الأبيض من الخيط الأسود من الفجر» «حتى يعزض لكم 
الأجمر» أى: الفجر الأحمر المعترض من المراد به الصبح الصادق. وفى عمدة القارى: قوله الساطع 
المصعد. قال الخطابى: سطوعه ارتفاعه مصعدا قبل أن يعترض» قال: ومعنى الأحمر هاهنا أن يستبطن 
البياض المعترض أوائل حمرة..انتهى ما فى العمدة. 

قوله: «وفى الباب عن عدى بن حاتم وأبى ذر وسمرة» أما حديث عدى بن حاتم: فأخر جه 
الشيخان وأحرحه أيضا النزمذى فى كتاب التفسير» وأما حديث أبى ذر: فأحرجحه الطحاوى فى 
شرح الآثار بلفظ: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم لبلال: «إنك تؤذن إذا كان الفجر ساطعا 
وليس ذلك الصبح إنما الصبح هكذا معترضا» كذا فى نصب الراية. وأما حديث سمرة: فأخرجه 
مسلم مرفوعا بلفظ: «لا يغرنكم من سحو ركم أذان بلال ولا بياض الأفق المستطيل هكذا حتى 
يستطير هكذا» يعنى معترضا وفى رواية: «ولا هذا البياض حتى يستطير»» وأخرجه الزمذى فى 
هذا الباب. 

قوله: «حديث طلق بن على حديث حسن غريب من هذا الوجه» ذكر الحافظ هذا الحديث 
فى فتح البارى وسكت عنه. 

قوله: «وبه يقول عامة أهل العلم» من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم والتابعين وغيرهم 
وعليه تدل الأحاديث المرفوعة الصحيحة. وذهب معمر وسليمان الأعمش وأبو مجلز والحكم بن 
عتيبة إلى جواز التسحر ما م تطلع الشمس» واحتجوا فى ذلك جحدیث حذيفة ادق اشناذ إليه 
الترمذى وذكرنا لفظه. ا 6 وعن ابن حريج قلت لعطاء: 
أيكره أن أشرب وأنا فى البيت لا أدرى لعلى أصبحت؟ قال: لا بأس بذلك هو شك. وقال ابن أبى 
شيبة : حدثنا أبو معاوية عن الأعمش عن مسلم قال: لم يكونوا يعدول الفجر فجر كم إنما كانوا 
يعدون الفجر الذى يملا البيوت والطرق. وعن معمر أنه كان يؤخر السحور جدًا حتى يقوله الجاهل 
لا صوم له. وروى سعيد بن منصور وابن أبى شيبة وابن المنذر من طرق عن أبى بكر أنه أمر بغلق 
الباب حتى لا يرى الفجر. وروئ ابن المنذر بإسناة :صحبح عن على رضى الله عته أنة صلى 
الصبح» ثم قال: الآن حين يتبين الخيط الأبيض من الخيط الأسود. وقال ابن المنذر: ذهب بعضهم 
إلى أن المراد بتبيين بياض النهار من سواد الليل أن ينتشر البياض من الطرق والسكك والبيوت. 
وروى بإسناد صحيح عن سالم بن عبيد الأشجعى - وله صحبة - أن أبا بكر رضى الله عنه قال 


١7‏ ه- كتاب الصوم ب ١5١ - 1١8‏ - ح ه.0ا- لاءلا 


له: احرج فانظر هل طلع الفجر؟ قال: فنظرت ثم أتيته فقلت: قد ابيض وسطع» ثم قال: احرج 
فانظر هل طلع؟ فنظرت فقلت: قد اعترض» فقال: الأن أبلغنى شرابى. وروى من طريق وكيع عن 
الأعمش أنه قال: لولا الشهرة لصليت الغداة ثم تسحرت. كذا فى عمدة القارى وفتح البارى. 
قلت: تقدم الجواب عن حديث حذيفة» وأما الآثار فهى لا تقاوم الأحاديث المرفوعة الصحيحة. 

5 - حَدَتنا هناد ويوسف بن عِيسّىء قالا: حدننا وكيم عن أبي هلال عَنْ سوادَة ابن . 


حنظلة - هو القشيري - عَنْ سَمُرَةَ بن حندبي قالَ: قَالَ رَسُولَ الله صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلْمَ: 
١‏ ادي ا أذان بلال» ولا الفجْرٌ المُستطيل ولكن الْفجِرٌ الْمُسْتطِيرُ في 


٦ e 


0 7 
2 0 ل 


ES ETE‏ دقر لم يغ 
قول الرور وَالْعَمَلَ ب به فَلَيْسَ لله حَاجَة جَة بان يَدَعَ طُعَامَةُ وشَرَابَةُ». 

قال: وفِي الاب عَنْ أنس. 

ل و 

قوله: «من لم يدع» أى: لم يترك «قول الزور» زاد البحارى فى رواية: «والجهل» قال الحافظ 
فى الفتح: المراد بقول الزور الكذب..انتهى. وقال القارى: المراد به الباطل» وهو ما فيه اسم 
والإضافة بيانية. وقال الطيبى: الزور الكذب والبهتان» أى: من لم يرك القول الباطل من قول الكفر 
و شهاده الزور والافتراء والغيبة والبهتان والقذف 00 واللعن وأمثالها مما يجب على الإنسان 
اجتنابها ويحرم عليه ارتكابها «والعمل» بالنصب «وبه» أى: بالزور يعنى الفواحش من الأعمال 
لأنها فى الإثم كالزور. وقال الطيبى: هو العمل .مقتضاه بو الو حك وا ي اله وفيس لله 
حاجة» أى : التفات ومبالاة» وهو باز عن عدم القبول به نفى المت وإرادة نفى الت «بأن 
يدع طعامه وشرابه» فإنهما مباحان فى الحملة فإذا تركهما وارتكب أمرا حراما من أصله استحق 
المقت وعدم قبول طاعته. قال القاضى: المقصود من الصوم كسر الشهوة وتطويع الأمارة» فإذا لم 


(5/) حديث صحيح, وأخخر جه مسلم ٤(‏ ۱۰۹)» والنسائى (۲۱۷۰)» وأبو داود .)5١45(‏ 
(۷۰۷) حديث صحیح» وأخرجه البخارى (۱۹۰۳)» وأبو داود (۲۳۹۲)» وابن ماجه .)١785(‏ 
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يحصل منه ذلك لم يبال بصومه ولم ينظر إليه نظر عناية» فعدم الحاحة عبارة عن عدم الالتفات 
والقبول» وكيف يلتفت إليه والحال أنه ترك ما يباح من غير زمان الصوم من الأكل والشرب 
وارتكب ما يحرم عليه فى كل زمان..انتهى. قال ابن بطال: ليس معناه أن يؤمر بأن يدع صيامه 
وإنما معناه التحذير من قول الزور وما ذكر معه» وهو مثل قوله: «من باع الخمر فليشقص اخارير» 
أى: يذبحهاء ولم يأمره بذبحها ولكنه على التحذير والتعظيم لثم بائع الخمر. وأما قوله: فلج لله" 
حاحة» فلا مفهوم له فإن الله لا يحتاج إلى شيء. ..انتهى. قال الحافظ فى الفتح: قال شيخنا: - 
يعنى العراقى - فى شرح الترمذى: لما أحرج الترمذى هذا الحديث ترحم ما حاء فى التشديد فى 
الغيبة للصائم؛ وهو مشكل؛ لأن الغيبة ليست قول الزور ولا العمل به لأنها أن يذكر غيره .ما يكره» 
وقول الزور هو الكذب» وقد وافق الترمذى بقية أصحاب السنن فترجموا بالغيبة وذكروا هذا 
الحديث» وكأنهم فهموا من ذكر قول الزور والعمل به الأمر بحفظ النطقء ويمكن أن يكون فيه 
إشارة إلى الزيادة التى وردت فى بعض طرقه وهى الجهلء فإنه يصح إطلاقه على جميع المعاصى. 
وأما قوله: «والعمل به» فيعود على الزور؛ ويحتمل أن يعود أيضا على الجهل أى: والعمل بكل 

قوله: «وفى الباب عن أنس» أحرحه الطبرانى فى الأوسط بلفظ: «من لم يدع الخنا 
والكذب»» ورجاله ثقات» قاله الحافظ فى الفتح. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخحرجه الجماعة إلا مسلما والنسائى. 


]١1 باب ما جَاءَ في فضل السَّحُور [ت‎ )١0( 
ويد دنا موه حدنا الو عا عر فاد وغ لْعَزِيز بن صُهَيْسِيه عَنْ أنس ألا لني‎ 
۰ فلن الله ع «قسَحروا؛ َون في السحور تركة».‎ 
قَال: دي الاب عَنْ أبي * هُرَيْرة الله ان تعر 0 بن عبد الله ؛ واببن عباس‎ 


و 
فد 


0 مهيا الى كي ا تيا 

قوله: «باب ما جاء فى فضل السحور» بالفتح هو اسم ما يتسحر به من الطعام والشراب» 
وبالضم المصدر والفعل نفسه كذا فى النهاية. 

قوله: «تسحروا» أمر ندب كما أجمعوا عليه أى: تناولوا شيئا ما وقت السحر لحديث: 
«تسحروا ولو بجرعة ماء»» وقد صححه ابن حبان» وقيل: إنه ضعيف..انتهى. قلت: قال الحافظ 


(۷۰۸) حديث صحيح» وأخحرحه البحارى (۱۹۲۳)» ومسلم »)۱۰۹٥(‏ والنسائى 2))5١55(‏ وابن ماجه 
OTS‏ ۰ ظ 
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فى فتح البارى: يحصل السحور بأقل ما يتناوله المرء من مأكول ومشروب. وقد أخرج أحمدمن 
حديث أبى سعيد الخدری بلفظ: «السحور بركة فلا تدعوه» ولو أن يجرع أحدكم جرعة من ماء؛ 
فان الله وم كته برضاو ن على المتسحرين»: ولسعيد بن منصور من طريق أحرى مرسلة: «تسحروا 
ولو بلقمة»..انتهى «فإن فى السحور بر كة» قال القارى: الرواية المحفوظة عند المحدثين فتح السين» 
وهو ما يتسحر به من الطعام والشراب..انتهى. وقال الجررى فى النهاية: أكثر ما يروى بالفتح 
وقيل: الصواب بالضم لأنه المصدر والأجر فى الفعل لا فى الطعام..انتهى. قال الحافظ فى الفتح: 
هو بفتح السين وبضمها؛ لأن المراد بالبركة الأجر والثواب فيتناسب الضم؛ لأنه مصدر .ععنى 
التسحر أو البركة لكونه يقوى على الصوم وينشط له ويخفف المشقة فيه فيناسب الفتح لأنه ما 
يتسحر به» وقيل: البركة ما يتضمن من الاستيقاظ والدعاء فى السحرء والأولى أن البركة فى 
السحور تحصل بحهات متعددة وهى اتباع السنة» ومخالفة أهل الكتاب» والتقوى به على العبادة» 
والزيادة فى النشاطء ومدائمة سوم a‏ واسيب بالضدقة على من يال إذ 
ذاك لسري للذكر والدعاء وقت مظنة الإحابة» وتدارك نة الصوم لمن 
أغفلها قبل أن ينام. . انتهى 

قوله: ل ل 
وعمرو بن العاص والعرباض بن سارية وعتبة بن عبد وأبى الدرداء» أما حديث أبى هريرة: 
فأخر جه أو داد وابن حبان عنه مرفوعا: «نعم سحور المؤمن التمر». واا ف 
مسعود وحديث حابر فلينظر من أخرجهما. وأما حديث ابن عباس: فأخرجه البزار والطبرانى فى 
الكبير عنه أن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «ثلاثة ليس عليهم حساب فيما طعموا إن شاء الله 
تعالى إذا كان حلالا: الصائم والمتسحر والمرابط فى سبيل الله». وأما حديث عمرو بن العاص: 
فأخحرحه التزمذى فى هذا الباب. وأما حديث العرباض بن سارية: فأحرحه أبو داود والنسائى وابن 
خزيمة وابن حبان فى صحيحيهما. قال المنذرى: رووه كلهم عن الحارث بن زياد عن أبى رهم عن 
العرباض» والخارث لم يرو عنه غير يونس بن سيف وقال أبو عمر النمرى مجهول يروى عن أبى 
رهم حديثه منكر..انتهى. وأما حديث عتبة بن عبد فلينظر من أخحرجه» وأما حديث أبى الدرداء: 
ا e Ng EE‏ «هو الغداء 
المبارك»» يعنى السحور. 

8- وروي عن النبي صَلَى الله عليه وَسَلَمَ أنه قَالَ: «فصلٌ ما بَيْنَ صيًا منا وصيّام أهل 
الكتاب أكلة السحر». 


(۷۰۹) حديث صحيح, وأخخر جه مسلم »)٠١“5(‏ والنسائى »))۲۱٣١(‏ وأبو داود .)۲۳٤۳(‏ 
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بن الْعَاصء عَنْ عَمْرِو بن الْعَاصٍء عَن الي صَلَى الله عَلَِْوَسَلْمبَلِكَ. 

قال وها حَذِيك حَسَنُ صحبح. 

و ر 2 0 و د م # 

وهل مِصر يُقولون: موسى بن علي وأهل العراق يتقولون: مُوسَى بن علي» وهو موسّی 
ان علي بُ راح اللحمي. 

قوله: «فصل ما بين صيامنا وصيام أهل الكتاب» ما زائدة أضيف إليها الفصل .ععنى الفرق 
«أكلة السحر» قال النووى: بفتح الهمزة هكذا ضبطناه وهكذا ضبطه الجمهور» وهو المشهور فى 
روايات بلادنا وهى عبارة عن المرة الواحدة من الأكل كالغدوة والعشوة» وإن كثر المأكول في 
وأما الأكلة بالضم: فهى اللقمة الواحدة» وادعى القاضى عياض أن الرواية فيه بالضم» ولعله أراد 
رواية بلا وهم فيها بالضم» قال: والصواب الفتح» لأنه المقصود هنا..انتهى كلام النووى. قال 
التوربشتى: والمعنى أن السحور هو الفارق بين صيامناء وصيام أهل الكتاب؛ ا اانه 
لنا إلى الصبح بعدما كان حراما علينا أيضا فى بدء الإسلامب وحرمه عليهم بعد أن يناموا أو مطلقاء 
ومخالفتنا إياهم تقع موقع الشكر لتلك النعمة» فقول ابن الهمام: إنه من سنن المرسلين غير صحيح» 
كذا فى المرقاة. 

قوله: «وهذا حديث حسن صحيح» أخحرحه مسلم. 

قوله: «وأهل مصر يقولون موسى بن على» بفتح العين وكسر اللام «وأهل العراق يقولون 
موسى بن على» بضم العين مصغرا «وهو موسى بن على بن رباح اللخمى» أبو عبد الرحمن 
البصرى صدوق ريما أحطأ من السابعة كذا فى التقريب. 


(1) باب ما جَاءَ في كراهِيَة ية الصّوْم في السّفر [ت 1۸ 


ن تير 


1۰ حَدكنا فيب دنا عبد ادر ن محم عن حفر بن مُحَمَاو عن ييي عن 


حَابر بْن عَبْدٍ الله: أنّ رَسُولَ الله صِلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّمّ حرج إلى مكة عام الفح فصَام حتى 
ل كرا ا ا ع وو واي 


سے ارا ا سر ےر سر 
ده oa‏ م و oa‏ 7 


بعضهم» وصام بعضهم» 56 أن ناسا 3 فقال: 2 الْعْصَّاة» . 


م9 7 


قال: وفي البَابِ عَنْ كب ¦ بن عَاصِم وابْنٍ عباس وأبي هُريرَة. 


OEE حديث صحيح. وأخرجه‎ )/٠١١١ 
( مع ) ا ى‎ 


0 ظ ه- كتاب الصوم ب ١8‏ - ح ۷۱۰ 


الاو حَدِيث حابر يث حَسَنْ صخ 

وقد روي عَنٍ النيي صَلى الله عل وَسلُم أله َال ولس مِنَ البرّ الصيامٌ ف في السفر». 

واخحتلف اَهَل العم في الصو في الس فرَأى بَعْضْ أَهْل العلم مِنْ أُصْحَابٍ النبي صَلَى 
اله علَِْوَسَلَمَ وعَْرِهِم أن الفِطرَ في السَفر أفْضَلُ حى رأى بَعْضُهُمْ عله الإعَاة إذا ضام في 
المفن 

واتار أحْمَدُ وإسحاق الْفِطرَ في السفر. 

وقال بض أل اليم ين أصنحاب الي صلى اله عليه وسل يرهم" إن وحَدَ قرّة فصا 
فْحَسَن وهُو أَفضَل وإ أَفْطرَ فْحَسَنٌ وهو قول سيان الشوري ومالك بن أ أنس وعَبْد الله ا 
ارك 
السّفر» وقؤله حين ا 0 صامواء فقال: «أوليك الْعْصّاة» و مدا إذالم يَحَمِل 


كوو ير 


قله قول رحصة الله فاا مَْ رأى الِْطر مباحًا وصام وقوي عَلَى ذلك فهو حب إَي. 

قوله: «عام الفتح» أى: فتح مكة «حتى بلغ كراع الغميم» بضم الكاف والغميم بفتح 
المعجمة» وهو اسم واد أمام عسفان» قاله الحافظ «فدعا بقدح من ماء» زاد فى رواية مسلم: فرفعه 
«فقال أولئك العصاة» جمع العاصى: وفى رواية مسلم: أولئك العصاة أولئك العصاة مكررا مرتين. 
قال النووى: هذا محمول على من تضرر بالصوم أو أنهم أمروا بالفطر أمرا حازما لمصلحة بيان 
حوازه فخالفوا الواحب» وعلى التقديرين لا يكون الصائم اليوم فى السفر عاصيا إذا لم يتضرر به 
ويؤيد التأويل الأول قوله: فقيل إن الناس قد شك عليهم الصيام. 

قوله: «وفى الباب عن كعب بن عاصم» أحرحه أحمد. قال الحافظ فى التلخيص: روى أحمد 
من حديث كعب بن عاصم الأشعرى» بلفظ: ليس من أمبرا مصيام فى مسفر» وهذه لغة لبعض أهل 
اليمن يحملون لا م التعريف ميماء ويحتمل أن يكون النبى صلى الله عليه وسلم حاطب بها هذا 
الأشعرى كذلك لأنها لغته» ويحتمل أن يكون الأشعرى هذا نطق بها على ما ألف من لغته فحملها 

عنه الراوى عنه وأداها باللفظ الذى ممعها به» وهذا القانى أوحه عندى والله تعالى أعلم. .انتهى 
كلام الحافظ. 

قوله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 

قوله: «وقد روى عن النبى صلى الله عليه وسلم ليس من البر الصيام فى السفر» أخرحه 
البخارى ومسلم عن حابر قال: کان روا فل ا عاد ل عقر ان ا و ا 
قد ظلل عليه فقال: «ما هذا؟» قالوا: صائم» فقال: «ليس من البر الصوم فى السفر»» ترحم 


ه- كتاب الصوم ب ۱۸ = 1۹ - ح ۷۱۱-۷۱1۰ 9 


O O N اب قول النبى صلی الله عليه وسلم:‎ SS 
a ا ا‎ TS س‎ 

) قوله: «واختلف أهل العلم فى الصوم ف فى السفر...إخ» قال الحافظ فى فتح البارى: وقد 
اختلف السلف فى هذه المسألة» فقالت طائفة: لا يجزئ الصوم فى السفر عن الفرض» بل من صام 
فى السفر وحب عليه قضاؤه فى الحضر لظاهر قوله تعالى: #فعدة من أيام أخر# ولقوله صلى الله 
عليه وسلم: «ليس من البر الصيام فى السفر»»› ومقابلة البر الإنمء وإدا كان اا بصومه م جز ئه» 
وهذا قول بعض أهل الظاهر» وحكى عن عمر وابن عمر وأبى هريرة والزهرى وإبراهيم النخعى 
وغيرهم» واحتجوا بقوله تعالى: #ومن كان مريضا أو على سفر فعدة من أيام أخر قالوا: ظاهره 
فعليه عدة» أو فالواحب عدة» وتأوله الجمهور بأن التقدير: فأفطر فعدة» ومقابل هذا القول قول من 
قال: إن ا ا ا والمشقة الشديدة» حكاه الطبرى عن 

بق غه رثا ر E EY‏ 0 وأحمد وإسحاق» 
قال ر هو خير مطلقاء وقال آحرون: أفضلهما أيسرهما لقوله تعالى: إيريد الله بكم 
اليسر# فإن كان الفطر أيسر عليه فهو أفضل فى حقه» وإن كان الصيام أيسر كمن يسهل عليه 
حينئذ ويشق عليه قضاؤه بعد ذلك فالصوم فى حقه أفضل» وهو قول عمر بن عبد العزيز» واحتاره 
ابن المنذر. والذى يترحح قول الجمهورء ولكن قد يكون الفطر أفضل لمن اشتد عليه الصوم وتضرر 
به» و كذلك من ظن به الإعراض عن قبول الرحصة كما فى المسح على الخفين..انتهى كلام 
الحافظ. 

قوله: «فوجه هذا إذا لم يحتمل قلبه قبول رخصة الله تعالى...!لخ» والظاهر أن قوله: ليس من 
البر:.. إن وقوله: أولفك العصاة: محمول على من تضرر بالصوم, وشق عليه كما تقدم. 

(۱۹) باب ما جاء ف في الرّخصة في الصّوْم في السّفر ت ]١9‏ 

۷۹۹ - حَدّئنَا هَارُونُ بن إسْحَاقَ لاني عن عَبْدةَ ن سَلَيْمَانَ عَنْ هِشَام بن عرو 
عَنْ أبيه» عَنْ عَائشة: ل ا E O‏ 
الصّْم في السَفرء وكان يسرد الصو lS‏ لااو «إن شعت 
5 وإن ش شئت شئت فأفطر». 


)۷١1١(‏ حديث صحيح» وأخحرحه الجماعة: اللجارى( ٤:1‏ ا ا والنسائى 
«(TY ° NY = ٠7 ٤(‏ وأبو داود (۲ (T°‏ وابن ماجه OFT)‏ 
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قالَ: وفي الاب عن أنس بن مالك وأبي سيد وعد الل ن موو وع الله بن عرو 
وأبي الدرداء وحمزة ن عرو الأسلمي. 

قال ابو عِيسى: فيك ديق أن حور ور وى ان N‏ 

قوله: «و كان يسرد الصوم» من باب نصر ينصر أى: يتابعه ويواليه» وفى رواية الصحيحين: 
قال للنبي صلى الله عليه وسلم: أأصوم فى السفر؟ وكان كثير الصيام» وفى رواية لمسلم: فقال: يا 
رفوك الله إتى رركن ا تاضوم فى ا لانن ف و ا و و 
عند أبى داود ما يقتضى أنه سأله عن الفرض» وصححها الحاكم «إن شئت فصم وإن شئت 
فأفطر» قال النووى: فيه دليل لمذهب الجمهور أن الصوم والفطر حائزان» قال: وفيه دلالة لمذهب 
الشافعى وموافقيه أن صوم الدهر وسرده غير مكروه لمن لا يخاف ضرراء ولا يفوت به حقا بشرط 
فطر يوم العيدين والتشريق؛ لأنه أحبره بسرده لم ينكر عليه» بل أقره عليه..انتهى. قلت: فى 
الاستدلال بهذا الحديث على عدم كراهة صوم الدهر نظرا لأنه يحتمل أن يكون المراد من قوله: إنى 
رحل أسرد الصوم أى: اثر الضيام كما يدل عله قك وكان كثير الصيام فما م يشدف هذا 
الاحتمال لا يتم الاستدلال. 

قوله: «وفى الباب عن أنس بن مالك وأبى سعيد وعبد الله بن مسعود وعبد الله بن عمرو 
الدرداء وهر بن عمرر الأسلمى» أما حديث انين بعال فأخخر جه التميحاتة عه 

مع النبى صلى الله عليه وسلم فى السفر فمنا الصائم ومنا المغطس كترلنا بترلا فى جوم ر 

وقام المفطرون فضربوا الأبنية وسقوا ال ركاب» فقال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: «ذهب المفطرون اليوم بالأجر». وأما حديث ان ع فأخرجه مسلم وأخحرجه التزمذى 
أيضا فى هذا الباب» واا ج غك الله نيك يدر فأخرجه الطحاوى ا کے حلت الله 

عليه وسلم كان يصوم فى السفر ويفطر. وأما حديث عبد الله بن عمرو: فلينظر من أخرجه. وأما 
حديث أبى الدرداء: فأخرجه الشيخان عنه قال: جا کر الله على الماعاية ول نتن 0 
شهر رمضان فى حر شديد حتى إن كان أحدنا يضع يده على رأسه من شدة الحر وما فينا صائم 
إلا رسول الله صلى الله عليه وسلم وعبد الله بن رواحة. وأما حديث حمزة بن عمرو الأسلمى: 
فأخرجه مسلم والنسائى عنه أنه قال: ا الله جد مت ق لبس في علي 
حناح؟ فقال: في رخا مق الله كسا قمع أنه ا و > ومن أحدب أن يصوم فلا حناح 
عليه». 

قوله: «حديث عائشة أن حمزة بن عمرو الأسلمى سأل رسول الله صلى الله عليه وسلم 
هذا حديث حسن صحيح» أخرجه الجماعة. 


ه- كتاب الصوم ب ۲١ -1١9‏ - ح ۷١٤-۷١۱۲‏ ؟ ١‏ 


د كم 


- حَدّئنَا نصرٌ بن علي الحهضيي» حَدَنَنا بشر بن الْمُمَضّلِء عَنْ سيد بن يزيد ابي 
مَسْلَمَة عَنْ أبي نضرَة» عَنْ أبي سيا الحذري قال: كنا نسَافِرُ مَعَ رَسُول الله صَلَى الله عليه 
وَسَلَمَ في رَمَضَانَ فَمَا يعيب عَلّى الصّائِم صَرْمَة ولا على المُمطر إِفْطَارَه. 

قال ابو عِيسّى: هذا حدِيت حَسَنٌ می 

قوله: «فما يعيب على الصائم صومه» لعمله بالعزبمة «ولا على المفطر فطرة» لعمله بالرخصة. 

قوله: «فلا يجد المفطر على الصائم» أى: لا يغضب» قال فى القاموس: وجد عليه يبجد ويجد 
وحد أو جدة وموحدة غضب «وكانوا يرون أنه من وجد قوة فصام فحسن ومن وجد ضعفا 
فأفطر فحسن» قال النووى: هذا صريح بترحيح مذهب الأكثرين» وهو تفضيل الصوم لمن أطاقه بلا 
ضرر ولا مشقة ظاهرة» وقال بعض العلماء: الفطر والصوم سواء لتعادل الأحاديث» والصحيح قول 
الأكثرين» والله أعلم..انتهى. وقال الحافظ فى الفتح بعد ذكر هذا الحديث ما لفظه: وهذا التفصيل 
هو المعتمد» وهو نص رافع النزاع..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخخر جه مسلم. 


E‏ 5 ور هو ي سم 3 07 5 ر ن ار رت ر ° وله 2 3 م ر 

ور ير هابر 007 رټ قر ٤‏ م ا م هم 2 7 ا 1 9 م 7 8 

سفيان بن و كيع» حدثنا عبد الأعلى» عن الجريري» عن أبي نضرة» عن أبي سَعِيدٍء قال: كنا 
لړ ر س ام 


نسَافِر مع رَسول الله صلى الله عَلِيّهِ وَسَلمْ فينا الصائم ومنا المُفطِرُء فلا جد المُفطِرٌ على 
المتاقي يونا لضاف ع O O‏ ويه 


و 
,”9 ۴م مړ بس سر الو 


و + 


]٠١ باب ما جَاءَ في الرّخصَة لِلْمُحَاربٍ في الإفطار رت‎ )٠١( 
واي للع ا انق نا اشر اساي او سام‎ 
رسول الله صَلَّى الله عليه وَسَلمَ في رمان غزوتین: يوم بدر» والفتح» أَفطرْنا فيهما.‎ 


قال وفي البابِ عن أبي سعيد. قال انو عسي : ا حمر لا نغرفة إلا مِن هذا الوجه. 


(؟١/)‏ حديث صحیح» وأحرحه مسلم (۱۱۱۷)» والنسائی (۰۲۳۰۸ ۲۳۰۹). 
)۷١ ٤(‏ حديث إسناده ضعيف لضعف ابن ميعة واخحتلاطه. 


"١6 - 0/١4 ح‎ - 87١ - ۲۰ ه- كتاب الصوم ب‎ ١) 


وقد روي عن ابي سَعِيدء عن النْبِيّ صَلَى الله عله وسَلُم: أنه مر بالفطر في عَرُوةٍ عَرَاهَا. 


2 
رس 
£ 


وقد ل ل ا إلا أنه رص في الإفطار عند لقاء الْعَدُوٌّ وبه 
يقول بَعْض أَهْل الْعِلم. 

قوله: «عن معمر» بفتح الميم وسكون العين «بن أبى حبيبة» بضم الحاء المهملة وتكرار المثناة 
من تحت مصغراء وقد قيل فيه ابن أبى حبيبة» وليس له عند المصنف إلا هذا الحديث» كذا فى 
«قوت المغتذى». 

قوله: «أنه سأله» أى: أن معمر جن أبن اسل ان المسيب «والفتح» أى: فتح مكة 
«فأفطرنا فيهما» إما لأحل السفرء وإما للتقوى عتد لقاء العدو» ويعين الثانى حديث أبى بكر بن 
عبد الرحمن عن بعض الصحابة وسيجيء لفظه» وفيه دليل على جواز الإفطار للمحارب عند لقاء 
لو 1 

«وفى الباب عن أبى سعيد» أخرجه مسلم ولفظه: «إنكم قد دنوتم من عد و کې والفطر أقوى 
لكم»» قال: فكانت رحصة فمنا من صام ومنا من أفطر» ثم نزلنا منزلا آخر فقال: «إنكم مصبحو 
عدو كم والفطر أقوى لكم فأفطروا». فكانت عزمة فأفطرنا. .الحديث» وأحرجه مالك فى الموطأ عن 
أبى بكر بن عبد الرحمن عن بعض أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم قال: رأيت رسول الله صلى 
ا أمر الناس فى سفره عام الفتح بالفطر وقال: «تقووا لعدو کم»» وصام رسول الله 
علق الله عليه وس وأخرحه عنه الشافعى فى المسند وأبو داود» وصححه الحاكم وابن عبد الير» 

فى التلخيص. 

قوله: «حديث عمر لا نعرفه إلا من هذا الوجه» وفيه ابن فيعة» وهو ضعيف لكنه يعتضد 
بحديث أبى سعيد المذكور «وقد روى عن أبى سعيد عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه أمر 
بالفطر فى غزوة غزاها» رواه مسلم» وقد تقدم آنفا لفظه. 


۲١ باب ما جاء في الرّخصةٍ في الإفطار لِلْحُبْلَى والْمُرْضِع [ت‎ 5١١ 
عمس قالاً: حَدَنَنَا وكِيعٌ» حَدْنَا أو هلال عَنْ‎ O الا خدنا بن كرب‎ 
عبد لبن سَوادة» عن نس بن مالك - رَْلٌ ن ني عب لله ن كشب - قَالَ: أغارت‎ 
لاحل رَسُول اللو صلى اله عليه وسم امبر وس لجرو ياد‎ 
يَتغدّى» فقال: «اذنُ ؛ فکل» ا إني صائم) فَقَالَ: «اذن أُحَدناكَ عن الصّوم 0 أو الصيّام‎ 
إن الله تعالى وضّع عَن الْمُسَافِرٍ الوم وشَطر الصّلآق وع الْحَامِلٍ أو الْمُرْضِع‎ - 


(5 ١ل)‏ حديث صحیح» وأخرحه أبو داود »)۲٤۰۸(‏ وابن ماحه »)١571/(‏ والنسائى (۲۲۷۳» ..)۲۲۷١‏ 
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الصّوْمَ أو الصَيَام». والله لقذ قَالَهُمَ لنبي صَلَى الله عَلَمْهِ وَسَلمّ كلتَيْهِمًا 1 إِحْدَاهُمَا فيا 
ف تفي ان لآ أكون ضح من طعا ابي صلی اله يوسم 


قال أبُو عِيِسَى: حَدِيث انس بن مالك الْكَمِْيّ حَدِيث حَسَنٌ ولا َْرِفُ لأنس بن مالك 
هذا عن 0 9 عله و سلم غير هذا الحديث الواحد. 

ee‏ عند اهل العلم. 

قال بَعْضْ أَهْل العلم: اند والمُرضع تفطران وتقضيان وتطْمَان وبه قول سفیان 

AES 

رقال بعصم تفْطِران وتطْعِمّان؛ ولا قضَاءَ عَلَيْهْمَاء وإِنْ شاءتا قضتاء ولا إِطْعَامٌ عليْهْمَا 
وبه قول إمنحَق. 

قوله: «عن أنس بن مالك رجل من بنى عبد الله بن كعب» زاد فى رواية أبى داود: إحوة 
بنى قشير. قال الحافظ فى التقريب: أنس بن مالك القشيرى الكعبى أبو أمية» وقيل: أبو أميمة أو أبو 
مية صحابى نزل البصرة..انتهى. وقال ابن أبى حاتم فى علله: سألت أبى عنه يعنى الحديث» فقال: 
احتلف فيه. والصحيح عن أنس بن مالك القشيرى..انتهى. وفى المرقاة: الصوات أنه من بنى عبد 
الله بن كعب على ما جزم به البخارى فى ترجمته؛ فهو كعبى لا قشيرى حلاف لماوقع لابن عبد 
البر؛ لأن كعبا له ابنان عبد الله جد أنس هذا وقشيرء وهو أخو عبد الله وأما أنس بن مالك حادم 
النبى صلى الله عليه وسلم: فهو أنصارى بحارى خزرحى..انتهى. 

قوله: «أغارت علينا» أى : على قومنا فإنه كان مسلما من قبلء والإغارة النهب «خيل رسول 
الله صلى الله عليه وسلم» أى: فرسانه صلى الله عليه وسلم «فقال أدن» أمر من الدنو .ممعنى 
القرب «إن الله وضع عن المسافر شطر الصلاة» ا نصنه يعلى ن الصنادة 00 «وعن 
الحامل أو المرضع الصوم أو الصيام» فى رواية أبو داود: إن الله وضع شطر الصلاة أو نصف 
الصلاة والصوم عن المسافر وعن المرضع أو الحبلىء لا چا أحدهما «والله لقد 
قاهما النبى صلى الله عليه وسلم كليهما أو أحدهما» أى: قال الحامل والمرضع كليهما أو 
أحدهما. 

قوله: «وفى الباب عن أبى أمية» امه النسائى وليس فيه ذكر المرضع والحبلى. 

قوله: «حديث أنس بن مالك الكعبى حديث 0-8 وأحرحه أبو داود والنسائى وابن ماجه» 
وسكت عنه أ بو داود» ونقل المنذرى تحسين الترمذى وأقره. 


۳۰ ه- كتاب الصوم ب ۲۹ - ح 5١لا‏ 


قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم» كذا قال الترمذى» ولا حلاف فى جواز 
الإفطار للحامل والمرضعة إذا حافت المرضعة على الرضيع والحامل على الجنين. قال الشوكانى فى 
النيل: يجوز للحبلى والمرضع الإفطارء وقد ذهب إلى ذلك العترة والفقهاء إذا حافت المرضعة على 
الرضيع والحامل على الحنين» وقالوا: إنها تفطر حتما. قال أبو طالب: ولا حلاف فى الحواز..انتهى 
«وقال بعض أهل العلم: الحامل والمرضع يفطران ويقضيان ويطعمان. وبه يقول سفيان ومالك 
والشافعى وأحمد» أما أنهما يقضيان فلأنهما فى حكم المريض والمريض يفطر ويقضى, وأما أنهما 
يطعمان: فلآثار , بعض الصحابة رضى الله تعالى عنهم؛ روى ابو داود فى سننه عن ابن عباس رضى 
الله عنهما قال فى قوله: #وعلى الذين يطيقونه» قال: كانت رخصة للشيخ الكبير والمرأة الكبيرة 
وهما يطيقان الطعام» أن يفطرا أو يطعما مكان كل يوم مسكيناء والحبلى والمرضع إذا خافتا يعنى 
على أولادهما أفطرتا وأطعمتاء وأحرجه البزار كذلك وزاد فى آخره: وكان ابن عباس يقول لأم 
ولد له حبلى: أنت نزلة الذى لا يطيقه فعليك الفداء ولا قضاء عليك. وصحح الدارقطنى إسناده. 
وروى الإمام مالك فى الموطأ بلاغا أن عبد الله بن عمر سكل عن المرأة الحامل إذا حافت على 
ولدهاء واشتد عليها الصيام» فقال: تفطر وتطعم مكان كل يوم مسكينا مدا من حنطة بعد النبى 
ل الهو قال مالك: وأهل العلم يرون عليها القضاء كما قال الله عز وحل: #فمن 
كان منكم مريضا أو على سفر فعدة من أيام أخر» ويريدون ذلك مرضا من الأمراض مع الخوف 
على ولدها..انتهى «وقال بعضهم: يفطران ويطعمان ولا قضاء عليهما وإن شاءتا قضتا ولا 
إطعام, وبه يقول إسحاق» فعنده لا يجمع بين القضاء والإطعام» فإذا أفطرت الحامل والمرضع قضتا 
ولا إطعام أو أطعمتا ولا قضاء. قال الحافظ فى الفتح: اختلف فى الحامل والمرضع ومن أفطر لكبر 
ثم قوى على القضاء بعد فقال الشافعى: يقضون ويطعمون» وقال الأوزاعى والكوفيون: لا 
إطعام. .انتهى. قال البخحارى فى صحيحه: قال الحسن وإبراهيم فى المرضع والحامل إذا حافتا على 
أنفسهما أو ولدهما تفطران ثم تقضيان..انتهى. واستدل من قال: إن الحامل والمرضع تفطران 
وتقضيان ولا إطعام بأن الأصل فيه قوله تعالى: #إفمن كان منكم مريضا أو على سفر فعدة من 
أيام خر أى: إذا أفطر يلزم عليه الصوم بقدر ما فاته ولا أثر للفدية فيه» والحامل والمرضع أعطى 
ل ل ل ا ا لاي وال العامة الال الله 

فى المصفى بعد ذكر قول إسحاق المذكور ما لفظه: أين قول بتطبيق أدله مناسب ترمى 
نمايد..اننهى. والظاهر عندى أنهما فى حكم المريض فيلزم عليهما القضاء فقطء والله تعالى أعلم. 


ه- كتاب الصوم ب ۲۲ اح ۷۱٦‏ - ۷۱۷ ۳۱ 


(۲۲) باب ما جَاءَ في الصّؤم عن الميتٍ إت 7؟] 
ا دنا ا حالد الا حفر عن الأَعْمَشء عن سَلمة بن 
كيل ومُسْلِم البطين» عَنْ س سياد بن بير وعَطاءِ ومُجَاهِدِ عن ابن عباس قال: ا 
5 بي" صلی الله عليه وسم فق" إن أختِي مَانَتَْ بعلا شَهرَيْن متشابعين) قال: 
«أَرَأَبْتِ لو كان على أختك دين اك تقضرينة؟» قالت: نَعَمْ. قَالَ: «فحق الله أحق». 


قال: وفِي البابِ عَنْ بريْدة وان عُمَرَ وعائشة. 

34 ا بفتح الموحدة وكسر المهملة ثم تحتانية اق يد 
الأئمة 

0 «جاءت امرأة» وفى رواية للبحارى: جاء راحل «فقالت إن أخسى ماتت» فى رواية 
للبخارى: إن أمى ماتت» وعليها صوم شهرين متتابعين» وفى رواية للشيخين: وعليها صوم نذرء 
وفى رواية للبحارى: وعليها صوم شهرء وفى رواية له: وعليها خمسة عشر يوما. قال الحافظ فى 
الفتح: وقد ادعى بعضهم أن هذا اضطراب من الرواة» والذى يظهر تعدد الواقعة» وأما الاحتلاف 
فى كون السائل رجلا أو امرأة والمسئول عنه أحتا أو أما فلا يقدح فى موضع الاستدلال من 
الحديث «أرأيت لو كان على أختك دين أكنت تقضينه» فيه مشروعية القياس ضرب الأمثال 
ليكون أوضح وأوقع فى نفس السامع» وأقرب إلى سرعة فهمه «قال فحق الله أحق» وفى رواية 
للبخارى: فدين الله أحق أن يقضى» وفى رواية للشيخين أرأيت لو كان على أمك دين فقضيته 
أكان يودى ذلله عنها؟ قالت: : نعم) قال: فصومى عن أمك. والحديث فيه دليل على أن من مات 
وعليه صوم صام عنه وليه» وهو قول أصحاب الحديث» وهو المرحح. 

قوله: «وفى الباب عن بريدة وابن عمر وعائشة» أما حديث بريلة: فأخر جه أحمد ومسلم 
وأبو داود عنه قال: ينا أنا جال عند سول الله طيلى' الله عليه وإ أتته امرأة» فقالت: «إنى 
تصدقت على أمى بحارية» وإنها ماتت» فقال وجب أجرك وردها عليك الميراث» قالت: يا رسول 
الله إنه كان عليها صوم شهر فأصوم عنها؟ قال: «صومى عنها» ..الحديث. وأما حديث ابن عمر: 
فلم أقف على من أحرجه فى الصوم عن الميت. وأما حديثه فى الإطعام عن الميت: فأخرجه الترمذى 
فى الباب الأتى» وسيجيء ما فيه من الكلام» وأما حديث عائشة ة: فأخحرجه الشيخان وغيرهما عنها 
أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال: «من مات وعليه صيام صام عنه وليه». 


E NY‏ شتفي بد القنان ره 


.)١ا/هم( وابن ماجه‎ ١١589 ومسلم‎ »)١۹٥۳( حديث صحيح) وأخرجه البخارى‎ )/159١ 
انظر الذى قبله.‎ )۷۹۷( 


۳۲ ه- كتاب الصوم ب ۲۲ - ۲۳ - ح ۷1۷ - ۷۹۸ 


رم عو و مي 4 سے الو م الو 
قال أبو عيسى : حديث ابن عبار حديث حسن صحيح. 
٤‏ ەرو اس 


قالَ: وسمعت فا جود 4 حالد . الأحمَرٌ هذا ١ا‏ الْحَدِيث عن الأعمش. 

ا رَوى غير أبي حال عن الأعْمَّش مِثْلَ رواية أبي حالد. 

ال أو یی وروى أَبُو مُعَاوية وغيْرٌ واد هَذا الْحَدِيث عن الأَعْمََشء عَنْ مُسْلِمٍ 
لبطين» عَنْ سَعِيدِ بن جبير» عن ابن عباس» عن النبي صلى اللَهُ عله وسل ولم يَذْكرُوا فيه 
سلَمَة بن كهَيل؛ ولا عن ر واسْم أبي خخالد: ا 


قوله: «وروى أبو معاوية وغير واحد هذا الحديث عن الأعمش...إلخ» أحرحه البخارى فى 
صح حة. 


(۲۳) باب ما جاء من الكفارة آت ]۲٣۳‏ 


۷۹۸ ا حا ا سا اا ارس ل ران 
عر عن النبي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلْمْ قَالَ: «مَن مَاتَ وعَلَيْهِ صِيَامُ شهر فَلَيْطْعَمْ عَنهُ مَكان 


ا 
ال ابو عِيسّى: يث ابن عُمَر لا رف مرفوعا إلا ل هذا لوخي الجخ عن ادن 
عُمَرَ موقوف قوله. 


مده راغ هم تار سس تقر اس ٤£‏ مسابير 


واحتلف أَمْلُ العلم في هدا لباب فقال بعضهم: يُصّامٌ عن اميتي وه قول أَحْمَّهُ 
وإسحاق قالآً: إذا كان على المي نر صِيّام يَصُومُ عن وإذا كان عَلَيْهِ قضَاءُ رَمَضَانَ أَطْمَمَ 


1 


عنة. 

وقالَ مالك وسفيان والشافعي: لا يصوم اح عن أَحَدٍ. 

قال: واشع هر اين اسبوان, ومحمد هو عِندي ابن عبد الرحمن بن أبي ليلى. 

قوله: «أخبرنا عبثر» بفتح الین المهملة وسكون الموحدة وفتح المثلثة ابن القاسم الزبيدى .بالضم 
ابو زك كذللك الكوقى ريه | 


قوله: «فليطعم عنه» 3 بناء الفاعل أى: فليطعم ولى من مات «مكان كل يوم» من أيام 
الصيام الفائتة «مسكينا» كذا وقع بالنصب فى نسخ التزمذى الملوجودة عندناء ووقع فى كتاب 


(۷۹۸) حديث ضعيف لضعف محمد بن عبد الرحمن بن أبى ليلى سبق بيان تضعيفه» والحديث أخرحه ابن 
ماجه .)١7/51/(‏ ظ 


۳۳ ۷۱۸ كتاب الصوم ب ۲۳ - ح‎ -٥ 


المشكاة: مسكين بالرفع» وعلى هذا يكون قوله: «فليطعم» على بناء المجهول» ولم يبين فى هذا 
الحديث مقدار الطعام وقد حاء فى رواية البيهقى أنه مد من الحنطة وستجيء فانتظر. ) 

قوله: «لا نعرفه مرفوعا إلا من هذا الوجه. والصحيح حت رك تال 
الحافظ فى التلخيص بعد نقل قول الترمذى هذا ما لفظه: رواه ابن ماحه من هذا الوحه» ووقع عنده 
عن محمد بن سيرين بدل محمد بن عبد الرحمن» وهو وهم منه أو من شيخه» وقال الدارقطنى: 
الحفوظ وقفه على ابن عمرء وتابعه البيهقى علمه ذلك..انتهى. وقال الزيلعى فى نصب الراية: 
وضعفه عبد الحق فى أحكامه بأشعث وابن أبى ليلى. وقال الدارقطنى فى علله: المحفوظ موقوفا 
اورا عبد الرهاب :ينحنت عن نافع عن ابرق عر وقال البيهقى فى المعرفة: لا يصح هذا 
الحديث فإن محمد بن أبى ليلى كثير الوهم ورواه أصحاب نافع عن نافع عن ابن عمر قوله: ثم 
أخرجة عن بيك الله بن الأخنس عن نافع عن ابن عمر قال: «من مات وعليه صيام رمضان فليطعم 
عنه كل يوم مسكينا مدا من حنطة»..انتهی . 

قوله: «واختلف أهل العلم فى هذاء فقال بعضهم: يصام عن الميت» وبه يقول أحمد وإسحاق 
قالا إذا كان على الميت نذر صيام يصام عنه. وإذا كان عليه قضاء رمضان أطعم عنه»» وهو 
وال للت ابو كيده واستدلوا بحديث ابن عباس المذكور فى الباب فإن قوله فيه: «وعليها صوم 
شهر ين متتابعين يقتضى أنه لم يكن عليها صوم شهر رمضان» بل كان عليها صوم النذر»» بل قد 
وقع فى رواية للشيخين: «وعليها صوم نذر»» وقد جاء فى رواية أحمد وغيره بيان سبب النذر 
بلفظ: : إن امرأة ركبت البحر فنذرت إن الله نجاها أن تصوم شهراء فأنحاها الله فلم تصم حتى 
ماتت» فجاءت قرابة لما إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فذكرت ذلك فقال: «صومى عنها». 
ا ا ئشة الذى أشار إليه الترمذى - وذكرنا لفظه على امفيك فين 
حديث ابن عباس. وفيه أنه ليس بين حديث ابن عباس وحديث عائشة تعارض حتى يجمع بينهما 
فحديث ابن عباس صورة مستقلة سأل عنها من وقعت له» وأما حديث عائشة: فهو تقرير قاعدة 
عامة» وقد وقعت الإشارة فى حديث ابن عباس إلى نحو هذا العموم حيث قيل فى آ احره: «فدين 
الله أ حق أن يقضى» «وقال مالك وسفيان والشافعى لا يصوم أحد عن أحد», وهو قول الحنفية 
واستدلوا بحديث ابن عمر المذ كور فى الباب» وفيه أنه قد تقدم أن المحفوظ أنه موقوف» وللاجتهاد 
اك 0 اج او لاير A‏ الا ا فإن قلت: روى مالك بلاغا أن ابن 
عمر كان يسأل هل يصوم أحد عن أحد, أو يصلى أ حد عن أحد؟ فيقول: لا يصوم أحد عن أحد 
ولا يصلى أحد عن أحدء ففيه ما يمنع الصيام. قلت: قد جاء عن ابن عمر حلاف ذلك كما ذكره 
البحارى تعليقاء وسيجيء فاحتلف قوله على أنه موقوف أيضاء والحديث الصحيح أولى 0-0 
واستدلوا أيضا ما روى النسائى فى الكبرى بإسناد صحيح عن ابن عباس قال: لا يصلى أحد عن 
أحد ولا يصوم أحد عن أحد؛ وما روى عن عائشة أنها سئلت عن امرأة ماتت وعليها ضوم 
قالت: يطعم عنها. وعن عائشة قالت: لا تصوموا عن موتاكم وأطعموا عنهم., أحرجحه البيهقى. 
قالوا: فلما أفتى ابن عباس وعائشة ئشة بخلاف ما روياه دل ذلك على أن العمل على حلاف ما روياف 


۷۱۹ - ال١8 ح‎ - ۲٤ - ۲۳ ه- كتاب الصوم ب‎ ۳٤ 


وفيه أن هذا الاستدلال أيضا مخدوشء أما أولا فلأنه جاء عن ابن عباس حلاف ذلك» فروى ابن أبى 
شيبة بسند صحيح سند ابن عباس عن رجحل مات وعليه نذر» فقال: يصام عنه النذر» وفى صحيح 
البخارى تعليقا. أمر ابن عمر امرأة جعلت أمها على نفسها صلاة فقال: صلى عنها. وقال ابن . 
عباس نحوه. قال ابن عبد البر: والنقل فى هذا عن ابن عباس مضطرب. قال الحافظ فى الفتح: 
ويمكن ادمع بحمل الإثبات فى حق من مات» والنفى فى حق الحى. .انتهى. وأما أثر عائشة الأول: 
فليس فيها ما يمنع الصيام» وأما أثرها الثانى فضعيف جدًا كما صرح به الحافظ فى الفتح» > وأما ثانيا 
فلأن الراحح أن المعتبر ما رواه الصحابى لا ما رآه كما تقرر فى مقره. 

تنبيه: ذكر النزمذى فى هذا الباب قولين» وفيه قول ثالث» وهو أنه يجوز للولى أن يصوم عن 
اميت إذا مات وعليه صوم» أى: صوم كان. قال الحافظ فى الفتح: قد اختلف السلف فى هذه 
المسألة» فأحاز الام الت أصحاب الحديث» وهو قول ابن ثور وجماعة من محدثى الشافعية» 
وقال البيهقى فى الخلافيات: هذه المسألة ثابتة لا أعلم حلافا ب ا E‏ فو حب 
العمل بهاء ثم ساق بسنده إلى الشافعى كل ما قلت وصح عن النبى صلى الله عليه وسلم حلافه» 
فخذوا بالحديث ولا تقلدونى» ثم ذكر الحافظ القولين اللذين ذكرهما الترمذى. قلت: هذا القول 
الثالث الذى قال به أهل الحديث هو الراجح المعول عليه عندى» يدل عليه حديث ابن عباس» 


وحديث بريدة وحديث عائشة» وهذه الأحاديث الثلاثة قد تقدمت فى الباب المتقدم. 
٤‏ باب ما جَاءَ فى الصائم يَذْرَعْهُ القىئاء ات ۲٤‏ 
بم يدر 1 ١‏ 


از ر شار وار ارو سن قر 


۷1۹ - حدڻنا مُحَمَّدُ بْنُ عُبَيْدٍ المُحاربي» حَدَنْنا عبد الرّحْمَن بن ريد : بن اسل ؛ عَنْ ابيي 
عَنْ عَطاء بْنِ يُسَار» عَنْ أبي سَعِيدٍ الخذري» قال: E PT‏ 
لاٹ لآ يُفطِرن الصائم: الحجَامةء والقيئ والإختلام». 
ا ريد أن عقي لحا شدي E‏ 
aS MNEs‏ 


ند بن اسم زس وم يكوا فيه ڪن أبي سمي 


(۷۱۹) حديث ضعيف انفرد به الترمذى» وفى سنده عبد الرحمن بن زيد بن أسلم ضعفه أحمد وابن المدينى 
والنسائى وأبو داود» وأبو زرعة وغيرهم. 


١”. ۷۱۹ كتاب الصوم ب 4” - ح‎ -٥ 


ور و اه 


وعبد الرّحْمَن بن رَيْدٍ ! ل ا ره ئا ف داو د السحجري 
قول قالع انتنة إن حتل شن عثو ر بن اسل ال اوه عند الله رن 
2 


ه 3 مه 


ثقة عبد لون إن رند : إن ألم نة 

E‏ ولا أروي عنۀ شيًا. 

قوله: «باب ما جاء فى الصائم يذرعه القيء» أى: يغلبه. 

قوله: «حدثنا محمد بن عبيد» بضم العين مصغرا. 

قوله: «ثلاث» أى: ثلاث حصال «لا يفطرن» من التفطير «الحجامة» بكسر الحاء أى: 
الاحتجام «والقيء» أى: إذا غلبه. قال البيهقى فى المعرفة: هو محمول على ما ما لو ذرعه القيء 
جمعا بين الأخبار. .انتهى «والاحتلام» أى: ولو تذكر المنام ورأى المنى؛ لأنه وإن كان فى معنى 
الجماع لكن حيث إنه ليس باحتياره لا يضره بالإجماع. 

قوله: «حديث أبى سعيد غير محفوظ. «È!..‏ وأخرجه البيهقى «ولم يذكروا فيه عن أبى 
سعيد» ورواه أبو داود عن زيد , بن أسلم عن رجحل من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم 
ورححه أبو حاتم وأبو زرعة؛ وقال: إنه أصح» وأشبه بالصواب كذا فى النيل. 

قوله: «سمعت أبا داود السجزى» قال العراقى: يريد أبا داود السجستانى صاحب السنن فإنه 
روى عنه. قال ابن مأكولا: السجزى نسبة إلى سجستان على غير قياس» كذا فى قوت المغتذى. 
وقال فى المغنى: السجزى يمكسورة وسكون جيم وبزاى نسبة إلى السجزء وهو اسم لسجحستان» 
وقيل: نسبة إلى سجستان بغير قياس. اى 

ERA a ADE eA‏ زيل أسلم ضعيف. اعلم أن 

بن أسلم ثلاثة ن فد الله زعا الرحن اماما فد اكد عة اللداثقة واا ان تان 

بم ا : 

«ومعت محمدا». وهو الإمام البخارى «يذكر عن على بن عبد الله» هو ابن المدينى. 


١ ”5‏ ه- كتاب الصوم ب ۲۵ - ح ۷۲١‏ | 


85١‏ ؟) باب ما جَاءَ فيمن امنتقاء عَمُذدَا ت 86 ؟] 


٣‏ ددا علي ن ځُخرء حَدنَا ڪيسٽى إن وني عن هيشام إن خسنا عن محمد 
ئن ميري عن أبي هْررَةأا ابي صلی لل عليه وسم قال «مَن ذَرَعَهُ القَيْءُ فلس عَليْه 
قضَائٌ ومن استقاءَ عَمدَا فليقض». 

قَالَ: وفِي الاب عَنْ أبي لدَردَاء ونَوبَانَ وفضالة بن عَبياٍ. 

ل ۱ ڪيٽ أبي هرر ڪيٽ ڪس ريب لا تفر ين حډيث شا عَنٍ 
ن سوين» عن أبي هريره عن الي صلی اله عليه وسل لا ِن حديث عيسى إن يوسن 


EON: Mir را‎ 


وقال مَحَمدُ: 1 ا 

ءاس عو OT‏ م ت 7 و o‏ 0 م مر رو اس ااي 17 

َال پو عمستى: وقذ روي هَذَا ليث ين غير وجي. عن أبي هريره عن النبي صلى الل 
عليه E‏ ولا يصح إسنادة. 

وقذ رُوي عَنْ أبي الدَرْدَاء ونُوْبَانَ وفضالة بن عَبَيْدٍ: أنّ النبيّ صَلى الله عَليْهِ وَسَلمّ قاءً 
e‏ ا اا انا فف 

ET OT ROTO 
A As ذا ذَرَعَهُ القيء اام م‎ 
وأحْمَدُ وإسحق.‎ 

قوله: «ومن ذرعه القيء» ادال الاخ ا غلبه وسبقه فى الخروج «فليس عليه قضاء» 
لأنه لا تقصير منه «ومن استقاء عمدا» أى: من تسبب لخروجه قصدا «فليقض» قال ابن الملك: 

قوله: «وفى الباب عن أبى الدراء وثوبان» أحرحه أبو داود والزمذى والنسائى والدارمى عن 
معدان بن طلحة أن أبا الدرداء حدثه أن رسول اله صلى الله عليه وسلم قاء فأقطرء قال: فلقيت 
توبان فى مسجد دمشق ق3» فقلت: E gE‏ 
فأفطرء قال: صدق» وأنا صببت له وضوءه «وفضالة بن عبيد» أخرجه ابن ماجه بلفظ: إن النتبى 
صلى الله عليه وسلم حرج عليهم فى يوم كان يصومه فدعا بإناء فشرب فقلنا: رو الل اذ 


(7/) حديث صحیح» وأخرحه أبو داود (۲۳۸۰)» وابن ماجه .)١7175(‏ 


ه- كتاب الصوم ب ۲۵ - ۲۹ اح ۷۲۰ - ۷۲۱ ۴۷ 


هذا يوم كنت تصومه قال: أحل» ولكنى قئت. وفى الباب عن ابن عمر موقوقا عند مالك فى 
الموطأ والشافعى بلفظ: «من استقاء» وهو صائم فعليه القضاء ومن ٠‏ ذرعه القيء فليس عليه القضاء». 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن غريب» أحرجه الخمسة وأعله أحمد وقواه الدارقطنى 
كذا فى بلوغ المرام. 

قوله: «وقال محمد» هو البخارى «لا أراه» بضم الهمزة أى: لا أظنه. قال الطيبى: الضمير . 
راحع إلى الحديث» وهو عبارة عن كونه منكرا..انتهى. وقال أبو داود: معت أحمد بن حنبل يقول: 
ليس من ذا شيء. قال الخطابى: يريد أن الحديث غير محفوظ. 

قوله: «هكذا روى فى بعض الحديث مفسرا» قال الزيلعى فى نصب الراية: والحديث المفسر 
الذى أشار إليه الزمذى رواه ابن ماحه من حديث أبى مرزوق قال: سمعت فضالة بن عبيد 
الأنصارى يحدث أن النبى صلى الله عليه وسلم حرج عليهم فذكر الحديث وقد تقدم لفظه آنفا. 

قوله: «وبه يقول الشافعى وسفيان الثورى وأحمد وإسحاق». وهو قول أبى حنيفة» ففى الموطأ 
للإمام محمد أحبرنا مالك أحبرنا نافع أن ابن عمر كان يقول: من استقاءء وهو صائم فعليه القضاءء 
ومن ذرعه القيء فليس عليه شيء. قال محمد: وبه نأحذ» وهو قول أبى حنيفة. 

015 اب ما جَاءَ في الصّانِم يأل أو يشرب نادي زات )5١‏ 


0 


V4‏ - حدثنا ابو سَعِيدٍ الاش طكا رح ا اك عداو رطا عدا 
قتادَة» عن | ابن مييرينَ» عَنْ أبي هُريْرَة» قال: E N OE‏ الكل 
أو شرب ناميا فلا يفط انما هُو رزق رَرَقَهُ اللهُ». 

قوله: «من أكل أو شرب ناسيا» أى: أنه فى الصوم «فلا يفطر» وفى رواية للبحارى: فليتم 
صومه «فإنها هو رزق رزقه الله» وفى رواية البخارى: فإنغا ا 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد وأم إسحاق الغنوية» أما حديث أبى سعيد: فلم أقف عليه 
وأا دهت آم إسخاقة فاعرجه اح لفط آنا كانت عة الى لي الله عليه ومنل فاي 
بقصعة من ثريد فأكلت معه ثم تذكرت أنها كانت صائمة؛ فقال لها ذو اليدين: الآن بعدما شبعت؟ 
فقال ها النبى صلى الله عليه وسلم: «أتمى صومك فإنما هو رزق ساق الله إليك»..انتهى. قال 
الحافظ فى الفتح: وفى هذا رد على من فرق بين قليل الأكل وكثيره» قال: ومن المستظرفات ما 
رواه عبد الرزاق عن ابن حريج عن عمرو بن دينار أن إنسانا جاء إلى أبى هريرة فقال: أصبحت 
صائما فنسيت فطعمت» قال: لا بأس» قال ثم دحلت على إنسان» فنسيت فطعمت وشربت» قال: 


(Y۱)‏ حديث ١‏ وأخرجه البخارى (ITT)‏ ومسلم )١ ١٠59‏ وأبو داود (2)5554 وابن ما 
15375). 


۳۸ ه- كتاب الصوم ب 75 - ح ١7/ا‏ - ۷۲۲ 


إنسان لم تتعود الصيام. 


VY ¥‏ - حَدَثنا أبو م سَعِيدٍ الاش اا ابن يرين وخلاس» 
عَنْ أبي هير صن الین على اله علب وعم بأو تخو 


قالَ: وفِي الاب عَنْ أبي سَعِيدٍ وام إسحاق الغنوية. 


ال أب عيسى: ا 


ان 
وإسحق. 


سما امن إذا أكل في رَمَضَانَ تامييًا فعليُِ الْقَضَاءُ. 
ولول اا صح 
قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى ومسلم. 
قوله: EG eT‏ ا وهو قول أبى حنيفة» فهؤلاء 
كلهم يقولون: إن من أكل أو شرب ناسيا فليتم صومه؛ ولا قضاء عليه ولا كفارة» واحتجوا 
بحديث الباب «وقال مالك بن أنس: إذا أكل فى رمضان ناسيا فعليه القضاء» وأحاب بعض 
المالكية عن حديث الباب بأنه حول على صوم التطوع. وقال القرطبى: احتج به من أسقط 
القضاءء وأجيب بأنه م يتعرض فيه للقضاء فيحمل على سقوط المؤاحذة؛ لأن المطلوب صيام يوم لا 
حزم فيه» لكن روى الدارقطنى فيه سقوط القضاءء وهو لا يقبل الاحتمال» لكن الشأن فى صحته 
0 الأحذ به وسقط القضاء. .انتهى. وقال المهلب وغيره: لم يذكر فى الحديث إثبات 
لقضاء فيحمل على سقوط الكفارة عنه وإثبات عذره ورفع الإثم عنه وبقاء نيته التى بيتها. ا 
والحواب عن ذلك كله ما أخرجه ابن خزيعة وابن حبان والحاكم والدارقطنى من طريق محمد بن 
عبد الله الأنصارى عن محمد بن عمرو عن أبى سلمة عن أبى هريرة بلفظ: «من أفطر فى شهر 
رمضان ناسيا فلا قضاء ِ عليه ولا كفارة»» فعين رمضان وصرح بإسقاط القضاء ذكره الحافظ فى 
فتح البارى» وقال بعد ذكر طرق هذا الحديث: فأقل درحات هذا الحديث بهذه الزيادة أن يكون 
ات به وقد وقع الاحتجاج فى كثير من المسائل مما هو دونه ذ فى القوة» 
ويعتضد أيضا بأنه قد أتى به جماعة من الصحابة من غير مخالفة لهم منهم على ابن أ ىال ويد 
ابن ثابت وأبو هريرة وابن عمر» ثم هو موافق لقوله تعالى: ال هه 
قلوبكم فالنسيان ليس من كسب القلب..انتهى كلام الحافظ. 


(۷۲۲) حديث صحیح» وأخر جه البخارى (55595))» وابن ماجه 537/59 .)١‏ 


ه- كتاب الصوم ب 55 - ۲۷ - ح ۷۲۲ - ۷۲٣‏ ) ۳4 


قوله: «والأول أصح» أى: القول الأول أصح من قول مالك» وتقدم وجه كونه أصح آنفا. 
(۲۷) باب ما جَاءَ في الإفطار مُتَعَمّدَا رت ۲۷] 


بو شا ام قر ر دس سر وس 


۳ - حَدّثنا محمد لح را اد سيا وعد لاحن ن مهادي قال 
دلا فياك عن خيب بن أبي تابي حَدَننا أب الْمُطوس» عن ايه عن ابي هْرَيْرَة» قال 
ال رَسُولُ اله صَلّى الله عَلَيِْ وَسَلُم: «مَن أَفْطَرَ وما مِنْ رَمَضَانَ مِن غَيْرٍ رُخصَةٍ ولا مَرَضٍ 
َم يقض عَنهُ صَوْمُ الدَهْرِ كله وإن صامة». 

: 0 عو 


لاو حَدِيثُ أبي هُرَيْرَةَ لا تغرف إلا مِنْ هَذَا الوجوء وسَّمِعْتُ مُحَمدَا يقو : ابو 


ر ار 2 


المُطورس املمة: يريد بن الْمُطرّسء ولا عرف لَه غيرَ هذا الحاديث. 

قوله: «أخبرنا المطوس» بكسر الواو المشددة هو يزيد» وقيل: عبن الله بن المطوس لين الحديث 
كذا فى التقريب «عن أبيه» هو المطوس قال فى التقريب: المطوس بتشديد الواو المكسورة» ويقال: 
أبو المطوس عن أبى هريرة» ججهول من الرابعة. 

قوله: «من غير رخصة» كسفر «ولا مرض» أى: مبيح للإفطار» من عطف الخاص على العام 
«لم يقض عنه صوم الدهر كله» أى: صومه» فالإضافة معنى فى نحو مكر الليل» وكله للتأكيد 
«وإن صامه» أى: ولو صام الدهر كله. قال الطيبى: أى: لم جد فضيلة الصوم المفروض بصوم 
النفل» وإن سقط قضاؤه بصوم يوم واحدء وهذا على طريق المبالغة والتشديد» ولذلك أكده بقوله: 
«وإن صامه» أى: حق الصيام» قال ابن الملك: وإلا فالإجماع على أنه يقضى يوما مكانه» وقال ابن 
حجر: وما اقتضاه ظاهره أن صوم الدهر كله بينة القضاء عما أفطره من رمضان لا يجزئه قال به 
على وابن مسعود» والذى عليه أكثر العلماء يجزئه وإن كان ما أفطره فى غاية الطول والحرء وما 
ا ا قلت * ss‏ و 
وبه قال ابن مسعود. وال بين CC‏ حبر راضم نكاد واد رضي بردي 
ا e‏ ا اي ع ا" 
و ا ESR E‏ .انتهى. وقال أبو 
قريرة عل قول ابن تعره رهی الله عه كه حيس و فير ان ها ادع :اين الك من أن 
الإجماع على أنه يقضى يوما مكانه ليس بصحيح. 


(۷۲۳) حديث ضعيف: أبو المطرس» وقيل: ابن المطوّس: لين الحديث» عن أبيه: ججهول» لا يعرف سمع من 
أبى هريرة أم لاء والحديث أخرحه أبو داود (5555)» وابن ماجه .)١503717(‏ 


۷۲٤ - ۷۲۳ ه- كتاب الصوم ب ۲۷ - ۲۸ اح‎ ١4٠ 


قوله: «حديث أبى هريرة رضى الله عنه حديث لا نعرفه إلا من هذا الوجه» أحرجحه 
أصحاب السنن الأ ربعة» وصححه ابن خزعة من طريق سفيان الثورى وشعبة كلاهما من حبيب ابن 
أبى ثابت عن عمارة بن عمير عن أبى المطوس عن أبيه عن أبى هريرة. 

قوله: «واجمعت محمدا يقول: أبو المطوس اسمه يزيد بن المطوس ولا أعرف له غير هذا 
الحديث» وقال البخارى فى التاريخ: تفرد أبو المطوس بهذا الحديث» ولا أدرى مع أبوه من أبى 
هريرة أم لا. قال الحافظ فى الفتح: واحتلف فيه على حبيب بن أبى ثابت اختلافا كشيرا فحصلت 
فيه ثلاث علل: الاضطراب» والجهل بحال أبى المطوس» والشك فى سماع أبيه عن أبى هريرة) وهذه 
الثالثة تختض بطريقة البخارى فى اشتزاط اللقاء. وذكر ابن حزم من طريق العلاء ابن عبد الرحمن 
عن أبيه عن أبى هريرة مثله موقوفا..انتهى كلام الحافظ. 

(۲۸) باب ما جَاءَ في كفارة الفطر في رَمَضَانَ زت378] 
3 2 3 مر هبر اس م 0 27 ر ص EN‏ ال لي 

> ؟V‏ حدتنا نصر بن علي الحهضمي و ابو عمار < والمعسي واحد» واللفظ لفظ أبي 
عَمَار - قالا: أبرنا فيان بن عينةه عن الرْهْرِي عن ميد بن عَبْدٍ الرحْمَنِ عن أبي 
ا تاه رح فقا اول اللهء 5 قالَ: «ومًا أُهلكك؟» قال: ب 
امُراتي في رَمَضَانَ. قال: «هَل تستطيع أن تغيق رَقَبَة؟» قَال: 5 قال: «فهل تستطيعٌ أن 
تصُومٌ شهريْن متتابعَيْن؟» قال: ل قَالَ: دقل نستطيع أنا تمم ين مسنكينا؟ » قال لا 
قال: «اجلس» فجلس ٠‏ فأټی ا بعرق فيه ا اليكتل 
5-0 - قال «تصّدّق به» فال ما ين ا ناا اله ده النبي 5 الله 


° 2 


يه وس 8 ا ا ٠‏ فأطعمه أهلك». 


م 


قال: رفي اباب عن ابن عُمَرَ وعَاِشَة ضّة وعَبْدٍ الل بن عَمرو. 
قال ابو ع AT TO‏ 
والعَمَلُ عَلي هَذَا الْحَدِيثِ عند اَل الْعِلْمٍ في من أَفْطَرَ في رَمَضَانَ معدا مِنْ جمّاع. 


٤(‏ ۷۲ حديث صحيح) وأخر جه البخارى ))١975(‏ ومسلم ١١1١1١اآاي‏ وأبو داود (۰۲۳۹۰ ۲۳۹۲))» وابن 
ماجه .)١ 51/1١١‏ 


ه- كتاب الصوم ب ۲۸ - ح ١4١ ۷۲٤‏ 


كر 0 مُتَعَمّدا مِنْ اکل أو شرو فإ أل اليم قاد اعتلفوا في ذبك فقال 
بعضهم: ONS‏ وا الكل والشُوب بالجمّاع؛ و ل الشوري 


وان الْمُبَارَكِ وإسحق. 

وقال بعضهم: عليه الْقَضَاء ولا كفارة عَلَيْهِ؛ِ لأنه إِنْمَا ذكر عَن النبي صَلَى الله عليه ظ 
وجل الكنارة فى يي الجما ع: و تذكر عَنهُ في الآكل ال وقالوا: لا يُشْبهُ الأكل 
والشُرْبُ الجمّاع؛ وهو قول الشَافِعِي وأَحْمّد. 

وقال الشافعي: وقول النبي صَلَى الله عليه وسم لاحل الذق افطل سدق عا وحذة 
اليذه الك ٠‏ يشير عد مدرو NS‏ عل مر E‏ 
0 موز علن الحا ةلا أَعْطَاهُ النبىيّ صلى الله عَليْهِ وَسَلْمَ شيعا ومَلَكَهُ ENG‏ 
دار 5 فال النبي صَلَى الله عليه وَسلم: «خدذه فأطْعمَةُ أهلك» لان لكا إنمًا 

كولاه السرم ريد 

واتار الشَافِعِي لِمَنْ كان عَلَى مثل هذا الْسَا ل أن كا NL‏ ليو داك فد 
NT‏ 

ف اد ر و ر لا وة دا فن خر غ ورل اللي الل اة 
وسلم إذ جاءه رجلء قال الحافظ: لم أقف على تسميته إلا أن عبد الغنى فى المبهمات وتبعه ابن 
بشكوال جزما بأنه سلمان» أو سلمة بن صخر البياضى «فقال يا رسول الله» وقع فى رواية: جاء 
رحل» وهو ينتف شعره» ويدق صدره ويقول: هلك الأبعد, وفى رواية: يلطم وجهه» وفى رواية: 
ويحثى على رأسه التراب. قال الحافظ بعد ذكر هذه الروايات: واستدل بهذا على حواز هذا الفعل 
والقول تمن وقعت له معصية» ويفرق بذلك بين مصيبة الدين والدنياء فيجوز فى مصيبة الدين لما 
يشعر به الحال من شدة الندم وصحة الإقلاع» ويحتمل أن فكون هذه الواقعة قبل النهى عن لطم 
الخدود وحلق الشعر عند المصيبة «هلكت» وفى حديث عائشة: احترقت. واستدل به على أنه كان 
عامدا؛ لأن الملاك والاحتراق محاز عن العصيان المؤدى إلى ذلك» فكأنه جعل المتوقع كالواقع» وبالغ 
فعبر عنه بلفظ الماضى. وإذا تقرر ذلك فليس فيه حجة على وجوب الكفارة على الناس» وهو 
مشهور قول مالك والجمهور؛ وعن أحمد وبعض المالكية: يحب على الناسى وتمسكوا برك 
استفساره عن جماعة هل كان عن عمد أو نسيان» وترك الاستفصال فى الفعل يترك منزلة العموم 
فى القول كما اشتهر. والحواب: أنه قد تبين حاله بقوله: هملكت واحترقت» فدل على أنه كان 
عامدا عارفا بالتحريم» وأيضا فدحول النسيان فى الجماع فى نهار رمضان فى غاية البعد. «وقعت 
على امرأتى فى رمضان» وفى حديث عائشة: وطئت امرأتى «قال: هل تستطيع أن تعتق تق رقبة؟» 


£۲ ه- كتاب الصوم ب ۲۸ - ۲۹ - ح ۷۲۵١-۷۲٤‏ 


أى: عبدا أو أمة «قال: لاء قال: فهل تستطيع أن تصوم شهرين متتابعين؟ قال: لا قال: فهل 
تستطيع أن تطعم ستين مسكينا؟ قال: لذ» قال القاضى و كذا فى شرح السنة: رحبي الان الاد 
خير بين الخصال الثلاث عنده. قال ابن حجر: الكفارة مرتبة ككفارة الظهار المذكورة فى سورة 
احادلة» وهو قول الشافعى والأكثرين. وقال مالك: إنها مخيرة كالكفارة المذكورة فى سورة المائدة 
كما لا تقتضى الترتيب لا تمنعه كما بينته الروايات الأحر» وحيئذ فالتقدير: «أو يصوم» إن عجز 

عن العتق أو يطعم إن عجز عن الصوم» ورواتها أكثر وأشهرء فقد رواها عشرون صحابياء وهى 
حكاية لفظ النبى صلى الله عليه وسلم ورواة هذا اثنان؛ وهو لفظ الراوى..انتهى» كذا فى المرقاة. 
قلت: لا شك أن رواة الكفارة مرتبة أكثرء وأما إنها رواها عشرون صحابيا ففيه نظر. قال الحافظ 
ابن حجر العسقلانى فى فتح البارى: وسلك الحمهور فى ذلك مسلك الترجيح يان الذين رووا 
الزتيب عن الزهرى أكثر من روى التخيير إلى أن قال: بل روى الترتيب عن الزهرى تمام ثلاثين 
نفسا أو أزيد» قال: ویز حح الث لي أيضا بأنه أحوط؛ أن الأحذ به محزى سواء قلنا بالتخيير أو لا 
خلا العكس. .انتهى كلام الحافظ. والحاصل أن القول بالزتيب هو الرا- حح المعول عليه «بعرق» 
بفتحتين «والعرق المكتل» بكسر الميم أى: الزنبيل «الضخم» 103 الخاء أى: العظيم» وفى 
حديث على عند الدارقطنى: تطعم ستين مسكينا لكل مسكين مد» وفيه: فأتى بخمسة عشر صاعا 
فقال أطعمه ستين مسكيناء وكذا فى رواية حجاج عن الزهرى عند الدارقطنى فى حديث أبى 
هريرة» وقد جاء فى بيان مقدار ما فى المكتل من التمر روايات مختلفة وبرواية على هذه يحصل 
الجمع بينهاء كما ذكره الحافظ فى الفتح «قال فتصدق به» أى: على الفقراء «فقال» أى: الرحل 
«ما بين لابتيها» أى: المدينة. 


(۲۹) باب ما في السّواك للصائم - ۲۹] 
E A NR VY‏ 
ان عب اللو عن عبد الل بن حَامِرٍ بن رةه عن أي بيه» قال: رايت التي صلَى الله عل وسم 


ما لآ أخصي رك وهو صائم. 
فال رفي الجابو عن عايشة. 


٢‏ کو م م ر 0 ا ر ا 


440 حديث ضعيف لضعف عاصم بن عبيد الله والحديث أخرجه أبو داود (58514). 


ه- كتاب الصوم ب ۲۹ - ح 6١لا ٠‏ ظ ۳ 


والعَمَلٌ علي هذا عند أَهْل العم لا يرون بالسواك للصّائم يسا إلا أن ) 
كرهُوا السّواكَ لِلصَّائِم بِالْعُودٍ والرّطبيء وكرهُوا لَهُ السّواكَ آغر النهّار. 

ولم ير الشافِعي بالسّواك بَأْسا وَل النهار» ولا آخجره. 

وكرة أَحْمّدُ وإسحاق لساك آعيرٌ النهار. 

قوله: رضن امت و الل رح عام و غر الخطاب العدوى المدنى ضعيف من 
الرابعة. 

قوله: «ما لا أحصى» اق مقدار لا أقدر على إحصائه وعده لكثرته «يتسوك» مفعول ثان لأنه 
خبر على الحقيقة «وما» موصوفة «ولا أحصى» صفتها وهى ظرف ليتسوك مرات لا أقدر على 
عدهاء قاله الطيبى. قال ميرك: ولعله حمل الرؤية على معنى العلم» فجعل يتسوك مفعولا ثانياء 
ويحتمل أن تكون بمعنى الإبصار ويتسوك حينئذ حال» وقوله «وهو صائم» حال أيضا إما مترادفة» 
وإما متداحلة» كذا فى المرقاة. 
قوله: «وفى الباب عن عائشة» أحرحه ابن ماجه والدارقظنى بلفظ: قالت قال رسول الله 
صلی الله عليه وسلم: «خير خصال الصائم السواك» . 

«حديث عامر بن ربيعة حديبثث حسن» وأخرجه أحمد وأبو داود وأحرجحه ابن حزيمة فى 
صحيحه) وقال: كنت لا أحرج حديث عاصم» ثم نظرت فإذا شعبة والثورى قد رويا عنه» وروی 
يحيى وعبد الرحمن عن الثورى عنه» وروى ال ا قال الحافظ: وضعفه ابن 
معين والذهلى والبخاری وغير واحد..انتهى. 

قوله: «والعمل على هذا وا ل ا لعا DS‏ 
رطبا كان السواك أو يابساء وهو قول أكثر أهل العلم» وبه قال مالك وأبو حنيفة والشافعى على ما 
حكى عنه الزمذى» واختجوا بحديث الباب وبحديث عائشة الذى أشار إليه التزمذى وبحديث أبى 
هريرة: بولا اذ اسن على امت لأمرتهم بالسواك عند كل وضوءء أخحرحه النسائى» ويجميع ظ 
الأحاديث التى رويت فى معناه وفى فضل السواك فإنها بإطلاقها تقتضى إباحة السواك» فى كل 
وقت وعلى كل حال» وهو الأصح والأقوى «إلا أن بعض أهل العلم كرهوا السواك للصائم ٠‏ 
بالعود الرطب» كالالكية والشعبى فإنهم كرهوا للصائم الاستياك بالسواك الرطب لما فيه من 
الطعم» وأحاب عن ذلك ابن سيرين جوابا حسناء قال البخارى فى صحيحه: قال ابن سيرين: لا 
بأس بالسواك الرطبء قيل له: طعم» قال: والماء له طعم» وأنت تمضمض به..انتهى. وقال ابن عمر 
لبان أن ستاك الضات بالفواك الرظيه ر الا زو امايق آي عة قلف عند ورلن 
أقصى ما يخشى من السواك الرطب أن يتحلل منه فى الفم شيء وذلك الشيء كماء المضمضة؛ 
فإذا قذفه من فيه لا يضره بعد ذلك» للد عاك أعلم. «وكرهوا له السواك آخر النهار» واحتجوا 
غلى ولك :بان فى الاما اخ الها إؤالة ارف يدوه بقوله صلى الله عليه وسلم: «لخلوف 


۷۲١ ه- كتاب الصوم ب ۲۹ - ح‎ ) ٤ 


تغير رائحة الفم من حلو المعدة وذلك لا يزال بالسواك. قال ابن الهمام: بل إنها يزيل أثره الظاهر 
عن السن من الاصفرار» وهذا لأن سبب الخلوف خلو المعدة من الطعام والسواك لا يفيد شغلها 
سألت معاذ بن جبل أتسوك وأنا صائم؟ قال: نعم» قلت: أى: النهار أتسوك؟ قال: أى: النهار 
بالسواك, وهو يعلم أنه لا بد بفى الصائم حلوف وإن إستاك, وما كان الذى يأمرهم أن ينتنوا 
أفواههم عمداء ما فى ذلك من الخير شي ء» بل فيه شر إلا من ابتلى ببلاء لا يحد منه بذا..انتهى. 
قلت: إسناد هذا الأثر حيد» كما صرح به الحافظ فى التلخيص البير. قال ابن الهمام: وكذاالغبار 
فى سبيل الله لقوله عليه الصلاة والسلام: «من اعبرت قدماه فى سبيل الله حرمه الله على النار» إا 
يؤحر عليه من اضطر إليه ولم يحد عنه محيصاء فأما من ألقى نفسه عمدا فما له فى ذلك من الأجر 
10 فيدخل فى هذا أيضا من تكلف الدوران تكثيرا للمشى إلى المساجد نظرا إلى قوله عليه 
الصلاة والسلام: «و كثرة الخطا إلى المساجد» قال: وفى المطلوب اديت مضعفة منها ما رواه 
البيهقى عن إبراهيم بن عبد الرحمن حدثنا إسحاق الخوارزمى قال: سألت عاصم الأحول: أيستاك 
الصائم بالسواك الرطب؟ قال: نعم) تراه اشد رطوبة من الماء؟ قلت: أول النهار وأخخره؟ قال : نعم» 
فلت عم برعت الله؟ تال عن اس عن الى ان الغا ول وروى ابن حبان عن ابن 
من قوله: قلنا. كفى ثبوته عن ابن عمر مع تعدد الضعيف فيه مع عمومات الأحاديث الواردة فى 
فضل السواك. وأما ما روى الطبرانى عنه عليه الصلاة والسلام: «إذا صمتم فاستاكوا بالغدوة ولا 
ت كوا بالعشى فإن الصائم إذا يست شفتاه كانت له نورا يوم القيامة»» فحديث ضعيف لا يقاوم 
ما قدمنا. .انتهى كلام ابن الهمام ملخصا. قلت: حديث: «إذا صمتم فاستاكوا بالغدوة»...إلخ؛ رواه 
الدارقطنى والبيهقى من حديث خباب وضعفاه» وروياه أيضا من حديث على وضعفاه أيضاء قاله 
الحافظ فى التلخيص» وقال فيه: وأحرج الدارقطنى من طريق عمر بن قيس عن عطاء عن أبى هريرة 
قال: لك السواك إن العصر فاذا صليت العصر فالقه؛ فا عت واسول الله صلى الله عليه وسلم 
يقول: «حلوف فم الصائم أطيب عند الله من ريح المسك»..انتهى. قلت وهنا الد ات 
< صعب كان عمرابن فيس امتزوكء فان في الريب عم بق قيش الك العرو ف يمال موك من 
منكر الحديث..انتهى. 

قوله: «ولم ير الشافعى بالسواك بأسا أول النهار واخره» كذا حكى الترمذى عن الشافعى» 
والمشهور عنه أنه كان يكره السواك بعد الزوال. 


]٠.تد باب ما في الكخل للصائم‎ )”:١ 
حَذثنا عَبْدُ الأعلَى بن واصل الكوفي» حَدَننَا الْحَسَنُ بْنُ عطي دن ابو اد‎ - ۷۲٦ 
عَنْ أنس بن مال قال: اء رل إلى النبي صَلى الله عَلَْهِ وَسَلمّ فقال: اكت عيبي‎ 


ر با 


ا وأا 0 قال: : «نعم». 


قال ألو سی حَدِيث أنس حَدِيث ليس إِسنَادُهُ بالقَوي» ولا ييح عن النبي صَلَى الله 
يه مويل فى 50 ا شی وا کا يفك ا 
الف أل ايلم في الكل تاي كه بنش وهُو قول سُفيَانَ وابن الْمُبَارَك 


7 ةس م 


وأحمَدَ وإسحق» ورّخص بعض أهل للم في الكل لِلصّائي وهُو قول الشافعي. 

قوله: «حدثنا عبد الأعلى بن واصل» بن عبد الأعلى الأسدى الكوفى» ثقة» من كبار العاشرة 
«أخبرنا الحسن بن عطية» بن نحيح القرشى أبو على البزاز صدوق» من التاسعة «أخبرنا أبو 
عاتكة» مجمع على ضعفه و سيجيء تر جمته «قال اشتكت عينى» بَالتَشديك وفى نسخة بالتخفيف» 
أى : أشكو من وحع عینی» قاله القارى «قال نعم» فيه حواز الا كتحال بلا كراهة للصائم» وبه قال 
الأكثرون. 

قوله: «وفى الباب عن أبى رافع» أخرجه البيهقى من طريق محمد بن عبيد الله ؛ بن أبى رافع عن 
أبيه عن جده بلفظ : إن تسر الله ماق اللسعلية ومع كاك ركنن ا قالابن أبى 
حاتم عن أبيه: هذا حديث منكر» وقال فى محمد: إنه منكر وكذا قال البخارى» RES‏ 
فى الضعفاء من حديث ابن عمر» وسنده مقارب» ورواه ابن أبى عاصم فى كتاب الصيام له 
حديث ابن عمر أيضاء ولفظه: جرع عا رول الله سيان الله عليه وسيل وع ن 7 
وذلك فى رمضان» وهو صائم» ذكره الحافظ فى التلخيصء قال: ورواه أبو داود من فعل أنس ولا 
باس بإسنادة. قال وفى الباب عن بريرة مرلاة غائشة فى الظبراق الأوسطه وعن ابن عباس فى 
شعب الإمان للبيهقى بإسناد جيد..انتهى. وفى الباب أيضا عن عائشة قالت: اكتحل النبى صلى 
الله عليه وسل وهو صائم» أخرجه ابن ماحه عن بقية حدثنا الزبيدى عن هشام بن عروة عسن أبيه 
عنهاء والزبيدى هو سعيد بن أبى سعيد الزبيدى - كما هو مصرح فى رواية البيهقى - وهو 


هو 


745 خديث ضعيف لضعف أن عاتكة طريق بن لمان اديت انفد به البرمذى. 


اد ه- كتاب الصوم ب ۳۰ - #١‏ - ح ۷۲٦‏ - ۷۲۷ 


قوله: «وأبو عاتكة يضعف» قال فى التقريب. اسمه طريف بن سليمان» أو بالعكس ضعيف» 
وبالغ السليمانى و فيه من الخامسة. وقال فى الخلاصة: عن أنس وعنه الحسن بن عطية› قال 00 
منكر الحديث. .انتهى» وقال فى الميزان: مجمع على ضعفه. 

قوله: «واختلف أهل العلم فى الكحل للصائم فكرهه بعضهم» وهو قول سفيان وابن المبارك 
وأحمد وإسحاق» واستدل هم عا أحرج أبو داود من طريق عبد الرحمن بن النعمان بن معبد بن 
هوذة عن أبيه عن جحده عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه أمر بالإثمد المروح عند النوم» وقال: ليتقه 
الضائي: قال أبق داودة قال لى مح ين معن هو حدیت منک تھی قال الزيلعى :“قال صا حب 
التنقيح: معبد وابنه النعمان كاججهولين» وعبد الرحمن بن النعمان قال ابن معين: ضعيف» وقال لى 
أبو حاتم: صدوق..انتهى. فهذا الحديث لا يصلح للاستدلال على كراهة الكحل للصائم» وليس فى 

«ورخص بعض أهل العلم فى الكحل للصائم» وهو قول الشافعى» وهو قول الحنفية» وروى 
أبو داود فى سننه بإسناده هو الأعمش قال: ما رأيت أحدا من أصحابنا يكره الكحل للصائي 
وكان إبراهيم يرخص أن يكتحل الصائم بالصبر..انتهى. 

و هدا الہ بسكت غه ار داود والمنذرى» واستدل هم بأحاديث الباب وهى كجموعها تصلح 
للاحتجاج على جواز الاكتحال للصائم» وليس فى كراهته حديث صحيح» فالراجح هو القول 
بالجواز من غير كراهة» الله تعالى أعلم. فإن قلت: قد يوحد طعم الكحل فى الحلق» وقد ورد 
الفطر ما د حل» وليس مما حرج . قلت: حديث الفطر مما دحل وليس نما حرج مرفوعا ضعيف» ثم 
المراد بالدحول دخول شيء بعينه من منفذ إلى الباطن» لا وصول أثر اسه إلى الباطن» 
ولذا لا يفطر شم العطر ونحوه. 


(”) باب ما جَاءَ في القبلة للصّائم [ت ]"١‏ 
- حَدثنا هناد وقتيبّة» قالا: حَدّثنا بو الأخوص. عن زياد بن علاقة: عَنْ عرو ابن ٠‏ 
ميمون» عن عائشة: أن البي صَلى الله عليه وسلم كان يقبل فى شهر الصّوم. 


7 م سر وھ ژر هټ aC‏ ا 7 ٤‏ م 7 ا ٥‏ رش ء 
قال: ر الباب عن عمر بن الخطاب و ق 


ر سه سد 


و بي شريرة. 
ل ألو عيسى: حديث عائشة حديث حس “ص صجیح. 


STAT) وا داود‎ 206 ١ ١٠ 1( ومسلم‎ c((I۹۲A EVTTY) حديث صحيح) وأخر جه البحارى‎ (YTY) 
0 TA) وابن ماججه‎ «(TTA 


ه- كتاب الصوم ب ”١‏ - ح ۷۲۷ 4۷ 


واحتلف أُهْل الْعِلَمِ مِنْ أصْحَاب النبي صَلَى الله عليه وسل و هر وي ا للصائي 
فحص يعض أصْحَاب التي صلى الله عله وَسَلُمَ ِي القبْلَة للشب و 


ذ لآ سم له صو والمباشرة ندم سد وقد قال عض أَهْل العلم: الْقَبْة تنقِصْ 
ESE 277 ٤‏ ر ی 
الاجر ا و ا ك قبا وإذا لَمْ امن على نفس 


لق لكر قر 


ترك القبلة ليسم له صَوْمَهُ وهو قول سيان الي والشافعي. 

قوله: «عن زياد بن علاقة» بكسر العين المهملة وبالقاف ثقة من الثالثة. 

قوله: «كان يقبل فى شهر الصوم» أى: فى رمضان» وفى رواية لمسلم: يقبل فى رمضان» وهو 
صائم. قال الحافظ فى الفتح: فأشارت عائشة إلى عدم التفرقة بين صوم الفرض والنفل. .انتهى. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان وغيرهما بألفاظ. 

قوله: «وفى الباب عن عمر بن الخطاب» أخخر جه أحمد وأبو داود بلفظ قال: موت يوما 
فقبلت وأنا صائم» فأتيت النبى صلى الله عليه وسل» » فقلت:* صنعت اليوم أمرا عظيماء قبلت وأنا 
صائم» فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «أرأيت لو تمضمضت هاء وأنت صائم؟ 4ت ل 
بأس بذلك» فقال صلى الله عليه وسلم: «ففيم؟» كذاة فى المنتقى» قال الحافظ فى الفقح بعد ذكر 
هذا الحديث: أخر جه أبو داود والنسائى» قال اسائ نكر a‏ ابن خريمة ة وابن حباك 
والحاكم..انتهى «وحفصة» أحرجه ابن ماجه بلفظ: أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يقبل» وهو 
صائم «وأم سلمة» أحرجه الشيخان بلفظ: أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يقبلهاء وهو صائم 
«وابن عباس» أخرجه ابن ماحه بلفظ: قال: رحص للكبير الصائم فى المباشرة» وكره للشباب 
«وأنس» لينظر من أخرجه «وأبى هريرة» أبو داود بلفظ: أن رحلا سأل النبى صلى الله عليه 
وسلم عن المباشرة للصائم فرخص له» وأتاه آخر فسأله فنهاه» فإذا رخص ل 
شاب اتی وسكت عنة ایو ذاود: و الندذری. وقال ابن الهمام: سنده جيد» كذا فى المرقاة. 

قوله: «فرخص بعض أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم فى القبلة للشيخ ولم يرخصوا 
للشاب...!لخ» قال الحافظ فى الفتح: فرق قوم بين الشاب والشيخ فكرهها يعنى القبلة للشاب» 
وأباحها للشيخ» وهو مشهور عن ابن عباس» أحرجه مالك وسعيد بن منصور وغيرهماء وجاء فيه 
حديثان مرفوعان فيهما ضعف أحرج أحدهما أبو داود من حديث أبى هريرة» والآخر أحمد من 

قوله: «وقال بعض أهل العلم: القبلة تقض الأجر ولا تفطر الصائم ورأوا أن الصائم إذا 
ملك نفسه أن يقبل. ٠‏ قال الحافظ فى الفتح بعد نقل كلام التزمذى هذا: ويدل على ذلك ما 
رواه مسلم من طريق عمر بن أبى سلمة - وهو ربيب النبى صلى الله عليه وسلم - أنه سأل رسول 
الله صلى الله عليه وسلم أيقبل الصائم؟ فقال: «سل هذه» لآم املف افا عفري أن سيول الله ملي 
الله عليه وسلم يصنع ذلك فتمال: بالاوسول الله قت غ ]لله لك ما تقدم من ذنبك وما تأخرع 


ر 


حافة 


فة ا 


4۸ ه- كتاب الصوم ب "١‏ - ۴۲ - ح ۷۲۷ - ۷۲۸ 


فقال: «أما والله إنى لأتقاكم لله وأحشاكم له». فدل ذلك على أن الشاب والشيخ سواء؛ لأن 
بان سال ابي م تاكيال إذ أفمل فلك فقال زوحها. 
ا بوي ل 0 وووع ايخ ابن شيبة :اساد 
صحيح عن ابن عمر أنه كان يكره القبلة والمباشرة. ونقل ابن المنذر وغيره عن قوم تحريمهاء 
واحتجوا بقوله تعالى: «إفالآن باشروهن4 الآية» فمنع. من المباشرة فى هذه الآية نهارا. والمجواب 
عن ذلك أن النبى صلى الله عليه وسلم هو البين عن الله تعالى» وقد أباح المباشرة نهازاء فدل على 
أن المراد بالمباشرة فى الآية الجماع لا ما دونه من قبلة ونحوها. وأباح القبلة قوم مطلقاء وهو المنقول 
صحيحا عن أبى هريرة» وبه قال سعيد وسعد بن أبى وقاص وطائفة: بل بالغ بعض أهل الظاهر 
فاستحبها..انتهى كلام الحافظ. قلت: أعدل الأقوال عندى ما ذهب إليه سفيان الشورى والشافعى 

من أن الصائم إذا ملك نفسه جاز له التقبيل› و لم يأمن ت ركه» وبه يحصل اللجمع والتوفيق بين 
الأحاديث المختلفة » وهو قول أبى حنيفة رحمه الله قال محمد بن الحسن فى الموطأ: لا بأس بالقبلة 
للعباكم إذا ملك نفسه ا فان حاف اد لا ملك فة قالكن أفضل» وهوقول أبو حنيفة 


(۳۲) باب ما جَاءَ في مُبَاشَرَةٍ الصّائم ّآت 7"] 
- حَدَثنا ابن أبي عم حَدَنْنا وكِيمٌ» حَدَننا إسْرائيل» عَنْ أبي إمْحَاق» عَنْ ابي 


0 م 


مَيْسَرَة عر عائشة» قالت: کان و0 اسه الله عل ويل باقر وحر مان وكان 
کک ر 

قوله: «باب ما جاء فى مباشرة الصائم» المباشرة أعم من القبلة) قيل: هى مس الزوج المرأة 
فيما دون الفر ج» وقيل: هى القبلة واللمس باليد قاله القارى 

قوله: «يباشرنى» قال النووى: معنى المباشرة هنا اللمس باليد» وهو من التقاء البشرتين..انتهى 
«وكان أملككم لأربه» بفتح الهمزة والراء وبالموحدة أى: حاجته, وو .بكس الطمدرة :وشكورن 
الراء أى: عضوه» والأول أشهرء وإلى ترحيحه أشار البخارى من التفسير» كذا فى فتح البارى. 
قلت: قال البخارى بعد رواية هذا الحديث: قال ابن عباس: إرب حاجة» وقال طاوس: #غير أولى 


£ 


الإربة4 الأحمق لا حاحة له فى النساء..اتتهى. قال الجزرى فى النهاية: أى: لحاجته تعنى أنه كان 


.)١ AY) وابن ماججه‎ ))١١١5( ومسلم‎ ,))١550( حديث صحيح) وأخخرجه البخارى‎ (YA) 


ه- كتاب الصوم ب 9« - ۳۳ = ح ۷۲۸ - ١ ۷۳١‏ 


غالبا هواه» وأكثر احدثين يروونه بفتح الهمزة والراء يعنون الحاحة» وبعضهم يرويه بكسر الهمزة 
والراء يعنوكث الحاحة وبعضهم يرويه بكسر الهمزة وستكون الراي وله تأويلان: أحدهما: أنه 
الحاجةع والثانى. e TT‏ حاصة. انه » ا ش 
او Perk : 0 EEE‏ أنكم مثل النبى صلى الله 

عليه وسلم فى استباحتها؛ لأنه يملك نفسه ويأمن الوقوع فى قبلة يتولى منها إنزال أو شهوة وهيجان 
نفس ») ونحو ذلك» وأنتم لا تأمنون ذلك فطريقكم الانكفاف عنها. .انتهى 

8 - حدشا هناد ا ا عن الأَعْمَشُ 0 عن إبراهيم» عن عَلقَمّة TT‏ 
عر عَايْشَّة ل ال ل وكانَ 


سر سر ير 
َه 0 ٤ه‏ 


اش هذا حَدِيث حُسَنٌ صّحِبحٌ. 

وا عَمْرُو بْنُ شرَّحبیل» ومُغنى لأربه: e‏ 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيحان وغيرهما بألفاظ «وأبو ميسرة امه 
عمرو بن ش رحبيل» الكوفى الهمدانى ثقة عابد خضرم «ومعنی لأربه يعنى لنفسه» هد سال 
حاصل المعنى» وقد عرفت أصل معنى لأربه. 


(۳۳) باب ما جَاءَ لآ صا لِمَنْ لم يَعْزِمْ مِنَ اللَيْلِ رت “م] 


هم س تر من ار س 


VY‏ - دنا إسحق بن مَنصُورء احيرا ابن أبي مریم أخبرنا يَحْبَى بن أ ا 
الله بن أبي کر» عن عن ان شهابي عن سال بن عبد الي عن أب عن حفص عن الي صلی 
ل ن لم ب يُجْمِع الصّيّامَ قبل الفجر فلا صيَام ل4. 


اہ 
500 لز هي 


الي عي شا E‏ عا الاو هذا الو 
12100000119 ولا نعم أَحَدَا رَفَعَهُ إلا يَحْيَى بن 


2 


(۷۲۹) حديث صحيح, وأخرجه البخاری (۱۹۲۷» ۱۹۲۸)» ومسلم »)١١٠١5(‏ وأبو داود (۲۳۸۲- 
55 وابن ماجه (۱۹۸۳)» .)١5814(‏ 


(۷۳۰) حديث صحیح» وأخرحه أبو داود ٤(‏ 15 ۲)» والنسائى (۲۳۳۰ - »)۲۳٤۲۰‏ وابن ماجه (0۷۰۰. 


۷٣١ ه- كتاب الصوم ب ۳۴۳ - ح‎ 10٠ 


واحاحي سامداة للح يا لكر در حي ال لسر ار امار , 
رمضان» أو في قضاء رَمَضَان أو في صيام نذر؛ إِذَا لَمْ ينوه من اليل لم زي وأمّا صِيَامُ 


E NEE Ne 
قوله: «من لم يجمع الصيام» قال فى النهاية: الإجماع إحكام النية والعزيمة؛ أجمعت الرأى‎ 
وأزمعته عليه معنى..انتتهى. والمعنى من لم يصمم العزم على الصوم «قبل الفجر» أى: قبل الصبح‎ 
الصادق «فلا صيام له» ظاهره أنه لا يصح الصوم بلا نية قبل الفجر فرضا كان أو نفلاء وإليه‎ 
ذهب ابن عمر وجابر بن زيد ومالك والمزيد وداود» وذهب الباقون إلى و النفل بنية من النهارء‎ 
وكعقسير ا اد عا زوق ع عائظة أنها الت و كان الس ول الله قلبة وسلم ا ي‎ 
ويقول: «أعندك غداء؟» فأقول» لاء فيقول: «إنى صائم» وفى رواية: إنى إذن لصائم. وإذن‎ 

للاستقبال» وهو جواب وجزاء» كذاة فى المرقاة. و قلت: والظاهر الراحح هو ما ذهب إليه الباقون. 

قوله: «حديث حفصة حديث لا نعرفه مرفوعا إلا من هذا الوجه» وقد روى عن نافع عن 
ابن عمر قوله» وهو أصح» قال فى المنتقى بعد ذكر هذا الحديث: رواه الخمسة» وقال فى النيل: 
أحر حه أيضا ابن خزيمة وابن حبان وصححاه مرفوعاء وأخرجه أيضا الدارقطنى. وقال الحافظ فى 
التلخيص: واحتلف الأئمة فى رفعه ووقفه» فقال ابن أبى حاتم عن أبيه: 0 
رواية يحبى بن أيوب عن عبد الله بن أبى بكر عن الزهرى عن سالم؛ لكن الوقف أشبه. وقال أبو 
داود: لا يصح رفعه. وقال الترمذى: الموقوف أصح . بو ا ا ا 
خطأء وهو حديث فيه اضطراب» الصحيح عن ابن عمر موقوف. وقال النسائى: الصواب عندى 
موقوف» ولم يصح رفعه. وقال أحمد: ما له عندى ذلك الإسناد. وقال الحاكم فى الأربعين: صحيح 
على شرط الشيخين. وقال فى المستدرك: صحيح على شرط البخارى. قال البحارى: رواته ثقات 
إلا أنه روى موقوفا. وقال الخطابى: أستدؤهيد ا أبى بكرء والزيادة من الثقة مقبولة. وقال ابن 
حزم: الاحتلاف فيه يزيد قوة. وقال الدارقطنى: كلهم ثقات..انتهى كلام الحافظ. قال الشو كانى: 
٠‏ وقد تقرر فى الأصول أن الرفع من ثقة زيادة مقبولة» وإنما قال ابن حزم: الاحتلاف فيه يزيد الخبر 
قوة؛ لأن من رواه مرفوعا فقد رواه موقفا باعتبار الطرق» قال: وفى الباب عن عائشة عند 
الدارقطنى وفيه عبد الله بن ٠‏ عباد» وهو مجهولء فقد ذ كره ابن حبان» فى الضعفاء. وعن ميمونة 
بنت سعد عند الدارقطنى أيضا بلفظ: عبت را انض عليه ونه هر «من أجمع 
الصيام من الليل فليصم» ومن أصبح ولم يجمعه فلا يصم» وفى إسناده الوافدى..انتهى كلام 
الش وكانى. 

قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق» واستدلوا بحديث الباب وبحديث عائشة المذكور. 
ورد الاتعدلال بان قوله جلى الله عليه وك لا صيام فى حديث الباب نكرة فى سياق النفى 
فيعم كل صيام» ولا يخرج عنه إلا ما قام الدليل على أنه لا يشترط فيه إجماع الصيام قبل الفجرء 
وقد قام الدليل على أن صيام التطوع لا يشترط فيه الإجماع قبل الفجر» وهو حديث حفصة 


ه- کتاب الصوم ب ۳۳ = ۳٤‏ ساس ۷۳۰ - سال 11 


المذكور فى الباب» والظاهر أن النفى متجه إلى الصحة لأنها أقرب المحازين إلى الذات او وة ال 
نفى الذات الشرعية. وقد عرفت ما ذهب إليه ابن عمر وجابر بن زيد رضى الله تعالى عنهماء 
الحنفية - أنه يجوز صوم رمضان والنفل والنذر المعين بنية من نصف النهار الشرعى» وشرط للقضاء 
والكفارة والنذر المطلق أن يبيت النية؛ لأنها غير متعينة» فلا بد من التعيين فى الابتداءء والذلجل لها 
فى الفرض ما روى فى السنن الأربعة عن ابن عباس قوله صلى الله عليه وسلم بعدما شهد عنده 
مع أنه قد احتلف فى رفعه فمحمول على نفى الكمال..انتهى ما فى اللمعات. قلت: أجيب عن 
رواية ابن عباس بأنه ل ل شهادة الأعرابى برؤية الهلال لأن الرحع 
إلى الليل غير مقدورء والنزاع فيما كان مقدورا فيخص الحواز.مثل هذه الصورة 3 
ني سباك زتها سود روج شان el Mo OE‏ 
والصبى يحتلم والكافر يسلم. وأما الاحتلاف فى رفع حديث حفصة فأحيب عنه بأن الرفع زيادة» 
والزيادة من الثقة مقبولة. وأما هله على نن نفى الكمال فغير ظاهر» والظاهر أن النفيى متو جه إلى 
الصحة» أو إلى نفى الذات الشرعية. هذا ما عندى»ع والله تعالى أعلم. 
58 باب ما جَاءَ 2 إفطار e‏ < 

و ماك 
ماني قالت: عن فد ند ي سی ل عه وسل دونب كينا له ل 
تاولني شرت ن فقلت: 3 أَذْنَت لي فقال: «وما ذاك؟» E‏ ا 
2 تقال 0 قَضَاء كنت ل تقضينة؟» قالت: لآ. قَالَ: «فلا يَضْرّك». 
قال: وحَيث كن في شي عل لعل ملت اشر يلم كه ف 
ا وو قو ل اذ زر وأشنة رحق رشي ) 
ابو ا ابه روى حديثه ماك بن حرب عنه عن أم هانيع 
مرفوعا: «الصائم المتطوع امير نفسه» . ولأم هانئع ابن يقال له: له جعدة بن هبيرة» قال الحافظ: 


امعد 


.)١55651( حديث صحيح) وأخرجه أبو داود‎ 0/551١ 


۷٣۳۲ - ۷۳۱ ه- كتاب الصوم ب 4” - ح‎ ١6 


فيحتمل أن يكون هارون هذا ولد حعدة بن هبيرة. وأما أبو الحسن بن القطان: فقال: لا 
يعرف..انتهى «عن أم هانى» بهمزة بعد نون مكسورة بنت أبى طالب. 

قوله: «كنت قاعدة عند النبى صلى الله عليه وسلم فأتى بشراب» أى: من ماء فإنه المراد 
عند الإطلاق») وفى رواية أبى داود قالت: لما كان يوم الفتح فتح مكة جاءت فاطمة فجلست على 
ا ا O‏ 
ناولنى» أى: بقية الشراب «أمن قضاء كنت تقضينه» وفى رواية أبى داود: أكنت تقضين شيئا 
30 أى: ليس عليك إثم فى إفطار ك وفى رواية اف داود: فلا يضرك إن كان تطوعا. 

و ل EE‏ 000 ا 
Es‏ شئت». قال الحافظ فى الفتح كد كر هذا ت إسناده 
حسن «وعائشة» أحرجه الجماعة إلا البحارى. قالت: دحل على رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ذات يوم فقال: «هل عند کم من شيء؟ » فقلت: لاء فقال: «فإنى إذن صائم» ثم أتانا يوما آحر» 
فقلنا: يا رسول الله أهدى لنا حيس فقال: «أرينيه فلقد أصبحت صائما» فأكل..انتهى» وأحاديث 
الباب تدل على أنه يجوز لمن صام تطوعا أن يفطر لا سيما إذا كان فى دعوة إلى طعام أحد من 
المسلهيث. 

قوله: «فى إسناده مقال» فإن فى سنده سماك» وقد احتلف عليه فيه. وقال النسائى: ماك ليس 
يعتمد عليه إذا انفرد» وفى إسناده أيضا هارون بن أم هانئ. قال ابن القطان: لا يعرف» وقال 
الحافظ فى التقريب: مجهول. 

7 و ع كد اناب أن ينصبية, E‏ 

عليه وسلم: «رإن كان تطوعا فال شق م وإن ث5 0 
وبقوله صلى الله عليه وسلم: «أفطر فصم مكانه إن مجم ل ا 
الحافظ: هو دال على عدم الإيجاب. .انتهى. وقال أبو حنيقة : یاز مه القضاى واحتج بنحخديث عائشة 
E EER‏ الات 


VT‏ انا ا عن جانا يداوو E‏ قال: کن اسع اك 


ناغير 


ابن 0 0 ابني ا هازئ حَدَتَنِي فلقيت أنا ا وكان أسمة: د كاك 


E:‏ 4007 : 7 ر مر ر ااا اس ار و 
آم هَانِع حدته» فَحَدَيْنى عن جحذته : أن كول االش عاك اننا E E‏ 


(۷۳۲) انظر الذى قبله. 


ه- كتاب الصوم ب ۳٤‏ - ح ۷٣۲‏ 10۳ 


ا x ٢‏ 8 الود ا ی ا و عا ا ع 5 9 7 ا 5 غ 
بشرابي فشرب» ثم ناولها فشربت» فقالت: يا رسول الله أما إ: كنت صَائمَة» فقال وسال 
الله صلى الله عليه وسلم: «الصائم | لمتطو ع أمين نفسهء إن شاء صام وإن شاءَ أفطر» 


٤ 


00 و 2 ل ق ”عر ا ود س ا م مك ا 0 ل عو 2 م ه 
ل شعبة: فقلت له: أأنت سيعت هذا من أم هانىئ؟ قال: لا أحبرني أبو صالح وأهلنا عن 


0 9 ع ع ل 8 ال د ا IT‏ 3 مه 2 م هاس م سل ه 5 05 
وروى حماد بن سلمة هذا الحديث عن سيماك بن حربي» فقال: عن هارون بن بنت آم 


4 
ہے نار ا هم 


وحدنا غير مَحْمُودٍ عَنْ أبى داود فقال: «أميرٌ نفسه» أو أمين نفسه» على الشك 
وهكذا روي من غير وحه عن شعبّة: «أمين» أو أمير نفسه» على الشك. 

قوله: «فلقيت أنا أفضلهم» أى: أفضل بنى أم هانئ» وهذا قول شعبة «وكان اسمه» أى: اسم 
صالح مولى أم هانئ» وعنه شعبة. قال البخارى: لا يعرف إلا بحديث المتطوع أمير نفسه. وفيه 
ردا هن وقال فی افايب هو من ولد أم هانئع بننتكت انين طالب أحو هاروك» وهر اتن 
ابنها. . انتهی . 

قوله: «أمين نفسه» بالنون» قال فى المجمع. معناه: أنه إذا كان أمين نفسه فله أن يتصرف فى 
اانه فة على ما يشاء. .انتهى. «قلت له» أى : بجعدة «أخبرنى أبو صالح» اهمه باذام تَالذال 
المعجمة ويقال: آخره نوك مولى أم هانئع ضعيف مدلس من الثالشة» كذافى التقريت) وقال فى 
الخللاصة: باذام معجمة يق الف مولى أم هانئع أبو صا مدلس» يروى عن مولاته. قال اجن معين. 
ليس بها بان قال النسائى. ليس :يثقة. 

قوله: «عن هارون بن بنت أم هانى» قال فى الخلاصة: هارون بن أم هانيع» وقيل: إنه 
حفيدهاء عن أم هانئ وعنه ماك ججهول» وقد عرفت من عبارة تهذيب التهذيب أن هارون ابن أم 
هانئ يقال له: ابن آم هانئ» ويقال: ابن بنت أم هانئ والثالث وهم. 
لنفسه بعد دخوله فى الصوم إن شاء صام أى: أتم صومه» وإن شاء أفطرء إما بعذر أو بغيره. 


4ه ١‏ ه- كتاب الصوم ب ه”" - ۳٦‏ ساح V۲ - V۳‏ 


)۳٥(‏ باب صيام التطو ع بغر تب تبييت ت ه"] 

٣‏ حَدئْنا هَنادٌ حَدَئَنَا و کي عَنْ طلْحَة ن يى عَنْ عَمَه عَائِضَةَ بنت طَلْحَة عَنْ 
0 ال فل د علي رول اللو عل الله عليه وبل وة شال وق 
عند كم شَيْء؟» قَانت: قلت: لا قال: «قإني صائم». 

قوله: «عن طلحة بن يحبى» بن طلحة بن عبيد الله التيمى المدنى؛ نزيل الكوفة» صدوق يخطئعء 

من السادسة «عن عمته عائشة بنت طلحة» 4 ين عبد الله التيمية أم عمران كانت فائقة الجمال» 
وهى ثقة من الثالثة. 

غرف - حَدَئنا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلآنَ» حَدَنا بشر بن السّرِي» عَنْ سفيانء عَنْ طَلْحَةَ بن 
ييى» عَنْ عَائْشَة بنتِ طلْحَة عَنْ عائشة آم لْمُوْمبين» قالت: كان التبي صَلَى الله عليه وسم 
يَاتيني و «أعندك غداء؟ « تأقول: ل 1001 «إني صائم» قالت: فأتاني وما ا 


لاو عي اعد وين د 

قوله: «أعندك غداء» بفتح المعجمة والدال المهملة» وهو ما يؤكل قبل الزوال «قلت حيس» 
بفتح الحاء المهملة وسكون الياء تمر مخلوط بالسمن وأقطء وقيل: طعام يتحذ من الزبد والتمر 
والأقط» وقد يبدل الأقط بالدقيق والزبد بالسمن» وقد يبدل السمن بالزيت» قاله القارى «قالت: ثم 
أكل» قال ميرك: يدل هذا على جواز إفظار النفل» ويه قال الأكثرون. وقال أبو حتيفة: يجوز بعذن 
وأما بدونه فلا. 

قوله «هذا حديث حسن» وأخرحه مسلم. 

59”) باب ما جاء في يجاب القضاء عَلَيْه يه زت 5"] 


هم عا ار هن 


Vo‏ - دشا E TT‏ بن هيشام اا ن : عن هري 


ابر 
و و ار 


عن غروة» عَنْ عائشة» الت كنك اور صائمتين فعرض لنا طعَام اشتهیناه 57 منه» 


(۷۳۳) حديث صحیح» وأخحرحه مسلم (۲۳۲۲ - ۲۳۲۸)» وأبو داود .)۲٤٥٥١(‏ 
(VT f)‏ حديث صحيح. وأخرحه مسلم ,)١١54(‏ والنسائى (۲۲۲۱)» وما بعده» وأبو داود ٤٥٥(‏ ۲). 
(۷۳۵) حديث ضعيف: «جعفر بن برقان» يهم فى حديث الزهرى وأخرجه أبو داود .)۲٤١۷(‏ 


ه- كتاب الصوم ب ۳٦‏ - ح ۷٣١‏ #*ه ١‏ 


: ر الله صل الله عليه وَسَلمَ بدرتيي | ليه حَفصة» a‏ اس بيا فقالت: يا 
ل للم اا کنا امن رض نا طََامٌ تهنا ماعل مِنهُ. قال: «افضييًا يَوْمّا آخر 
مكانة» . 


قال أبنو يس : وروی صالح بن أبي الأحضر ومُحَمّدُ بن أبي حَفصّة هذا الحديث عَن 
و وي 
ري عن عات مسف وك كوا ی ع غزوق وذ أي ان وي ضار 
ER‏ واو ونان م أ ب روفي 


م اه 17 


عَنْ هذا ا دنا لك رز ل 00 2 E‏ 


ر ماه 


بن جري؛ ا 

وقذ ذهب قَوْمٌ من أُهْل الْعِلْم مِنْ أُصْحَابٍ النبي صلى الله علي وَسَلَمّ وغَيْرِهِمْ إلى هذا 
لْحَدِيث فرأوا عَلَيْهِ القضَاءَ إذا أفطر وهُو قول مَالِكِ بن أنس. 

قوله: hS‏ عاب القضاء عليه» أى: على الصائم لمتطوع الذى أفطر. 

قوله: «جعفر بن برقان» بضم الموحدة وسكون الراء بعدها قاف ابو فين لاا رق سوق يت 
فى زيف الرهري کا فى التقفريتبة: | 

قوله: «كنت أنا وحفصة» بالرفع «صائمتين» أى: نفلا فعرض لنا i‏ بيه المحهولء أو 
عرضه هنا أحد بطريق المدية «فبدرتنى اليه حفصة» أى: سبقتنى e‏ 
الكلام» من بدرت الشيء بدورا أسرعت إليه «وكانت ابنة أبيها» تعنى على خحصال أبيها أى 
كانت جريئة كأبيها. 

قوله: «ولم يذكروا فيه عن عروة وهذا أصح» وقال النسائى: هذا حطأ. وقال ابن عيينة فى 
روايته: سكل الزهرى عنه أهو عن عروة؟ فقال: لاء وقال الخلال: اتفق الثقات على إرساله» وشذ 
من وصله وتوارد الحفاظ على الحكم بضعف حديث عائشة هذاء كذا فى فتح البارى. 

قوله: «فرأوا عليه القضاء إذا أفطرء وهو قول مالك بن أنس» وهو قول الحنفية» واستدلوا 
عليه بحديث الباب وبحديث أبى سعيد الذى أشار إليه التزمذى فى الباب المتقدم» وقد ذكرنا لفظه» 
وأجيب عن ذلك ,ما فى حديث أم هانئ وإن كان تطوعا فإن شئت فاقضىء وإن شئت فلا تقضى› 
رواه أحمد وأبو داود .معناه فيجمع بينه وبين حديث عائشة وأبى سعيد بحمل القضاء على التخيير 
وهو مذهب الجمهور من أهل العلم. قال الشوكانى فى النيل ص :١5١‏ ويدل على جحواز الإفطار 


6 ه- كتاب الصوم ب ۳۹ - ۴۷ ساح ۷۳١‏ - سان 


وعدم وجوب القضاء حديث أبى جحيفة يعنى الذى فيه قصة زيادة سلمان أبا الدرداء لأن النبى 
EAE Nog CE a,‏ 
الحاحة لا يجوز. قال ابن المنير: ليس فى تحريم الأكل فى صوم النفل من غير عذر إلا الأدلة العامة 
كقوله تعالى: إلا تبطلوا أعمالكم» لأن الخاص يقدم على العام كحديث سلمان. وقال ابن عبد 
البر: من احتج فى هذا بقوله تعالى: إلا تبطلوا أعمالكم» فهو حاهل بأقوال أهل العلم» فإن 
الأكثر على أن المراد بذلك النهى عن الرياءء كأنه قال: للا تبطلوا أعمالكم» بالرياءء بل 
الفيوها للد وقال آخرون: لا تبطلوا أعمالكم بارتكاب الكبائر» ولو كان المراد بذلك النهى عن 
إبطال ما لم يفرض الله عليه ولا أوحب على نفسه بنذر أو غيره ال 
الفطر من الصوم الواحب وهم لا يقولون بذلك..انتهى. قال الشوكانى: ولا يخفى أن الآية عامة» 
والاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب كما تقرر فى الأصول» فالصواب ما قال ابن 
ا ميو انتهنى: 

(۳۷ باب ما ما جاء في وصال شَعبان برمَضان رت ۳۷] 


لر ع تس اراح ور ص دس سه ار 


كرتم - حَدَننا محمد ن ار حَدَننا عبد الرَحْمَن بن مَهْدِي» عَنْ سيان عن مَنَصُور؛ 
عن الم ن أبي الغ عن ابي سم عن م سمت قات مَا رايت النبي NE‏ 


ر سر سر لر ر س o0‏ 


وسلم يصوم شهرين متتابعين إلا شعبان ورَمَضَانَ. 

وفي الاب عَنْ عائشة. 

ذال اوعس حدوف E‏ 

وقذ روي هذا الحَدِيث أَيْضًا عَنْ أبي سلا ا أنه الك نما را" ساح فى 
ا ا و EFE‏ 

قوله: «ما ر يت النبى صلى الله عليه وسلم يصوم شهرين متتابعين. EL‏ 
داود وغيره: اااي الس باعي ا E‏ 
ترجم به الترمذى. قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر هذه الرواية: أى: كان يصوم معظمه واستدل 
عليه برواية عائشة عند مسلم بلفظ: كان يصوم شعبان إلا قليلاء وسيجيء تحقيقه. 


(0/5) حديث صحيح, وأخخر جه البنحارى .)١959(‏ والنسائى (4/ا١؟‏ - ۲۱۸۰)» وأبو داود ٤۳ ٤(‏ 5), 


1o۷ ۷٣۷ - ۷۳٦ كتاب الصوم ب ۳۷ = ح‎ -٥ 


قوله: «حديث أم سلمة حديث حسن» وأحرحه أبى داود والنسائى وابن ماحه وسكت عنه 
أبو داود ونقل المنذرى تحسين الترمذى وأقره» «وقد روى هذا الحديث أيضا عن أبى سلمة عن 
عائشة» قال الحافظ فى الفتح. يحتمل أن يكون أبو سلمة رواه عن كل من عائشة وأم سلمة, 
ويؤيده أن محمد بن إبراهيم يم التيمى رواه عن أبى سلمة عن عائشة تارة» وعن أم سلمة تارة أحرى» 
جيه اسا ا 

قوله: «ما رأيت النبى صلى الله عليه وسلم فى شهر أكثر» بالنصب على أنه ثانى مفعول 
راي د e‏ أى: الك امور م ان e‏ 
واو كر ضح نان د سراد سلا دعر لطي ee‏ قوله: 
فى منه العائد إلى الرسول صلى الله عليه وسلم» أى: ما رأيته كائنا فى غير شعبان أكثر صياما منه 
كائنا فى شعبان» مثل زيد قائما أحسن منه قاعداء أو كلاهما ظرف أكثر الأول باعتبار الزيادة 
والثانى باعتبار أصل المعنى ولا تعلق له برؤيته» وإلا يلزم تفضيل الشيء على نفسه باعتبار حالة 
و أاحده» 51 ذكره 3 «(كان يصومه إلا قلیلاء بل كان يصومه كله» أى: لغاية القلةق وفى 
رواية مسلم من طريق أ المد عن ا سلمة عدن اة كان يصوم شعبان کله» كان يصوم 
شعبان إلا قليلا. 

۷ حذثنا هناد سانا عبد عر محمد رن عرو حدتنا ابو لمق عن فافشة ع 


ابي صَلَى الله عََيْهِ وَسَلْمَ بذَلِك. 


وروي عن ابن الْمُبَارَكِ أنه قال في هڌا الْحَدِيشٍ: قَالَ: هُو جَائِرٌ في كلام العَرَبِ إِذَا صَام 
أك الشهر أن قال صَامْ الشَهْرَ كله ويقال: قَام فلآنُ ليلاحم ولعَلهُ تَعَشّى واشْتَعَلٌ يعض 
روء کان ان الخارف فد راي E E‏ كان 
ا 

قال ابو عِيسى : وقذ روى سالِم ابو النضر وغَيْرُ واج حِدٍ عن أ ؛ أبي سَلْمَة» عَنْ عَاِشّة نحو 
روايّة محمد بن عَمْرو. 
1 قوله: «كأن ابن المبارك قد رأى كلا الحديئين متفقين يقول إنا معنى الحديث أنه كان يصوه 
أكثر الشهر» المراد بكلا الحديثين الحديث الذى ورد فيه صوم أكثر شعبان والحديث الذى جاء فيه 
صوم شعبان كله. قال الحافظ فى الفتح: حاصل ما قال ابن المبارك أن الرواية الأولى مفسرة للثانية 


(۷۳۷) انظر الذى قبله. 
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وأن المراد بالكل الأكثرء وهو ماز قليل الاستعمال» واستبعده الطيبى قال: لأن الكل تأكيد لإرادة 
الشمول» ودفع التجوز فتفسيره بالبعض مناف له؛ قال: فيحمل على أنه كان يصوم شعبان كله 
تارة» ويصوم معظمه أخرى لملا يتوهم أنه واحب كله کرمضان» ؤقيل: المراد بقولها: كله أنه كان 
يصوم من أوله تارة» ومن آخره أحری» ومن أثنائه طورا فلا خلى شيئا منه من صيام» ولا بخص 
ببعضه بصيام دون بعض. وقال الزين بن المنير: إما أن يحمل قول عائشة على المبالغة» والمراد الأكثر 
وإما أن يجمع بأن قوها الثانى متأخر عن قوها الأول» فأحبرت عن أول أمره أنه كان يصوم أكثر 
شعبان» وأخبرت ثانيا عن آخحر أمره أنه كان يصومه كله..انتهى ولا يخفى تكلفه» والأول هو 
الصواب» وؤئدة رر عد الله ن شقن عن عاتشةعتة مضل وة بن سام غنها عند السا 
ولفظه: ولا صام شهرا كاملا قط منذ قدم المدينة غير رمضان..انتهى كلام الحافظ. واختلف فى 
الحكمة فى إكثاره صلى الله عليه وسلم من صوم شعبان على أقوال قد ذكرها الحافظ فى الفتح, 
وقد ذكر فى تأييد بعضها بعض الأحاديث الضعاف» ثم قال: والأولى فى ذلك ما جاء فى حديث 
2 ارس يه اي و ل د قات نا 
رسول الله لم أرك تصوم من شهر من الشهور ما تصوم من شعبان؟ قال: «ذلك شهر يغفل الناس 
عنه بين رحب ورمضان» وهو شهر ترفع فيه الأعمال إلى رب العالمين؛ ؛ فأحب أن يرفع عملى وأنا 
صائم» ونحوه من حديث عائشة عند أبى يعلى لكن قال فيه: إن اللدريكفي كل نفس ميق تلك 
السنة فأحب أن يأتينئ أحلى وأنا صائم» قال: ولا تعارض بين هذا وبين ما جاء من النهى عن تقدم 
رمضان بصوم يوم أو يومين» وكذا ما جاء من النهى عن صوم نصف شعبان الثانى فإن الجمع 
بينهما ظاهر بأن يحمل النهى على من لم يدحل تلك الأيام فى صيام اعتاده..انتهى . 


(۳۸ ) باب ما جَاءَ في كرَاهِيَة ية الصّوْم في الصف الثاني مِنْ شَعْبَانَ حال رَمَضَانَ [ت 8"] 


٨۸‏ - حَدَثنا قنيبة» حدننا عبد العزيز بن مُحَمَِّهِ عن اْعَلاء بن عَبّدٍ الرّحْمَنء عَنْ ابي 


ص 
م اهة 2 


عَنْ أبي هريْرة قال قال رَسُون E NE‏ «إذا بَقِيّ نِصفْ مِن سَعَبَانَ فلا 


تصومُوا». 
الا حاديث أبي هريره حَِيث حَسَنْ صَجيح لا نر ف إلا ن ها ال 


17 ا 


ومَعْتى هَذَا الْحَدِيثِ عِندَ بَعْض أهْل الْعِلْم: أن يَكُون الرحل مفطرًا. اذاي يشعاد 


و 


شيء أحذ في الصّؤم لحال شهر رمضان. 


(۷۳۸) حدیث اج ا ۲ والنسائى (۲۱۷۱)» 
مجح ری ( )» و ) )“ و فى ( ( 
))51١15(‏ وأبو داود عست «(TYTTY‏ وابن ماجه .)١ 501١١‏ 
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وقد روي عن أبي هريرة» عن النبي صلى الله عَليْهِ وَسَلمْ ما شه ا 0 2 ا 
اله عل رلم «لا فوا ههر عضا بعيبا إلا أن افق ذلك صما ان وف 


2 
أ وار ص ساس اس 


حَدُكم» وقد دَلَ في هَذَا الْحَدِيثْ انم اروس كنز وفنة a‏ 

قوله: «إذا بقى نصف من شعبان فلا تصوموا» وفى رواية أبى داود وغيره: إذا اتتصف شعبان» 
رفى رواية: فلا صيام حتى يكون رمضان. قال القارى فى المرقاة: والنهى للتنزيه رحمة على الأمة أن 
يضعفوا عن حق القيام بصيام رمضان على وجه النشاط. وأما من صام شعبان كله فيتعود بالصوم» 
ويزول عنه الكلفة» ولذا قيده بالانتصاف» أو. نهى عنه لأنه نوع من التقدم» والله أعلم. قال 
القاضى: المقصود استجمام من لا يقوى على تتابع الصيام فاستحب الإفطار كما استحب إفطار 
عرفة ليتقوى على الدعاء فأما من قدر فلا نهى لهء ولذلك جمع النبى صلى الله عليه وسلم بين 
الشهرين فى الصوم..انتهى. وقال الحافظ فى فتح البارى: قال كثير من الشافعية بمنع الصوم ا 
السادس عشر من شعبان لحديث العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبى هريرة مرفوعا: «إذا انتصف 
شعبان فلا تصوموا» أحرحه أصحاب السنن وصححه ابن حبان وغيره. وقال الرويانى من الشافعية: 
يحرم التقدم بيوم أو يومين لحديث: «لا يتقدمن أحدكم رمضان بصوم يوم أو يومين» ويكره التقدم 
من نصف شعبان للحديث الآخر. وقال جمهور العلماء: يجوز الصوم تطوعا بعد النصف من شعبان» 
وضعفوا الحديث الوارد فيه» وقال أحمد وابن معين: إنه منكر» واستدل البيهقى بحديث الباب يعنسى: 
«لا يتقدمن أحد كم شعباك بصوم يوم أو يومين» على ضعفه» فقال: الرخصة فى ذلك هما هو أصح 
من حديث العلاءء وكذا منع قبله الطحاوى» واستظهر بحديث ثابت عن أنس مرفوعا: «أفضل 
الصيام بعد رمضان شعبان». لكن إسناده ضعيف» واستظهر أيضا بحديث عمران ابن حصين أن 
وغول لله سان اللا سال قال ل «هل صمت من سرد شعبان شيئا؟ » قال: لاء قال: 
«فإذا أفطرت من رمضان فصم يومين» ثم جمع بين الحديثين يعنى بين حديث العلاء بن عبد الرحمن 
وبين حديث: «لا يتقدمن أحدكم رمضان بصوم يوم أو يومين» بأن حديث العلاء على من يضعفه 
الصنوم وحديث التقدم بصوم يوم أو يومين مخصوص من يحتاط بزعمه لرمضان» وهو جمع 
حسن. .انتهى كلام الحافظ. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وصححه ابن حبان وغيره: وقال أحمد وابن 
معين إنه منكرع > كما قال الحافظ فى الفتح: قال أبو داود فى سننه: وكان عبد الرحمن لا يحدث به» 
قلت لأحمد: ؟ قال: لأنه كان عنده أ الي هناك اللو عليه وا كان يال عبان ن 
وقال عن النبى صلى الله عليه وسلم خلافه» قال أبو داود: وليس هذا عندى حلافه» ولم يجيء به 
غير العلاء عن أبيه . ..اتتهى. وقال المنذرى فى تلخيصه: حكى أبو داود عن الإمام أحمد أنه قال: هذا 
حديث منكر؛ قال: وكان عبد الرحمن - يعنى ابن مهدى - لا يحدث به» ويحتمل أن يكون الإمام 
أحمد إنما أنكره من جهة العلاء بن عبد الرحمن فإن فيه مقالا لأئمة هذا الشأن. قال: والعلاء بن عبد 
الرحمن وإن كان فيه مقال فقد حدث عنه الإمام مالك مع شدة انتقاده للرحال» وتحريه فى ذلك 
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وقد احتج به مسلم فى صحيحه وذ کر له أحاديث انفرد بها رواتهاء وكذلك فعلى البخارى أيضاء 
وللحفاظ فى الرجال مذاهب فعل كل منهم ما أدى إليه اجتهاده من القبول والرد رضى الله 
عنهم. ..انتهى كلام المنذرى. قلت: الحق عندى أن الحديث صحيح» والله تعالى أعلم. 

قوله: «ما يشبه قوله» أى: قول بعض أهل العلم والمعنى أنه قد روى عن النبى صلى اله عليه 
وسلم مثل قوله «وهذا حديث قال النبى صلى الله عليه وسلم. .421 أى: ما قلنا من أنه روى ‏ 

وا صلق اللمتعلية ا ا ل الل عله سام ا وا > فهذا إشارة إلى قوله: 
وقد روى. ا وحيث تعليلية» وقال بعضهم: وهذا أى: كراهة الأحذ فى الصوم لجال رمضان؛ 
لأنه صلى الله عليه وسلم. ..لخء وقيل: وهذا أى: دليل كراهة الأحذ فى الصوم لحال رمضان حيث 
قال النبى صلى الله عليه وسلم قال. .. إلى والظاهر هو ما قلناء واللّه تعالى أعلم. 


إن وت هم 


]۳۹ باب ما جَاءَ في لَيْلَّةِ الصف مِنْ شَعْبَانَ زت‎ 9١ 


وس م هټ بي هم ا ترا عع همه 


527 ا يزيد بن هَارون أحبرنا الْحَجَّاجُ بن أ‎ e A 
ول لبه‎ E N ROTO يَحْيَى بن أبي كثير» عَنْ عُروة» عَنْ عائشة شة» قالت:‎ 
ب لمن فَقَالَ: «أكنت تخافينَ أن يَحِيف الله عَلَيْكٍ ورَسُوله؟» قلت: يا‎ 


ر ر 


رَسُولَ الل إني ظننت أنك أ تيت بَعْض نستائك» فقال: «إنّ الله عر وجل ينل لله الضف 
من شَعْبَانَ إلى السّمّاء الدنيا فيغفر لأكثر من عَدَدٍ شغر غنم كلب». 

وفي الاب عَنْ أبي بكر الصّد لصد 

قال ألى کس خی ةل تر ين هذا أرخو ين بيت فاج وي 


7 


عو ي بير رك ابي اس سر ٠-1‏ 208 - مم ي تير 


معنا مخف هد" الحديف ونال : يَحْبَى بن أبي كثير لَمْ يَسسْمَعْ مِنْ عُرْوة والْحَجَّاج بن 


أَرْطاة لم يَسْمَعْ مِنْ يى بن أبي كثير. 
قوله: «باب ما جاء فى ليلة الضف من شعبان» أى: الليلة الخامسة عشر من شعبان وتسمى 
ليلة البراءة» وذكر هذا الباب هنا استطراد لذكر شعبان وإلا فالكلام فى الصيام» قاله أبو الطيب 
المد: 
نى. 


(۷۳۹) حديث ضعيف:الحجاج بن أرطاة مدلس وقد عنعنه» وهو لم يسمع من يحيى بن أبى كثير فهو منقطع 
بينهدوبين يحيى» ويحيى بن أ کر م يسمع من عروة فهو منقطع بينه وبين عروة» والحديث ضعفه البخارى» وقد 
روى مسلم Q۷ ٤(‏ قصة فقد عائشة للنبى صلى الله عليه وسلم دون قول التبى ضلى الله عليه وسلم فى فضل 


النصف من شعبان بإسناد آحر عن عائشة. 
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قوله: «فقدت» أى: لم أجده قال فى النهاية: فقدت الشيء افقده إذا غاب عنك «ليلة» من 
ليالى تعنى الليلة التى كان فيها عندى «فإذا هو البقيع» أى: واقف فيه» والمراد بالبقيع بقيع الغرقد. 
وهو موضع بظاهر المدينة فيه قبور أهلها كان به شجر الغرقد؛ فذهب وبقى اسمه. كذا فى النهاية 
«أن يحيف» أى: يحور ويظلم «الله عليك ورسوله» ذكر الله تنويها لعظم شأنه عند ربه على حد 
إن الذين يبايعونك إثما يبايعون الله قال الطيبى: أو تزيينا للكلام وتحسيناء أو حكاية لما وقع فى 
) الآية #أم يخافون أن يحيف الله عليهم ورسوله) وإشارة إلى التلازم بينهما كالإطاعة وامحبة» قال: 
يعنى ظننت أنى ظلمتك بأن جعلت من نوبتك لغيرك» وذلك مناف لمن تصدى عنصب الرسالة.” 
«قلت: يا رسول الله ظننت أنك أتيت بعض نسائك» أى: زوجاتك لبعض مهماتك فأردت 

حقيقهاء وحملنى على هذا الغيرة الحاصلة للنساء التى تخرجهن عن دائرة العقل وحائزة التدبر للعاقبة 

من اننادة أو E‏ ونا يك N‏ ر وريه علق أر mE‏ نلعت 
أنك بأمر من الله أو باجتهاد منك حرجت من عندى لبعض نسائك؛ لأن عادتك أن تصلى التوافل 
فى بيتك» كذا فى المرقاة «إلى سماء الدنيا» وفى رواية ابن ماحه: إلى السماء الدنيا «فيغفر لأكثر 
من عدد شعر غنم كلب» أى: قبيلة بنى كلب» وخصهم لأنهم أكثر غنما من سائر العرب. نقل 
الأبهرى عن الأزهار أن المراد بغفران أكثر عدد الذنوب المغفورة لا عدد أصحابها وهكذا رواه 
البيهقى..انتهى ذكره القارى وفى المشكاة زاد رزين: ممن استحق النار. 

قوله: «وفى الباب عن أبى بكر الصديق» أحرجه البزار والبيهقى بإسناد لا باس بهء كذا فى 
التزغيب والترهيب للمنذرى فى باب الترهيب من التهاجر. 

قوله: «حديث عائشة لا نعرفه إلا من هذا الوجه» وأخرجه ابن ماحه والبيهقى «وقال يحيى 
بن كثير لم يسمع من عروة...إلخ» فالحديث منقطع فى موضعين أحدهما ما بين الحجاج ويحيى 
والآخر ما بين يحيى وعروة. 

اعلم أنه قد ورد فى فضيلة ليلة النصف من شعبان عدة أحاديث مجموعها يدل على أن ها أصلاء 
فمنها حديث الباب» وهو منقطع, ومنها حديث عائشة» قالت: قام رسول الله صلى الله عليه وسلم 
من الليل فصلى فأطال السجود د حتى ظننت أنه قد قبضء فلما ل 
إبهامه فتحرك فرجع» فلما رفع رأسه من السجود؛ وفرغ من صلاته قال: «يا عائشة - أو يا حميراء 
- أظننت أن النبى صلى الله عليه وسلم قد حاس بك؟ » قلت: لا والله يا رسول الله ولکنی ظندت 
أن قبضت طول سجودك, قال: «أتدرى أى ليلة هذه؟ » قلت: اورا علي قال: «هذه ليلة 
النصف من شعبان إن الله عز وجل يطلع على عباده فى ليلة النصف من شعبان فيغفر للمستغفرين؛ 
ويرحم المسنرحمين» ويؤخر أهل الحقد كما هم» رواه البيهقى. وقال: هذا مرسل جيدء ويحتمل أن 
يكون العلاء أحذه من مكحول. قال الأزهرى: يقال: للرحل إذا غدر بصاحبه فلم يؤته حقه: قد 
حاس به» كذا فى الترغيب والتزهيب للحافظ المنذرى. و عن رطعي ا ا 

عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «يطلع الله إلى جميع حلقه ليلة النصف من شعبان فيغفر لجميع 
حلقه إلا لمشرك أو مشاحن» قال المنذرى فى التزغيب بعد ذكره: رواه الطبرانى فى الأوسط وابن 
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حبان فى صحيحه والبيهقى؛) ورواه ابن ماحه بلفظه من حديث أبى موسى الأشعرى والبزار 
ا ج أن ر اا ر اا عجره ا ی فين قم 
التدرى:: قلت فى سند حديث أبى موسى الأشعرى عند ابن ماجه عن لهيعة» وهو ضعيف. يديد 
جد غيب للعو مرو رضي : ا ور ل ا ا 
وجل إلى خلقه ليلة النصف من شعبان فيغفر لعباده إلا اثنين: مشاحن» وقاتل نفس» قال المنذرى: 
رواه أحمد بإسناد لين. .انتهى» ومنها حديث مكحول عن كثير بن مرة عن e‏ 
وسلم فى ليلة النصف من شعبان: رفس" الله عق وجل لأهل الأرض إلا مشرك أو مشاحن» قال 
امنذرى: رواه البيهقى» وقال: هذا مرسل جيد قال: ورواه الطبرانى والبيهقى أيضا عن مكحول عن 
1 بن ا الله عي أن الف ا «يطلع الله إلى عباده ليلة النصف من 
شعبان فيغفر للمۇ منين» وهل الكافرين» ويدع أهل الحقد بحقدهم حتى يدعوه» قال البیهقی:» وهو 
أيضا بین مكحول وأبى ' تعلبة مرسل جحيد. .انتهى. وطتينا او ی ع 5 
رسول الله صلى الله عليه وسلم: «إذا كانت ليلة النصف من شعبان فقوموا ليلها» وصوموا نهارهاء 
فإن الله ينزل فيها لغروب الشمس إلى السماء الدنياء فيقول ألا من مستغفر فأغفر له» ألا مسترزق 
فأرزقه» ألا مبتلى فأعافيه» ألا كذا ألا كذا حتى يطلع الفجر» رواه ابن ماجه» وفى سنده أبو بكر 
بن عبد الله بن محمد بن أبى سبرة القرشى العامرى المدنى» قيل: امه عبد الله» وقيل: محمد» وقد 
نسب إلى جد وده بالوضع كدااقى ا وقال الذهبى فى الميزان: ê NEE‏ 
وروى عبد الله وصالح ابنا أحمد عن أبيهما قال: ا وقال النسائى: متروك..! 
فهذه الأحاديث يمجموعها حجة على من زعم أنه لم يث الي ا 
والله تعالى أعلم. 

تنبيه: اعلم أن المراد من ليلة مباركة فى قوله تعالى: #إإنا أنزلناه فى ليلة مباركة إنا كنا 
منذرين. فيها يفرق كل أمر حكيم# عند الجمهور هى ليلة القدرء وقيل: هى ليلة النصف من 
شعبان» وقول الجمهور» هو الحق» قال الحافظ ابن كثير: من قال إنها ليلة النصف من شعبان فقد 
أبعد» فإن نص القرآن أنها فى رمضان..انتهى. وفى المرقاة شرح المشكاة» قال جماعة من السلف: 
إن المراد فى الآية هى ليلة النصف من شعبان إلا أن ظاهر القرآن» بل صريحه يرده لإفادته فى آية أنه 
نزل فى رمضان» وفى أخرى أنه نزل فى ليلة القدر ولا تخالف بينهماء لأن ليلة القدر من جملة 
رمضان» وإذا ثبت أن هذا النزول ليلة القدر ثبت أن الليلة التى يفرق فيها كل أمر حكيم فى الآية 
هى ليلة القدر لا ليلة النصف من شعبان» ولا نزاع فى أن ليلة نصف شعبان يقع فيها فرق كما 
صرح به الحديث» وإنما النزاع فى أنها المرادة من الآية» والصواب أنها ليست مرادة منهاء وحينكذ 
يستفاد من الحديث والآية وقوع ذلك الفرق فى كل من الليلتين إعلاما لمزيد شرفهاء ويحتمل أن 
يكون الفرق فى أحدهما إجمالاء وفى الأحرى تفصيلاء أو تخص إحداهما بالأمور الدنيوية» 
والأحرى بأمور الأحروية وغير ذلك من الاحتمالات العقلية..انتهى. 


۳ ۷۳۹ كتاب الصوم ب ۳۹ - ح‎ -٥ 


تنبيه آخر: قال القارى فى المرقاة: اعلم أن المذكور فى اللآلى أن مائة ركعة فى نصف شعبان 
بالإخلاص عشر مرات فى كل ركعة مع طول فضله للديلمى وغيره موضوع» وفى بعض الرسائل 
قال عاى بن إبراهيم: وما أحدث فى ليلة النصف من شعبان الصلاة الألفية مائة ركعة بالإخلاص 
عشرا عشرا بالجماعة» واهتموا بها أكثر من الجمع والأعياد» لم يأت بها خبر ولا أثر إلا ضعيف أو 
موضوع ولا تغتر بذكر صاحب القوت والإحياء وغيرهماء وكان للعوام بهذه الصلاة افتتان عظيم 
حتى التزم بسببها كثرة الوقيد وترتب عليه من الفسوق وانتهاك المحارم ما يغنى عن وصفه حتى 
حشى الأولياء من الخسف وهربوا فيها إلى البرارى. وأول حدوث هذه الصلاة بيت المقدس سنة 
مان وأربعين وأربعماثة» قال: وقد جعلها جهلة أئمة ثمة المساجحد مع صلاة الرغائب ونحوهما شبكة 
لجمع العوام» وطلبا لرياسة التقدم» ونحصيل الحطام» ثم إنه أقام الله ات اهدى فى سعى إبطالها 
فتلااشى أمرها وتكامل إبطاها فى البلاد المصرية والشامية فى أوائل سنى المائة الثامنة. قيل: أول 
حدوث الوقيد من البرامكة وكانوا عبدة النار» فلما أسلموا أدحلوا فى الإسلام ما يموهون أنه من 
سنن الدين» ومقصودهم عبادة النيران حيث ركعوا وسجدوا مع المسلمين إلى تلك النيران ولم يأت 

فى الشرع استحباب زيادة الوقيد على الحاحة فى موضع» وما يفعله عوام الحجاج من الوقيد بجبل 
عرفات وبالمشعر الحرام وعنى فهو من هذا القبيل. وقد أنكر الطرسوسى 000 
التراويح ونصب المنابر» وبين أنه بدعة منكرة. قال القارى رحمه الله ما أفطنه وقد ابتلى به أهل . 
الخرمين الشريفين حتى فى ليالى الختم يحصل اجتماع من الرجال والنساء والصغنار والعبيد ما لا 
يحصل فى الجمعة والكسوف والعيد» ويستقبلون النار» ويستدبرون بيت الله المللك الجبار ويقفون 
على هيئة عبدة النيران فى نفس المطاف» حتى يضيق على الطائفين المكان» ويشوشون عليهم وعلى 
غيرهم من الذاكرين والمصلين وقراء القرآن فى ذلك الزمان» ال الله الفقى و 
والرضوان..انتهى كلام القارى مختصرا. 

تنبيه آخر: لم أجحد فى صوم يوم ليلة النصف من شعبان حديثا مرفوعا صحيحاء وأما حديث 
على وضع لمعم الذي وان د ا ی ليله سين دن تداق ا 
وضوموا و ا عرقت ایی عداو لعل رضي ا فيه جدينكة کر 
فإن أصبح فى ذلك اليوم صائما كان صيام ستين سنة ماضية وستين سنة مستقبلة» رواه ابن الجوزى 
فى الموضوعات» وقال: موضوح» وإسناده مظلم. 


ال4١‎ - ح .5لا‎ = ٤١ ه- كتاب الصوم ب‎ 1٦ ٤ 


(40) باب ما جَاءَ في صَوْم الْمُحَرّم [ت * 4[ 
٠‏ حا ية حا أو عوانة عَنْ أبي بره عَنْ حْمَيْدِ بْنِ عَبْدِ الرَحْمَنِ 
شهْر رَمََان: نك المُحرُم». 
قال ابو عِيسى: حَدِيث أبي هريره حَدِيثْ حَسَنْ. 
قوله: «أفصل الصيام بعد صيام شهر رمضان شهر الله امحرم» , أى: صيام شهر الله الحر» 


وأضاف الشهر إلى الله تعظيما. فإن قلت: قد ثبت | كار الى :صلل الله علية: وسل من الصتوم فن 
شان وهذا الحديف: يدل أن أفضا ‏ الضيام بعد صيام رمضان صيام الحرم فكيف أكثر الد 
ر ْ 1 0 


صلى الله عليه وسلم منه فى شعبان دون الحرم؟ قلت: لعله لم يعلم فضل الحرم إلا فى آحر الحياة 
قبل التمكن من صومه» أو لعله كان يعرض فيه أعذار تمنع من إكثار الصوم فيه كسفر ومرض 
وغيرهماء كذا أفاد النووى رحمه الله فى شرح مسلم. 
قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن» وأخرجه مسلم فى صحيحه بسند التزمذى» وزاد: 
وأفضل الصلاة بعد الفريضة صلاة الليل. 
ey‏ 
رساد قل ا يشت أَحَدَا نال ن هذ إل ر . تفن شال رسو U‏ الله 


را على ی م غو و ارک او ا 
ل :اق اهر شهر تامُرني أن ل أصوم بعد ش شهر 


سس سمس ر 


عليه وسم وأنا قَاعِدٌ عند فقال: يا رَسُولَ الله أي شهر تَامُرْني أن 


OMA O Os قَالَ:‎ 


على ول ویتوب فيه يو على فو قوم أخرين». 


قوله: ERE‏ 
وأغرقه «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه عبد الله بن الإمام أحمد عن غير أبيه» قاله المنذرى فى 


الرّغيب: ونقل تحسين الترمذى وأقره. 


2 


صوم بعد شهر رمضان؟ 


0/5٠١‏ حديث صحيح, وأحرحه مسلم )١١71(‏ بإسناد الترمذى» وابن ماجه »)۱۷٤۲(‏ من طريق حميد بن 
عبد الرحمن عن أبى هريرة به. 

)/4١(‏ حديث ضعيف:على بن مسهر صدوق لكن له غرائب عن عبد الرحمن بن إسحاق بن الحارث ضعفه 
دراج عو راع دودر مايرا ساد وترم عن النعمان بن سعد مجهول. 


ه- كتاب الصوم ب 4١‏ - ح ۷٤۲‏ ل 


٤١ e 


لزن ير ا م 


220000 كان رسول الله صلی اله ع وه ا 
کن شير لهأي وقلمَا كان يُفَطِرُ يَوْمَ الْجْمُعَةِ. 

قال: وفي لباب عن ابن عُمَرَ وأبي 0 

ال ی تعد ی 

راجت ريق العلم صيَام يَوْمٍ الجُمَُ وإنمًا يكره أذ يضوم يَوْمَ الحُمْعَةِ ل 


ہہ ر اتير ê‏ سان مير 


قال: وروی شُعْبّة عنْ عَاصِمٍ هذا الْحَدِيث» ولم رفع 
قوله: «من غرة كل شهر» ل أوله» وأن يراد بها الأيام 
الغر» وهى البيض» كذا فى قوت المغتذى «قلما كان يفطر يوم الجمعة» قال المظهر: تأويله أنه كان 
يصومه منضما إلى ما قبله أو إلى ما بعده» أو أنه مختص بالنبى صلى الله عليه وسلم 
كالوصال..انتهى. قلت: وجه تأويله أنه قد ثبت النهى عن إفراد يوم الجمعة بالصيام» وقد ذهب 
الجمهور إلى كراهته» وذهب أبو حنيفة ومالك إلا أنه لا كراهة فيه واستدل هما بهذا الحديث. قال 
الحافظ فى فتح البارى: واستدل الحنفية بحديث ابن مسعود يعنى الذى ذكره التزمذى فى هذا 
الباب» وليس فيه حجة؛ لأنه يحتمل أن يريد كان لا يتعمد فطره إذا وقع فى الأيام التى كان 
يصومها ولا يضاد ذلك كراهة إفراده بالصوم جمعا بين الحديئين. .انتهى كلام الحافظ. وقال العينى 
رحمه الله: فإن قلت: يعارض هذه الأحاديث - يعنى الأحاديث التى تدل على كراهة إفراد يوم 
الح الو د هنا رواه:الدوتدي مره يديك عة الله - يعنى الحديث الذى ذكره الزمذى فى 
هذا الباب - قلت: لا نسلم هذه المعارضة؛ لأنه لا دلالة فيه على أنه صلى الله عليه وسلم صام يوم 
الجمعة وحده؛ فنهيه صلى الله عليه وسلم فى هذه الأحاديث يدل على أن صومه يوم الجمعة لم 
يكن فى يوم الجمعة وحده» بل إنما كان بيوم قبله أو بيوم بعده» وذلك لأنه لا جوز أن يحمل فعله 
SSE SEA‏ ابيا SO O SE‏ 
...انتهى كلام ھک قلت: حاصل كلام العينى هذا هو ما قال الحافظ» فالعجب 
ا نه نقل قول الحافظ ثم اعترض عليه وقال: والعجب من هذا القائل يترك ما 
يدل عليه ظاهر الحديث ويدفع حجيته بالاحتمال الناشئ من غير دليل الذى لا يعتبر ولا يعمل به 


.)۲٤٥۰( حديث حسن» وأحرحه أبو داود‎ (Vf) 


۷٤4۳ - ۷٤۲ ح‎ - 48 - 4١ ه- كتاب الصوم ب‎ ۱٦٦ 


وهذا كله عسف ومكابرة. .انتهى. فاعتراض العينى هذا إن كان صحيحا فهو واقع على نفسه فإن 
حاصل كلامهما واحد فتفكر. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمرو وأبى هريرة» أما حديث ابن عمر: فأخرجحه ابن أبى شيبة 
عنه قال: ما رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم مفطر يوم جمعة قطء كذا فى عمدة القارى. 
اح وو E SS‏ 
كتب له عشرة أيام من أيام الآخرة لا يشاكلهن أيام الدنياء كذا فى النيل: وفى الباب عن ابن 
عباس» أخرجه ابن أبى شيبة نحو رواية ابن عمر المذكورة. 

قوله: «حديث عبد الله حسن» وأحرجه النسائى وصححه ابن حبان وابن عبد البر وابن حزم» 
كذا فى عمدة القارى. 


(47) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ صم يوم الجُمُعَة وحْدَةُ تت 47] 
۴ - دشا هناف حدنا بو مُعَاويَة عن الأعْمّش» عَنْ أبي صالح» عن أبي هُرَيْرَة؛ 
N ss NT‏ 
قبْلَهُ أو يَصُومَ بَعْدَهُ». 


52 


يصوم 


2 7 


قالَ: وفِي باب عَنْ عَلِي وجابر وجُنادَةَ الأَرْدِي وجويْريّة وأنس وعد لله ن عَمْرِو. 

ان الور د حَدِيث ابي هريره حَدِيث حَسَنَ صّحِيحٌ. 

والعَمّلُ علي هَذَا عند اهل العلم: وض 
ل ولا وبه تقول أَحْمَّدُ وإسْحَق 

قوله: «لا يصوم أحد كم يوم ال e‏ قال الحافظ: ذهب الجمهور إلى أن 
النهى فيه للتنزيه» واختلف فى سبب النهى عن إفراده على أقوال: أحدها: لكونه يوم عيد والعيد لا 
يصام. واستشكل ذلك مع الإذن بصيامه مع غيره» وأحاب ابن القيم وغيره بأن شبهه بالعيد لا 
يستلزم استواءه معه من كل حهة» ومن صام معه غيره انتفت عنه صورة التحرى. ثانيها: لفلا 
يضعف عن العبادة» وهذا احتاره النووى. ثالثها: حوف المبالغة فى تعظيمه فيفتتن به كما افتتن 
اليهود بالسبت. رابعها: خطية انا فرط غلبي كي ى فيان الله :ويسم من قيامهم الليل 
ذاك: خامسها: مخالفة النصارى» لأنه يجب عليهم صومه ونحن مأمورون بمخالفتهم. قال الحافظ بعد 
ذكر هذه الأقوال مع ما لما وما عليها ما لفظه: وأقوى الأقوال وأولاها بالصواب أوطهاء وورد فيه 
صريحا حديثان: أحدهما .رواه الحاكم وغيره عن أبى هريرة مرفوعا: «يوم الجمعة يوم عيد فلا 


.)١1751( وابن ماجه‎ »)۰ ۲٤۲۲۰ وأبو داود‎ »)۱۱٤٤( حديث صحیح» وأخرحه مسلم‎ )۷ ٤۳( 


ه- كتاب الصوم ب ٤۳ - ٤۲‏ ساح ۷٤44 - ۷٤۳‏ ۷ 


بحعلوا يوم عيدكم يوم صيامكم إلا أن تصوموا قبله أو بعده» والشانى رواه ابن أبى شيبة بإسناد 
حسن عن على قال: من كان منكم متطوعا من الشهر فليصم يوم الخميس» ولا يصم يوم الجمعة 
فإنه يوم طعام وشراب وذكر..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن على» أحرحه ابن أبى شيبة» وتقدم لفظه آنفا «وجابر» أخحرجحه 
الشيخان «وجنادة الأزهرى» أخخر جه أحمد «وجويرية» أخخر بجحه البحارى وأحمد وأبو داود 
«وأنس» أحرجه الطبرانى من رواية صالح بن جبلة عنه أنه “مع النبى صلى الله عليه وسلم يقول: 
«من صام الأربعاء والخميس والجمعة بنى الله له فى الحنة قصرا من لؤلؤ وياقوت وزبرجد وكتب له 
براءة من النار». ss‏ كذافى عمدة القارى «وعبد الله بن عمرو» 
أحرجه النسائى . 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 

قوله: «وبه يقول أحمد وإسحاق» وبه يقول الشافعى والجمهور. وقال مالك: لا كراهة فيه ففى 
الموطأ قال يحيى: وسمعت مالكا يقول: لم أسمع أحدا من أهل العلم والفقه ومن يقتدى به نهى عن 
صيام يوم الجمعة» وصيامه حسنء وقد رأيت بعض أهل العلم يصومه وأراه كان يتحراه..انتهى. وبه 
قال أبو حنيفة قال سراج أحمد فى شرح الترمذى: قال إمامنا أبو حنيفة: يندب صوم الجمعة ولو 
منفردا» وتمسك بحديث أخرجه الترمذى عن ابن مسعود. وكره منفردا الشافعى وأحمد. قال 
النووى: السنة مقدمة على ما رآه مالك» وقد ثبت النهى عن صوم يوم الجمعة» ومالك معذور فى 
أنه لم يبلغه. أشي كلت : وقد تقدم الحواب عن حديث ابن مسعود, فالحق فى هذا الباب ما ذهب 
اله لشاف و اة و امور و الله تعالى أعلم. 

(*4) باب ما جَاءَ في صوم يَوْم السسّبْت رت _]٤۳‏ 


ww 


٤‏ - حَدَثنا حُمَيْدُ حْمَيْدُ بن مَسْعَدَة حَدَننَا سيان بن حَبيسوه عَنْ ور بن يزيد عَنْ حال بن 
مَعْدَاَه عن عبد الله بن يُسْرء عن أعهه: كر 0 للست الله علي ويسم كان «لاتصومُوا 
وملست إلا يما رضن الله عا که فان ن لَمْ جذ أَحَدُكُمْ إلا لِحَاءَ عِتبَةِ أو عُوة شجَرَةٍ 


:أ 


قوله: eT 0000 NEE N SAAR e‏ 
عن أنحته الصماء. قال القارى: بتشديد اميم اسمها بهية وتعرف بالصماء. 


٤ ٤(‏ ۷) حديث صحیح» وأحرحه أبو داود »)۲٤۲۱(‏ وابن ماحه )١775(‏ بلفظ مقارب. 


1۸ ه- كتاب الصوم ب ٤۳‏ -اح ۷٤٤‏ 


قوله: «لا تصوموا يوم السبت أى: وحده إلا فيما افنزض عليكم» بصيغة امجهول. قال 
الطيبى: قالوا: النهى عن الإفراد كما فى الجمعة» والمقصود مخالفة اليهود فيهماء والنهى فيهما للتنزيه 
عند الجمهورء وما افترض يتناول المكتوب والمنذور وقضاء الفوائت وصوم الكفارة» وفى معناه ما 
وافق سنة مؤكدة كعرفة وعاشوراء أو وافق وردا. وزاد ابن الملك: وعشرة ذى الحجة أو فى حير 
الصيام صيام داود فإن النهى عنه شدة الاهتمام» والعناية به حق كأنه يراه واجبا كما تفعله اليهود. 
قال القارى: فعلى هذا يكون النهى للتحريم» وأما على غير هذا الوجه فهو للتنزيه .عجرد المشابهة 
«إلا لحاء عنبة» قال التوربشتى: اللحاء ممدود» وهو قشر الشجرء والعنبة هى الحبة من 
العنب..انتهى «أو عود شجرة» عطف على الحاء عنبة «فليمضغه» قال فى القاموس: مضغه 
كمنعه ونصره لاكه بأسنانه» وهذا تأكيد بالإفطار لنفى الصوم» وإلا فشرط الصوم النيةء فإذا م 
توحد لم يوجدء ولو لم يأكل. 

قوله: «هذا حديث حسن» وصححه الحاكم على شرط البخارى» وقال النووى: صححه 
الأئمة» كذا فى المرقاة. وقال أبو داود فى السنن: هذا الحديث منسوخ..انتهى. وقال فيه أيضا: قال 
مالك هذا كدب انتهى: وقال المنذرى: وروى هذا الحديث من حديث عبد الله بن بسر ومن 
حذيث أبيه بسر عن رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ ومن حديث الصماء عن عائشة زوج النبى 
صلى الله عليه وسلم عن النبى صلى الله عليه وسلم. وقال النسائى: هذه أحاديث مضطربة..انتهى 
كلام المنذرى. وقال الحافظ فى التلخيص: قال الحاكم: وله معارض بإسناد صحيح؛ نم روى عن 
ES‏ اننا من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم بعثوه إلى أم سلمة أسأها عن الأيام 
التى كان رسول الله صلى الله عليه وسلم أكثر ها صياماء فقالت: يوم السبت والأحد» فرجعت 
إليهم» فقاموا بأجمعهم إلبها فسألوهاء فقالت: صدق» وكان يقول: إنهما يوم عيد للمش ر كين» فأنا 
أريد أن أالفهم» ورواه النسائى والبيهقى وابن حبان. وروى الترمذى من حديث عائشة قالت 
كاذ ززل الهو الله غلية وسل رة من الكمهر الست واأ خد رالانا اكه فك 
قد جمع بين هذه الأحاديث بأن النهى متوحه إلى الإفراد» والصوم باعتبار انضمام ما قبله أو ما 
بعده» ويؤيده أنه صلى الله عليه وسلم قد أذن لمن صام الجمعة أن يصوم يوم السبت بعدهاء والجمع 

مهما أمكن أولى من النسخ. وأما علة الاضطراب فيمكن أن تدفع بما ذكره الحافظ فى التلخيص. _ 

وأما قول مالك: إن هذا الحديث كذب» فلم يتبين لى وجه كذبه» والله تعالى أعلم. 


ه- كتاب الصوم ب 44 - ح ١4 ۷٤١ - ۷٤٥‏ 


(4 4) باب ما جَاءَ في صم يَوْم الإثنيّن والخوميس [ت 4 4] 


في ومر ت 
ر ټګ و ل سمس 9 


6 - حدثنا أبو حفص عمرو بن على الفلاس» حدثنا عبد الله بن داود» عن ثور بن 


و 0-4 5 5 سه سا ب ل ا م اج اس 2 3 N‏ 3 ا 
يزيد عر حالد بن مَعَدَاكَ» عن ربيعة الجرشىء عن عائشّة» قالت: كان النبي صلى الله عليه 


وسلم يتحرى صوم الإثنين والخويس. 

o‏ عقر es‏ كر . E o‏ وه 

قال: وفِي الباب عن حفصة وابي قتادة وابي هريرة وأسامة بن زيل. 

قال ابو عِيسَى: حَدِيث عَائْشَة حَدِيتُ حَسَنٌ غريب من هَذَا الوه 

قوله: «عن ربيعة الجرشى» بضم الجيم وفتح الراء بعدها معجمة مختلف فى صحبته» وثقه 
الدارقطنى وغيره» كذا فى التقريب. 

قوله: «يتحرى صوم الاثنين والخميس» أى: يقصده ويطلبه. والتحرى طلب الأحرى والأولىء 

قوله: «وفى الباب عن حفصة وأبى قتادة وأسامة بن زيد» أما حديث حفصة: فأخرحه أبو 
داود. وأما حديث ا قتادة: فأخر جه مسلم. وأما حديث أسامه: فأخحر جه أبو داود والنسائى) كذا 
فى التلخيص. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن غريب من هذا الوجه» وأعله ابن القطان بالراوى عنها 
وأنه مجهول» وأحطأ فى ذلك فهو صحابى» كذا فى التلخيص. 

15- ححَدَثنا مَحْمُودُ بن غيْلان» حدثنا أبو أَحْمّدَ ومعاوية بن هشام قالا: حَدثنا 
سغيال): ع ام 0 ححِيثمّة» عر عَائْشَة قالت: کان رسول الله صل الله عليه وس سلم 
يَصُومٌ مِنَ الشهر السبت والأحَد والإثنين ومن الشهر الآحر الثلاثاء والأربعاء والحويس. 

قال 5 ی ی هذا حديث نخست 7 

م 2o‏ سَّ و ها ار سه 5 ل ا 20 3 م ه و / 1 

وروى عبد الرحمن بن مهدي هذا الحديث عن سفيان» ولم يرفعه. 

قوله: «يصوم من الشهر السبت والأحد والاثئين» مراعاة للعدالة بين الأيام فإنها أيام الله 
تعالى» ولا ينبغى هجران بعضها لانتفاعنا بكلها. قال الطيبى: وقد ذكر الجمعة فى الحديث السابق 
فكان يستوفى أيام الأسبوع بالصيام قال ابن ملك: إنما لم يصم صلى الله عليه وسلم الستة متوالية 
كيلا يشق على الأمة الاقتداء به رحمة لهم وشفقة عليهم» كذا فى المرقاة. 


(5 4 لا) حديث صحیح» وأخرجه ابن ماجه (۱۷۳۹)» والنسائى .)557٠(‏ 


1۷۰ ه- كتاب الصوم ب 44 - ٤٥‏ - ح ۷٤٩‏ - ۷4۸ 


قوله: «وروى عبد الرحمن بن مهدى هذا الحديث عن سفيان ولم يرفعه» قال الحافظ فى فتح 


او ع سس بو اج تر سد داهم 0< 


OE AR مره و ا‎ ٤0 م ماء م‎ 7 ٤ 
أبي صَالِحء عن أبيه» عن أبي هريرة: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: تعر ص‎ 
ه 20 ع ص اس 2 ام ته‎ 2 2 14 2 o هم از م هاس‎ 
الأعمال يَوْمَ الإثنيّن والخميس فأجب أن يعْرَض عَمَلِي وأنا صائم».‎ 

قال اوعس حييف أي 13د في :لبر كوي كن عرو 

قوله: «تعرض الأعمال» أى: على الله تعالى «فأحب أن يعرض عملى وأنا صائم» أ كانت 
الزيادة رفعة الدرحة. قال ابن الملك: وهذا لا ينافى قوله عليه السلام: «يرفع عمل الليل قبل عمل 
النهار» وعمل نهار قبل عمل الليل» للفرق بين الرفع والعرض؛ لآن الأعمال بحمع فى الأسبوع 
وتعرض فى هذين اليومين. وفى حديث مسلم: تعرض أعمال الناس فى كل جمعة مرتين يوم الاثنين 
ويوم الخميس فيغفر لكل مؤمن إلا عبدا بينه وبين أحيه شحناء فيقال: انظروا هذين حتى يصطلحا. 
قال ابن حجر: ولا ينافى هذا رفعها فى شعبان» فقال: إنه شهر ترفع فيه الأعمال» وأحب أن يرفع 
عملى وأنا صائم» لحواز رفع أعمال الأسبوع مفصلة وأعمال العام بحملة» كذا فى المرقاة. قلت: 
حديث رفع الأعمال فى شعبان أخرجه النسائى وأبو داود وصححه ابن خزيكة من حديث أسامة» 
يغفل الناس عنه بين رحب ورمضان» وهو شهر ترفع فيه الأعمال إلى رب العالمين» فأحب أن يرفع 
عملى وأنا صائم» ونحوه من حديث عائشة عند أبى يعلى؛ كذا فى النيل. 

(45) باب ما جَاءَ في صوؤم يوم الأرْبعَاء والخميس إت 45] 

74 - خدلا الحسين بن محمد الجريري و محمد بن مَذُويف قالا: حدننا عند الله بن 
موسى» احبرنا هارون بن سلمان» عن عبيد الله بن مسلم القرشي» عن أبيهء قال: سالت او 
ق و ف ا 3 ا ها« a N‏ َه ا E BE a r‏ و 
سیل ر سول الله صلى الله عليه سلم عن صيام الدهرء فقال: «إن لأهلك عليك حقاء صم 
سس و 0 م ا 0 r‏ © ت م 
رمضادت. والذي پليه وکل أربعَاء وخميس, فادا أنت قد صمت الدهر وأفطرت». 


r 


وفي الباب عَنْ عائشة. 


EEL SR : 0‏ 
قال أبو عيسى: حديث مسلم القرشي حديث غريب. 
و 9 


)۷٤۷(‏ حديث صحیح» وأخرجه ابن ماجه )١7/5٠(‏ بنحو معناه من طريق محمد بن رفاعة بهذا الإسناد. 
)۷٤۸(‏ حديث ضعیف» وأخرجه أبو داود )۲٤۳۲(‏ من طريق عبيد الله بن موسى بهذا الإسناد بنحوه. 


ه- كتاب الصوم ب 48 = 4٤٩‏ - ح ۷٤4۹٩4 - ۷٤4۸‏ 1۷1 


وروی بَعْضْهُمْ عَنْ هَارُونَ بن سلما عَنْ ملم بن عي اللو عَنْ أبيه 

قوله: ون و تلع و ا و و ا القرشى 
أو دال الرمذى» صدوق من الحادية عشر. 

قوله: «صم رمضان والذى يليه» قيل: أراد الست من شوالء وقيل: أراد به شعبان «وكل 
أربعاء» بالمد وعدم الانصراف «وعفيس» بالحر والتنوين «فإذا» بالتنوين والفاء جزاء شرط حذوف 
أى: إن فعلت ما قلت لك فقد صمت» وإذا حواب جيء لتأكيد الربط. 

قوله: «حديث مسلم القرشى حديث غريب» الحديث أخرحه أبو داود أيضا وسكت عنه 
«وروى بعضهم عن هارون بن سلمان عن مسلم بن عبيد الله عن أبيه» قال المنذرى فى تلخيص 
السنن بعد نقل كلام التزمذى هذا: وقد أحرج النسائى الروايتين» الرواية الأولى والثانية التى أشار 
إليها الترمذى..انتهى. 


]45 باب ما جَاءَ في فضل صَوم يَوْم عَرَفة ت‎ )45١ 


ه عدار ور 7 


8 /! - حَدَنا قتيئة وأَحْمَدُ بْنُّ عَبْدَةَ الضبَي قَالاً: حَدَنْنا حَمَادُ بن رَد عَنْ يلان بن 


- 


جَريرء عَنْ عبد الله بن معب الزماني > عن أبي قتادة: أن البيّ صلى الله عليه وسلم قال: 
«صِيَامُ يوم غرَفة إني E‏ لله اد E O O‏ 
قال: وفِي البَاب عَنْ ابي سَعِيدٍ. 


قال ابو عِيسّى: حَدِيث أبي قتادّة حَدِيث حَسَن. 

وقد انتب أل ايلم حوبا ؤم عرقة | إلا بعرفة. 
كذا فی التقریب. 
قوله: «إنى أحتسب على الله» أى : أرجوق منه. قال الطيبى: كأن الأصل أن ال أرحو من 
الله أن يكفر فوضع موضعه أحتسب» وعداه بعلى الذى للوجوب على سبيل الوعد مبالغة لحخحصول 
الثواب..انتهى «أن يكفر السنة التى بعده والسنة التى قبله» قال النووى: قالوا: المراد بالذنوب 
الصغائر» وإن لم تكن الصغائر يرحى تخفيف الكبائر» فإن لم تكن رفعت الدرحات. وقال القارى 
فى المرقاة: قال إمام الحرمين: المكفر الصغائر. وقال القاضى عياض.» وهو مذهب أهل السنة 
والجماعة» وأما الكبائر فلا يكفرها إلا التوبة» أو رحمة الله..انتهى. فإن قيل: كيف يكون أن يكفر 
السنة التى بعده مع أنه ليس للرحل ذنب فى تلك السنة. قيل: معناه أن يحفظه الله تعالى من الذنوب 


(59/ا) حديث صحیح» وأخرحه مسلم ))١١517(‏ بهذا الإسناد بأطول منه» وأحرحه ابن ماجه )۱۷۳١(‏ 
وانظر سنن أبى داود (475 6 من طريق حماد بن زيد بهذا الإسناد بنحو رواية مسلم. 


۲ ه- كتاب الصوم ب 45 - ٤۷‏ -اح 49لا - ۷١١‏ 


فيهاء وقيل: ليع م الروقة النراب ددرا كرك ر ا 
واتفقت له ذنوب. ا 
قوله: «حديث أبى قتادة حديث حسن» e‏ 


(41) باب كرام هِيّةٍ صَوْم يَوْم عَرفة بعَرَفةَ [ت ]٤١‏ 


V6‏ ال لو ا لو ابي ا ير 
ابن عباس : أن الب صل الله عله وشل أفطر بعرفةء وأرْسَلّت إلَيْهِ أم الفضل بين فشرب. 

وفي الاب عَنْ أبي هُريرة وان عُمَرَ وأم الفضل. 

ال ا ع حَلِيث ابن عباس حَدِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

وقد رُوي عن ابْن عْمَرَ قال: حَجَجْت مع النبي صلى الله عليه وَسَلمَ فم يَضْمْهُ - يَعْنِي : 

يوم عرّفة - ومع أبي بكر فلم بصم ومَعْ عُمَرَ فلم يَصُمْهُ ومَعَ عنما فلم يَضُمْ. 

U ua‏ قري بها لخدمل 


الدعا عاء» وق صَامَ عض أهْل العلم يوم عرفة بعرفة. 
قوله: «باب ما جاء فى كراهية صوم يوم عرفة بعرفة» أى: بعرفات . 
قوله: «أخبرنا إجماعيل بن علية» بضم العين المهملة وفتح اللام وتشديد التحتية. 
قوله: «وأرسلت إليه أم الفضل» أى : بنت الحارث وهى امرأة العباس. 
قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أحرجه أحمد وابن ماجه بلفظ: نهى رسول الله صلى الله 
عليه وسلم عن صوم عرفة بعرفات» أخرجه أحمد وأبو داود والنسائى وابن ماحه والحاكم والبيهقى 
وفيه مهدى الهجرى, وهو مجهول» ورواه العقيلى فى الضعفاء من طريقه» وقال: لا يتابع عليه. قال 
تقل رقا وري عن القبى صل الله عليه :وسلم ,أساتين خياد أنه 1 :يضم يرم غرفة بها ولا يصع 
النهى عن صيامه. قال الحافظ فى التلخيص بعد ذكر كلامه هذا: قد صححه ابن خزيمة ووثق مهديا 
المذكور ابن حبان «وابن عمر» أحرحه الترمذى والنسائى وابن حبان «وأم الفضل» أخحرجحه 
الشيخان. 

قوله: «وقد صام بعض أهل العلم يوم عرفة بعرفة» قال الحافظ فى الفتح: وعن ابن الزبير 
وأسامة بن زيد وعائشة أنهم كانوا يصومونه أى: يصومول يوم عرفة بعرفة» و كان ذلك يعجب 
الحسن ويحكيه عن عثمان»› وعن قتادة مذهب أخر قال : : لا بأس به إذا م يضعف عن الدعاءء ونقله 
البيهقى فى المعرفة عن الشافعى فى القديم» واختاره الخطابى والمتولى من الشافعية» وقال الجمهور: 


(Y0 *(‏ حديث صحيح) وانظر صحيح البخارى »١54/(‏ ۹1۸۹( وسو ات داود TEEN)‏ 


ه- كتاب الصوم ب ٤۷‏ ¬ 4۸ اح ۷۵۰ - ۷٥۲‏ ۳ 


يستحب فطره ح: حتى قال عطاء: من أفطره ليتقوى به على الذكر كان له مثل أجر الصائم. وقال 
الطبرى: إنما أفطر رسول الله صلى الله عليه وسلم بعرفة ليدل على الاحتيار للحاج ممكة لكى لا 
يضعف عن الدعاء والذكر المطلوب يوم عرفة. وقيل: إنما كره صوم يوم عرفة؛ لأنه يوم عيد لأهل 
الموقف لاجتماعهم فيه» ويؤيده ما رواه أصحاب السنن عن عقبة بن عامر مرفوعا: يوم عرفة ويوم 
النحر وأيام منى عيدنا أهل الإسلام..انتهى كلام الحافظ. قلت: ما ذهب إليه الجمهور من أنه 
يستحب الفطر يوم عرفة بعرفة هو الظاهر» ويدل عليه حديث أبى هريرة أن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم نهى عن صوم عرفة بعرفة» وقد صحح هذا الحديث ابن خزيمة والحاكم على ما قاله 
الحافظ فى الفتح» وأحذ بظاهره بعض السلف. فجاء عن يحيى بن سعيد الأنصارى قال: يحب فطر 
يوم عرفة للحاج» والله تعالى أعلم. 


V۹‏ لها خمد بن منيع وعَلي بن حر فالا حَدَنْنَا سفيان بن عيينة وإ مهيل بن 


سے ار ر ار 


قر ازات 


راهيم عَنِ ابن أبي نجي ؛ عَنْ أبيه قالَ: سيل ابن عْمَرَ عَنْ صم يَوْمِ عرّفة بعرّفة» فقال: 
حجن مع ابي صلی اله لولم م ص ومع أبي کر لم صن ومع مر قل 


ر لر ور 


يصمه»› ES‏ وأنا لآ أُصُومُهُ ولا آمُرُ بی ولا أنهَى عنهُ. 

ا ألو عيسى : 57 ا ج 

وقد رُوي هذا الْحَدِيث أَيْضًا عن ١‏ بن ابي نجيح» عن ابي عَنْ رَخُلِ» عن اين عُمَرٌ. 

ربو نجيح املْمة: يَسَانٌ وقذ سَععَ مِن ان عَم 

قلت: «وأبو نجيح امه يسار» المكى مول ثقيف مشهور بكنيته» ثقة من الثالثة» وهو والد عبد 
الله بن أبى نيح مات سنة تسع ومائة» كذا فى التقريب. 

قوله: «وقد روى هذا الحديث أيضا عن ابن أبى نجيح عن رجل عن ابن عمر» فالظاهر أن أبا 
نيح مع أولا هذا الحديث بواسطة رجل ثم لقى ابن عمر فسمعه منه بلا واسطة. 

]48 باب ما جاء ف في الْحَث عَلَى صَوْم يَوْمِ عَاشُورَاءَ زت‎ )٤۸( 


مس مړ هقر ماهم رش م قير 


Vor‏ - حَذلنا ية وأَحْمّدُ بن عَبْدَةَ البو قالا: حَدَتنا حماد ب ريڍ عَنْ غيْلان بن 
حرير عَنْ عَبْدٍ الله ن مَعْبَِءِ عن أبي قتادة أن الي صَلَى الله عََيْهِ وَسَلَّمَ قَالَ: «صِيَامُ يوم 
عَاشُورَاءَ إني أختسيب على الله أن يُكفرَ السّنة التي قَبْلَهُ». 

)/81١(‏ إسناده صحيح. ولم أجده عند غيره من الستة. 


(؟8/) حديث صحیح» وأحرحه مسلم 0١77(‏ بأطول منه عن قتيبه وغيرهب هذا الإسناد» وانظر سنن أبى 
داود )° كي عن حماد بن زيد بهذا الإإسناد بنحو رواية مسلم. 


۷٥۳ - ۷٥۲ ه- كتاب الصوم ب 48 - 44 - ح‎ ۷٤ 


وفي الاب عَنْ عَلِي ومُحَمَّدٍ ُن صَيْفِي وسَلْمة : واد توج وود ان روزن ابن 
والربيع بست معو إن عفراء عبد الحم بن سَلْمَة اخراِي- عَنْ عَمَّهِ - وعَبّدٍ الله بن 


از سے ا 


ال ذكرُوا عَنْ رَسُول الله صلی الله عَلَيْهِ وسم نه حَث عَلَى صيام يوم عَاشُورَاء. 

الي اا سَنة» 
إلا في حَديث ابي قَتادَة. وبحديث أبي قتادة قول أَحْمَدُ وإملحق. 
۰ قوله: «باب ما جاء فى الحث على صوم يوم عاشوراء» 0 
قال الطيبى: وهو اليوم العاشر من المحرم» وسيجيء الكلام فى تعيينه. 

قوله: «إنى أحتسب على الله أن يكفر السنة التى قبله» فإن قيل: ما وجه أن صوم عاشوراء 
يكفر السنة التى قبله» وصوم يوم عرفة يكفر السنة التى قبله والسنة التى بعده؟ قيل: وجهه أن صوم 
يوم عرفة من شريعة محمد صلى الله عليه وسلم وصوم يوم عاشوراء من شريعة موسى عليه الصلاة 
والسلام. وقال الحافظ فى الفتح: روى مسلم من حديث أبى قتادة مرفوعا: «إن صوم عاشوراء 
يكفر سنة» وإن صيام عرفة يكفر سنتين». وظاهر أن صيام عرفة أفضل من صيام عاشوراء» وقد قيل 
فى الحكمة فى ذلك: إن يوم عاشوراء منسوبة إلى موسى عليه السلام» ويوم عرفة منسوب إلى النبى 
صلى الله عليه وسلم» فلذلك كان أفضل..انتهى» والله تعالى أعلم. 

قوله: «وفى الباب عن على» أحرجه الدارمى والترمذى وأحمد والبيهقى والنسائى «ومحمد بن 
صيفى» أحرحه ابن ماحه «وسلمة بن الأكوع» أحرحه الشيخان «وهند بن أسماء» أخرحه 
الطحاوى «وابن عباس» أخر جه الشيخان «والربيع بنت معوذ» أخر جه مسلم «وعبد الر من بن 

سلمة الخراعى عن عمه» أخرجه الطحاوى «وعبد الله بن الزبير» أحر جه أحمد والبزار والطبرانى 

«ذكروا» أن هؤلاء الصحابة المذكورون ا 


]44 باب ما جاء ف في الرّخصّة في ترك صَوْم يوم عَاشُورَاءَ [ت‎ )5 8١ 


رو هم ور 


Vor‏ حَدَننَا هَارُونُ ن [ممْحَاقَ الْهَمْدَانيُ» حَدَنَنَا عَبدة ن سُلَيْمَانَ عَنْ هشام بن عرو 
عَنْ بي عَنْ عَائشة» قالت: کان عاشوراء يَوْمًا تصومة قريش في الحاهلية وکان He‏ 
صلى الله عََيْهِ وَسَلّمَ يَصُومُهُ فَلَمَّا قَدِم الْمَدِينة صَامَهُ وأَمَرَ الاس بصِيّاء يِه فَلَمّا افترض 
رَمَضَانُ كان رَمَضَانُ هو الْفَريضّة وتَرَكَ عَاشُورَائ فَمَنْ شَاءَ صَامَهُ ومَنْ شَاءَ ت ركه. 


لز ساس م 7 


وفي البّاب: عن ابن مَسْعُودٍ وقيْس بن سد وجَابرٍ بْنِ سَمُرَة وان عْمَرَ ومعَاو ية. 


)۷٥۳(‏ حديث صحیح» وأخرجه البخاری »)۱٥۹۲(‏ وفى غير موضع» ومسلم »)۱۱۲١(‏ وأبو داود 
EE)‏ وابن ماججه (VT T)‏ 


ه- كتاب الصوم ب 45 - .ه - ح“اهلا  ۷٥4‏ ه/ا١‏ 


قال ابو عوستى» ولْعمَلُ عند هل العم عَلَى حَدِيث عَاِشَة وهو حَدرِيث صّحِيحٌ؛ لا يرود 


لكي 


يم يوم عَاشُورَاءَ واجبّا إلا من رَغِْبّ في صيّامِه؛ لما ذْكِرَ فيه من الفظل. 

قوله: «كان عاشوراء یوما تصومه قريش» هكذا فى غالب النسخ, والظاهر يوما بالنصب» 
واعتباره منصوبا مضافا إلى الجملة بعده كما فى يوم ينفع الصادقين يبعده اشتمال تصومه على 
ضمير عائد إأيه فإن اشتمال الحملة المضاف إليها على ضمير المضاف غير متعارف فى العربية, بل 
قل منعه بعضهم» فالظاهر أن الجملة التى بعده صفة له واعتبار اليوم اسم كان على أن عاشوراء حبر 
كان بعيد من حيث المعنى ومن حيث علم الإعراب؛ لاسرا معرفة ويوم نكرة» فالوجه أن 
يقال: إن كان فيه ضمير الشأن وعاشوراء مبتدأ بره يوماء» كذا فى شرح الترمذى لأبى الطيب 
«فلما افزض رمضان كان رمضان هو الفريضة» ظاهر هذا الحديث أن صوم عاشوراء كان فرضا 
نم نسخ وجوبه بوجوب صوم رمضاك. قال الحافظ فى الفتح: يؤخدذ من بحمو ع الاحاديث أنه كان 
واجبا لثبوت الأمر بصومه؛ ثم تأكد الأمر بذلك» ثم زيادة التأكيد بالنداء العام» ثم زيادته بأمر من 
أكل بالإمساك» ثم زيادته بأمر الأمهات أن لا يرضعن فيه الأطفال» وبقول ابن مسعود الثابت فى 
مسلم: لما فرض رمضان ترك عاشوراءء مع العلم بأنه ما ترك استحبابه» بل هو باق» فدل على أن 
المتروك وجوبه. وأما قول بعضهم: المتروك تأكد استحبابه والباقى مطلق استحبابه» فلا يخفى ضعفه» 
بل تأكد استحبابه باق» ولا سيما مع استمرار الاهتمام به حتى فى عام وفاته صلى الله عليه وسلم 
حيث تقول: «لئن عشت لأصومن التاسع والعاشر» ولزغيبه فى صومه» وأنه يكفر سنة» وأى 
تأكيد أبلغ من هذا. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود وقيس بن سعد وجابر بن مرة وابن عمر ومعاوية» أما 
حابر بن سمرة: فأخرحه مسلم» وأما حديث ابن عمر ومعاوية» وهو ابن أبى سفيان: فمتفق عليهما. 

قوله: «وهو حديث صحيح» وأخرجه البخارى والنسائى. 


[0۰ باب ما جَاءَ عاشور ا أي يوم هُو رت‎ )5:١ 


4 - حدئنا هناد واو كريب قالاً: حَدَتَنَا وكِيمٌ عَنْ حاحب بن عُمَرَ عن الحَكم ابن 


و 
65 م 6 


الاعرج قال: E N O‏ أخبرني عن بر 
صَائمًا. قالَ: فقلت: أَهَكذا كان 0 ل ا 0 نعم 


ع ه/ا) حديث صحيت وأخر جه ل ا ل ا 
) ( صحيح» وآخر ) )» وابو داود ( ( 


Vos ه- كتاب الصوم ب مه - ح :هلا-‎ ۱۷٦ 
OO الس سس سس سطس ا ال ا‎ 


قوله: «وهو متوسد رداءه فى زمزم» وفى رواية لمسلم: عند زمزم «ثم أصبح من يوم التاسع 
صائما...!لخ» قال النووى: هذا تصريح من ابن عباس بأنه مذهبه أن عاشوراء هو اليوم التاسع من 
احرم» ويتأوله على أنه مأحوذ من إظماء الإبل» فإن العرب تسمى اليوم الخامس من يوم الورد ربعاء 
وكذا باقى ا NIG‏ 
إلى أن العاشوراء هو اليوم العاشر من المحرم؛ ممن قال ذلك: سعيد بن المسيب» والحسن البصرى» 
ومالك؛ وأحمد» وإسحاق» وخلائق» وهذا ظاهر الأحاديث ومقتضى اللفظ. وأما تقدير أحذه من 
الإظماء فبعيد» ثم إن حديث ابن عباس الثانى يرد عليه؛ لأنه قال: إن النبى صلى الله عليه وسلم 
كان يصوم عاشوراء» فذكروا أن اليهود والنصارى تصومه فقال: إنه فى العام المقبل يصوم التاس» 
وهذا تصريح بأن الذى كان يصومه ليس هو التاسع فتعين كونه العاشر. .انتهى. قلت: قد تأول قول 
TT‏ بن المنير بأن معناه أنه ينوى الصيام فى الليلة المتعقبة للتاسع؛ وقواه الحافظ 
بحديث ابن عباس أ نه لى الله عليه وسل فا «إذا كان المقبل إن شاء الله صمنا التاسع» فلم يأت 
العام المقبل حتى توفى قال: فإنه ظاهر فى أنه صلى الله عليه وسلم كان يصوم العاشر وهم بصوم 
التاسع فمات قبل ذلك..انتهى. وقال الشوكانى: الأولى أن يقال: إن ابن عباس أرشد السائل له إلى 
اليوم الذى يصام فيه» وهو التاسع ل يجب عليه بتعيين يوم عاشوراء أنه اليوم العاشر؛ لأن ذلك ثما لا 
يسأل عنه ولا يتعلق بالسؤال عنه فائدة؛ فابن عباس لما فهم من السائل أن بقضوده تعيين اليوم الذى 
يصام فيه أحاب عليه بأنه التاسع» وقوله نعم بعد قول السائل: أهكذا كان النبى صلى الله عليه 
وسلم يصوم؟ ععنى نعم هكذا كان يصوم لو بقى؛ لأنه قد أحبرنا بذلك» ولا بد من هذا لأنه صلى 
الله عليه وسلم مات قبل صوم التاسع. وتأويل ابن المنير فى غاية البعد؛ لأن قوله: وأصبح يوم الناس 
صائما لا يحتمله..انتهى كلام الشوكانى. قلت: وتأويل الشوكانى أيضا بعيد فتفكر. 


68 > حَذئنا قتيبةء حَدنا عبد الوارث عَن ونس عن الْحَسَّنء عن ابن عباس قال: أ 
رسول لل ملى الع لصاوو بوم اجر 


واحتلف أهل العلم في يوم عاشوراء فقال نش يوم التاسيعء وقال بعصهم: وم 
العاشر . 


ر 


98 


0 


١ه‏ هة/) حديث صحيسح, وأخر جه البخارى ٤(‏ ۰ °(“ ومسلم CNET NTT) ))١١50(‏ واو داود 
(5445.: 445 5)» وابن ماجه .0۷۳٤(‏ 


ه- کتاب الصوم ب ٥۰‏ - ح ۷۵۵ ۷۷ 


قوله: «أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم بصوم عاشوراء يوم العاشر» هذا دليل على ان 
العاشوراء هو اليوم العاشر. قال فى اللمعات: مراتب صوم الحرم ثلاثة: الأفضل أن يصوم يوم 
العاشر ويوما قبله ويوما بعده» وقد حاء ذلك فى حديث أحمد, وثانيها: أن يصوم التاسع والعاشرء 
والحادى عشر من المراتب وإن كان مخالفة اليهود فى هذه أيضاء وكذا لا يجزئ التاسع من 
السنة. . انتهى . 

قلت: قال الحافظ فى الفتح: ولأحمد مرفوعا عن ابن عباس: صوموا يوم عاشوراء, خالفوا 
اليهود, صوموا يوما قبله أو يوما بعذه) وهذا كان فى آخر الأمر» وقد كان صلى الله عليه وسلم 
يحب موافقة أهل الكتاب فيما لم يؤمر فيه بشيءء ولا سيما إذا كان فيما يخالف فيه أهل الأوثان, 
فلما فتحت مكة واشتهر أمر الإسلام أحب مخالفة أهل الكتاب أيضا كما ثبت فى الصحيح, فهذا 
من ذلك» فوافقهم أولاء وقال: «نحن أحق .موسى منكم» ثم أحب مخالفتهم فأمر بأن يضاف إليه 
يوم قبله ويوم بعده نحلافا هم. .انتهى . 

قوله: «(حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» حديث ابن عباس الأول أحرحه مسلم وأبو 
داود» الثانى انفرد به الزمذى, وهو منقطع بين الحسن البصرى وابن عباس فإنه م يسمع منه» وقول 
الزمذى: حديث حسن صحيح م يوضح مراده أى: انت اجو عباس اراد وقد فهم أصحاب 
الأطراف أنه أراد تصحيح حديثه الأول فذكروا كلامه هذا عقيب حديثه الأول» فتبين أن الحديث 
الثانى منقطع وشاذ أيضا لمخالفته للحديث الصحيح المتقدم» كذا فى عمدة القارى للعينى رحمه اللّه. 

قوله: «فقال بعضهم: يوم التاسع وقال بعضهم: يوم العاشر» قال الرين بن المئير: الكش علي 
أن عاشوراء هو اليوم العاشر من شهر الله احرم» وهو مقتضى الاشتقاق والتسميةع وقيل: هواليوم ‏ 
التاسع» فعلى الأول فاليوم مضاف لليلته الماضيةع وعلى الثانى هو مضاف لليلته الآتية» وقيل: إا 
مى التاسع عاشوراء أخذا من أوراد الإبل: كانوا إذا 0 الإبل ثمانية أيام ثم أوردوها فى التاسع 
قالوا: وردنا عشرا بكسر العين وكذلك إلى الثلاثة كذ ذا فى الفتح «وروى عن ابن عباس أنه قال: 
صوموا التاسع والعاشر وخالفوا اليهود» اعيراسني ea‏ . وأحرج 
أحمد عنه مرفوعا: صوموا يوم عاشوراء, وخحالفوا اليهود» وصوموا قبله يوماء و بعذه یو ما» اف 
المنتفى , قال الشوكانى: رواية أحمد هذه ضعيفة منكرة من طريق داود بن على عن أبيه عن جده 
ا قال: لوي وذكره فى 0 عنه. اي 
ف a‏ وسلم: 


۱۷۸ ه- كناب الصوم ب NON ENO‏ 


«لعن بقيت إلى قابل لأصومن التاسع» يحتمل أمرين أحدهما أنه أراد نقل العاشر إلى التاسع, 
والثانى: أراد أن يضيفه فى الصوم» فلما توفى رسول الله صلى الله عليه وسلم قبل بيان ذلك كان 
الاحتياط صوم اليومين . قال الحافظ: وعلى هذا ا لا يصام 
و حده» وفوقه أن يصام التاسع معه» وفوقه أن يصام التاسع والحادى عشر غعشن: E‏ 

«وبهدا | الحديث 0 الشافعى 0 ات قال ا قال الشافعى وأصحابه وأحمد 
ا LS‏ كا 
النووى. 

01) باب ما جَاءَ في يّام الَْعْرٍ [ت ]9١‏ 

ْ 5 - حَدثنا ا ا 0 E‏ ا ال عن إبراهيم» عن الأسوف ع 
عَائْشَة قَالَتْ: مَا رايت النبي صَلَى الله عليه وَسَلمْ صَائِمًا فى العشر قط: 

نال ارفس عكار و عرو حِدٍ عن الأعّمَّش» عَنْ | إبْرَاهِيم عن الأسود» عن عائشة. 
وروی القُوْرِي وغَيْرهُ هَذَا الْحَدِيث عَنْ مَنصُورء عن إبْرَاهِيم: أن البي صَّلى الله عليه وسلم 
لَمْ ير صَائِمًا في الحَشر. 

وروی أَبُو الأخوص» عَنْ مَنصور» عَنْ إِبْرَاهِيم عن عائشة ولم يُذكرٌ فيه عن الأسود» 
e‏ 


۵ 
ير 


قوله: ات ما جاع 82 صيام العشر» أى: عشر ذى الحجة. 

قوله: «ما رأيت النبى صلى الله عليه وسلم صائما فى العشر قط» وفى رواية مسلم: أن 
النبى صلى الله عليه وسلم لم يصم العشر. قال النووى. قال العلماء: هذا الحديث مما يوهم كراهة ‏ 
صوم العشرء والمراد بالعشر هاهنا الأيام التسعة من أول ذى الحجة قالوا: وها ا اون فلس فين 
صوم هذه التسعة كراهة» بل هى مستحبة استحبابا شديداء لا سيما التاسع منهاء وهو يوم عرفة. 


(5هة/) حديث صحيح. وأخخر جه مسلم د 46 وأبو داو د (۲۹ ؟)» وابن ماجحه 7559 .)١‏ 


ه- كتاب الصوم ب ١ه‏ - ٥۲‏ - ح ١ 8 ۷٥۷ - ۷۵٦‏ 


وثبت فى صحيح البخارى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «ما من أيام العمل الصاح فيها 
أفضل منه فى هذه». يعنى العشر الأوائل من ذى الحجة» فيتأول قوها: لم يصم العشر أنه لم يصمه 
لعارض مرض أو سفر أو غيرهماء أو أنها لم تره صائما فيه» ولا يلزم من ذلك عدم صيامه فى نفس 
الأمر. وح عرو واسمد برو e‏ ا 
رة ايام هن كل شير ار ل ان جن الشدير واي و اة آمو اود وها لفت اة 
ذكره النووى ما لفظه: 5-5 ا O‏ ج الصوم فى العمل» 
فال ولا يزه علن :ذلك ما روا أب واو وقيرة عن غائفة فال ما رانك ر سر ل "الله صل الله 
عليه وسلم صائما العشر قط؛ لاحتمال أن يكون ذلك لكونه كان يترك العمل» وهو يحب أن يعمله 
حشية أن يفرض على أمته. كما رواه الصحيحان من حديث عائشة أيضا. .انتهى. 

قوله: «ورواية الأعمش أصح وأوصل إسنادا» والحديث أخرجه مسلم من طريق الأعمش عن 
ال e‏ ش 

) باب ما في العَمَل في أَيّام العشر رت ۲ ]٥‏ 

۷ - حد نا هنا حَدَنَا ابو مُعَاويّة» عن الأُعْمَشء عن ملم - هو البطين وهُو ابن 
أبي ران - عَنْ سيد بن حير عن ابن عباس قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله صَلَى الله عله وَسَلم: 
اين العمل الالح + فيهنٌ أُحَبْ إلى الله من ) هلرو الأيّام العشر» فقالوا: يا رَسُولَ 
لل ولا جه في سل اللو َال رسو الَو صلى الله عله وسم «ولاً الْجهّادُ في سيل 
الله إلا إلا رَجْلٌ حرج بنفسره ومَاله فلم تزجع من ذلك بشيء». 

ل هريره وعم لو بن عرو ر 


قزل «باب ما جاء ب N‏ أى : Ns‏ 
قوله: «وهو ابن أبى عمران البطين» بفتح الموحدة هو لقب مسلم بن أ ابی عمران SEEN‏ 
لعظم بطنه» ذكره الحافظ. 


(۷9۷) حديث صحیح» وأحرجحه البخارى (459)) وأبو داود ٤۳۸(‏ 5)» وابن ماجه .)١1/71/(‏ 


۷۵۸ - ح لاهلا‎ - ٥۲ ه- كتاب الصوم ب‎ A۰ 


قوله: «ما من أيام» من زائدة «العمل الصا فيهن أحب إلى الله من هذه الأيام العشر» أى: 
العشر الأول من ذى الحجة. . وفى حديث جابر فى وديس أب غراف او كنيان ا 
أفضل عند الله من أيام عشر ذى الحجة» كذاة فى الفتح. قال الطيبى: العمل مبتدأً» وفيهن متعلق به» 
والخبر اح والجملة حبر ما أى: واسمها أيام ومن الأولى رادم والثانية متعلقة بأفعل؛ وفيه 
حذف» كأنه قيل: ليس العمل فى أيام سوى العشر أحب إلى الله من العمل فى هذه العشر. قال ابن 
الملك: لأنها أيام NT‏ والوقت إذا كان أفضل كان العمل الصالح فيه أفضل. وو 
احتلاف العلماء فى هذه العشرء والعشر الأحير من رمضانء فقال بعضهم: هذه العشر أفضل هذا 
الحديث» وقال بعضهم: عشر رمضان أفضل للصوم والقدرء والمختار أن أيام هذه العشر أفضل ليوم 
عرفة وليالى عشر رمضان أفضل لليلة القدر؛ لأن يوم عرفة أفضل أيام السنة» وليلة القدر أفضل ليالى 
السنة» ولذا قال: ما من أيام» ولم يقل: من ليال كذا فى الأزهار وكذا فى المرقاة «ولا الجهاد فى 
سبيل اللّه» أى: أفضل من ذلك «إلا رجل» ا إلا جهاد رجحل «١‏ يرجع من ذلك» ا 
ذكر من نفسه وماله «بشيء» أى: فرق ماله قري فى فيل رفكو اف من العامل فى 
أيام العشر أو مساويا له. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أحرجه أبو عوانة فى صحيحه «وأبى هريرة» أحرجه 
الرمذى وابن ماجه «وعبد الله بن عمرو» م أقف على من أحرحه «وجابر» أحرحه أبو عوانة 
وابن حبان فى صحيحهما. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن غريب صحيح» وأخرجه البخارى وأبو داود وابن 
ماجه. 

ا ا حَدَنّنا مَْعُودُ بن واصلء عن نهاس بن قهم» عن 
قتادة» عر“ سعيد سيا بن الْمُسَيْسِه عَنْ أبي هُرَيرة عن النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلم قال: «مَا من 
يَمأَحَبُ إلى الله أن يُتعبّدَ لَهُ فيها مِنْ عَشْر ذي الْحِجُة يَعْدِلُ صِيَامُ كل يوم منهًا بصا 
سنق ١‏ وق کل لو مته بام لد قي . | 


ر ك 


ا وال شنا عن هذا الي ن نر م ذا وخ نخدا 
وقال: كذ روي ع دا ف سيد بن المُسَيّبِ عن النبيّ صَلَى الله علَيْهِ وَسَلْمَ مسلا 


شَيْءٌ مِنْ هذا. 
وقد تكلم يَحَبَى بن سَعِيدٍ في نهاس بن قهم مِنْ قبل حفظه. 


(6/) حديث ضعيف لضعف نهاس بن قهم» وأخرجه ابن ماحه (۱۷۲۸) بقريب منه. 


ه- كتاب الصوم ب 7ه - "م - ح ۷۵۸ - وهلا ۸۱1 


قوله: «حدثا أبو بكر بن نافع البصرى» اسمه محمد بن أحمد بن نافع العبدى مشهور بكنيته 
صدوق من صغار العاشرة «أخبرنا مسعود بن واصل» الازرق البضسرئ صاحب السار لين 

قوله: «ما» .معنى ليس «من أيام» من زائدة» وأيام اسمها «أحب إلى الله» بالنصب على أنه 
حبرهاء وبالفتح صفتهاء وخبرها ثابتة» وقيل: بالرفع على أنه صفة أيام على ا محل» والفتح على أنها 
SS‏ وقوله: «أن يتعبد» فى محل رفع بتأويل المصدر على أنه فاعل أحب» وقيل: 
لذن شد ا 0 0 أى : له «فيها» ا لم د د 
ومعموله 5 الوجه أن ف بالفتح ال 1 وأن يتعبد فاعله» ومن متعلق ا 
عين زید» وحبر ما حذوف» أقول: لو حعل أحب حبر ما وأن يتعبد متعلقا بأحب بحذف اجار أى : 
فظاهر» وأما المعنى فلأن سوق الكلام لتعظيم الأيام والعبادة تابعة ها لا عكسه» وعلى ما ذهب إليه 
القائل يلرم العكس مع ارتكاب ذلك التعسف «يعدل» بالمعلوم وقيل: با ججهول اف یسو ی «صيام 
كل يوم منها» أى: ما عدا العاشر. وقال ابن الملك: أى: من أول ذى الحجة إلى يوم عرفة «صيام 
سنة» أى: لم يكن فيها عشر ذى الحجة» كذا قيل» والمراد صيام التطوع فلا يحتاج إلى أن يقال: لم 

قوله: «هذا حديث غريب...!لخ» وأخخرجه ابن ماجحه» وهذا حديث ضعيف؛ لأن فى سنله 
مسعود بن واصل» وهو لين الحديث» وفيه نهاس بن قهم» وهو ضعيف كما عرفت. 

(09) باب ما جَاءَ في صيّام ميتة يام مِن شوّال [ت 87] 
۹ - حَدَثنا أَحْمّدُ حم ين مبيعه دما قاور e TB E TT‏ 


ابت عن ات قال: 1 لي من الل وَسَلَمَ: «من صام رمضان هبه ميتا 
مر شوالء فذلك صِيّامُ الدهر». 
وفِي الاب عن حابر وأبي هريرة وثوبان. 


اس عو Es‏ م £ 3 ر م سے ر کو م ر 
قال ابو عيسى : حديث ابي ایو ب حاريت حسن صحيح. 


۷١۹ ه- كتاب الصوم ب "اه - ح‎ ۱A۲ 


و 


كيام من شوال بهذا ليث فال ان مار هو اسر هو 


سے 
2 م £ 
تة 


۷ 
8 


دال أبن لار ويُروى في بَعْضٍ الْحَدِيث: كر هَذا الصِيَامُ بِرَمَضَانَ. واحتار ابن 


و ل E RE‏ .زه E‏ ن 
ا 


5 


تة ايام مِنْ شو ال متفر متفرقا فهو جَائرٌ. 


aA E ES 6‏ ات 


عَنْ عُمَرَ بن تابوه عَنْ أ بي ايوب عن الي صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلمْ. ا 
ونا ع مشت ل a‏ 


سعد زر وا الح و مي , عض اهل الحَدِيث في 
٤‏ ا 8 ا @ ~~ 17 و 1 

الْبَصْرِي» ال کان إذا عد ا ا E NE EE‏ عم الله 
بصِيّام هَذَا هر عن الس كُله. 

قوله: «من صام رمضان ثم أتبعه» بهمزة قطع أى: جعل عقبه فى الصيام «بست من شوال» 
وفى رواية مسلم: ستا من شوال. قال النووى: هذا E‏ : ولو كان ستة بالمهاء جاز أيضاء قال 
أهل اللغة: يقال: صمنا خمسا وستا وخمسة وستة» وإنما يلتزمون إثبات الهماء فى المذكر إذا ذكروه 
بلفظه صريحاء فيقولون: صمنا ستة أيام» ولا يجوز ست أيامء فإذا حذفوا الأيام حاز الوجهان. وما 
حاء حذف الماء فيه من المذكر إذا لم يذكر بلفظه قوله تعالى إيتربصن بأنفسهن أربعه أشهر 
وعشراك أى: عشرة أيام..انتهى «فذلك صيام الدهر» لأن الحسنة بعشر أمثالهاء فرمضان بعشرة 
اھر وال هر “قال انو وى وقد جاء هذا فى حديث مرفوع فى كتاب التسبائخ. ش 

قوله: «وفى الباب عن جابر وأبى هريرة وثوبان» وفى الباب أيضا عن البراء بن عازب وابن 
a E‏ ل E‏ ا 
جن ال ا ا uN‏ صحيح, وأما حديث ثوبان: فرواه ابن ماحه والنسائى 
وابن حزيمة فى صحيحه وابن حبان ولفظه عند ابن ماجه: من صام ستة أيام بعد الفطر كان كصيام 
السنة #من جاء بالحسنة فله عشر أمغاها وأما لفظ البقية: فقريب منه» وأما حديث ابن عباس: 
فرواه الطبرانى وأحمد والبزار والبيهقى› وأما حديث عائشة: فرواه الطبرانى أيقاء: كنذا فى المرفاة: 
قلت: وأما حديث البراء بن عازب: فرواه الدارقطنى. 


A۴۳ كتاب الصوم ب "اه - ح وهلا‎ -٥ 


قوله: «وقد استحب قوم صيام ستة من شوال هذا الحديث» وهذا هو الحق» قال النووى: فيه 
دلاله صريحة لمذهب الشافعى وأحمد وداود وموافقيهم فى استحباب صوم هذه الستة. وقال مالك 
وأبو حنيفة: يكره ذلك قال مالك فى الموطأ: ما رأيت أحدا من أهل العلم يصومهاء قالوا: فيكره 
لملا يظن و جحوبه» ودليل الشافعى وموافقيه هذا الحدیت الصحيح الصريح» وإذا نيت السنة لا تترك 
لرك بعض الناس أو أكثرهم أو كلهم لماء وقولهم: قد يظن وجوبها ينتقض بصوم يوم عرفة 
وعاشوراء وغيرهما من الصوم المندوب..انتهى كلام النووى. قلت: قول من قال بكراهة صوم هذه 
الستة باطل مخالف 0 الباب» 0 5 عامة للشايع الحنفية م قال ابن 
ا 0 

قوله: «ويروى» ونائب فاعله هو قوله: ويلحق هذا الصيام برمضان» كذا فى 
بعض الحواشى ل أقف ب ل ا فد وفع فى حديث 
القريبة «واختار ابن e‏ الشهر» أى: من أول شهر شوال متوالية 
«وروى عن ابن المبارك أنه قال: إن صام ستة أيام متفرقا فهو جائز» قال النووى: قال أصحابنا: 
والأفضل أن تصام الستة متوالية عقب يوم الفطر فإن فرقها أو أخرها عن أوائل الشهر _ أو اخره 
iE HE‏ العا ار أنتهى . قلت: لي 
ال ل u‏ ا 

قول «وقد تكلم بعض أهل اخدیٹ فى سعد بسن سعيد من قبل حفظه» قال اشائ فى 
اراب 2 إن ملك ل ا O‏ 207 
تكلم فيه بعض أهل الحديث من قبل حفظه؟ قلت: الظاهر أن تصحيحه لتعدد الطرق» وقد تقدم فى 
اقم هق یسح ادرت عد ره على أ م رده مدن سيد بل ته صنو ر 


سليم كما تقد 


۷٦۱ - ۷٦۰ ه- كتاب الصوم ب 4ه - ح‎ ۸٤ 


)۵٤(‏ باب ما جَاءَ في صَوْم : ثلاث 


م 9 


5٠‏ - دتا فة حَدَننا بو عوانة» عَنْ سِمّاكِ بن حر عَنْ أبي الريسع» عن أبي 
و ٤‏ عه ل النيي صلى الله لي وَسلم لاثْة: «أنا لا لا أنا ام إلا عَلَى وتر» وص ثلاثة 
ايام من كل شَهر. وأن أصَلي الضّحّى». 


قوله: و و الله صلى الله عليه وسلم» أى: أوصى» وفى رواية الشيخين: أوصانى 
حليلى «ثلاثة» أى: ثلاثة حصال «أن لا أنام إلا على وتر» قال الحافظ: فيه استحباب تقدم الوتر 
على النوم وذلك فى حق من لم يثق بالاستيقاظ» ويتناول من يصلى بين النومين» وهذه الوصية لأبى 
هريرة ورد مثلها لأبى الدرداء ذ فيما رواه مسلم ولأبى ذر ف فيما رواه النسائى..انتهى كلام الحافظ. 
قاله الشيخ عبد الحق فى اللمعات: : لعله اكتفى لأبى هريرة بأول الليل؛ لأنه كان يحفظ أحاديث 
رسول الله صلى الله عليه وسلم ويستحضر ملفوظاته» وكان يمضى جزء كثير من الليل فيه» وذلك 
أفضل لأن الاشتغال بالعلم أفضل من العبادة» وهو السبب فى الوصية له بأن يوتر قبل أن 
ينام. ..انتهى كلام الشيخ» قلت ت: ومكن أن يكون لسبب آخر كما هو فى الوصية لأبى الدرداء 
ولأبى ذر رضى الله عنهماء والله تعالى أعلم «وصوم ثلاثة أيام من كل شهر» قال الحافظ: الذى 
يظهر أن المراد بها البيض «وأن أصلى الضحى» زاد أحمد فى رواية: كل يوم» وفى رواية للبحارى 
بلفظ: وركعتى الضحى. قال ابن دقيق العيد: لعله ذكر الأقل الذى يوحد التأكيد بفعله وفى هذا 
دلالة على استحباب صلاة الضحىء وأن أقلها ركعتان. قال الحافظ فى الفتح: حكى شيخنا الحافظ 
أبو الفضل بن الحسين فقد شرح الترمذى أنه اشتهر بين العوام أن من صلى الضحى ثم قطعها 
يعمى» فصار كثير من الناس يتركونها أصلا لذلك» وليس لا قالوه أصل» بل الظاهر أنه ما ألقاه 
الشيطان على ألسنة العوام ليحرمهم الخير الكثير لا سيما ما وقع فى حديث أبى ذر..انتهى. 
وحديث أبى هريرة المذكور لعج موري بشيء هو حديث صحيح» وأخرجه الشيخان. 

60- حَدَنَنا e‏ ا 000 52 آنا باس 0 2 


9 0 کے سے ~a‏ 


ak‏ ا أب در ل ثلاثة ا و ثلاث عَشْرة 
وأربع عشرة» وخمس عشرة». 


(* ك/) حديث صحبح. وأخرجه البتخارى ))١581١ «<! YA)‏ ومسلم 007/51١‏ والنسائى »١11/5(‏ 
٤۰١ - ۲۰ ۷‏ وأبو داود .)۱٤۳۲(‏ 
(51/) حديث صحیح» وأخرجه النسائى .)۲٤۲۳(‏ 


ه- كتاب الصوم ب 4ه - ح ۷٩۹۲ - ۷٩۱‏ ۸0 


وفي اباب عن أبي قتادَةَ وعَبْدٍ الله ن عَمْرو وقرّة بن ي إيَاس الْمُرَنِي وعَبّدٍ الله بن مَسسْعُودٍ 


وأبي عَقَرَبٍ وان عباس وعائشة وقتادة ن مِلْحَانَ وعْثمّانَ بن أبي العَاص وجرير. 


وقذ روي في عض الحَدِيث: أن مَنْ صام ثلائة يام يِن كل شَهْرٍ کان كَمَنْ صَامَ الدّهْرَ. 

روعت عق بن باب م ار جد وة 'السين نة و رد 

قوله: «فصم ثلاث عشرة وأربع عشرة ومس عشرة» هى أيام الليالى لبيض. 

قوله: «وفى الباب عن أبى قتادة» أحرجه مسلم وفيه: ثلائة من كل شهرء ورمضان إلى 
رمضان» فهذا صيام الدهر كله وغ اللو غر أخرجه الشيخان وفيه: ثلاثة أيام» من كل 
شهر صوم الدهر كله» صم كل شهر ثلاثة أيام» واقرأ القرآن فى كل شهر «وقرة بن إياس المزنى» 
أخرجه أحمد بإسناد صحيح عنه مرفوعا: «صيام ثلاثة أيام من كل شهر صيام الدهر كله وإفطاره». 
وأحرجه أيضا البزار والطبرانى وابن ¿ حبان فى صحيحهء كذا و فى الزغيب «وعبد الله بن مسعود» 
قال: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصوم من غرة كل شهر ثلاثة أيام» وقلما كان يفطر يوم 
الجمعة» أحرحه التزمذى والنسائى. وأخرجه أبو داود إلى ثلاثة أيام» وصححه ابن خزيمة «وأبى 
عقرب» لينظر من حرج حديثه «وابن عباس» أخخر جه النسائى «وعائشة» ا والزمذى 
فى هذا الباب «وقتادة بن ملحان» بكسر الميم» وقيل: بفتحهاء ولم أقف على من أ حرج حديثه 
«وعثمان بن أبى العاص» أحرحه النسائى» والبيهقى «وجريز» أخرجه النسائى» وقال الحافظ: 
إسناده صحيح. 

قوله: «حديث أبى ذر حديث حسن» وأخرجه النسائى» وصححه ابن حبان» كذا فى المرقاة. 

5 حَدَثنا ا 8 1 ا عن عاصم الأخول؛ عَنْ أبي تمان الى عن 
بي ذَر قَالَ: قال رَسُولْ الله صل الله عله وَسَلُمَ: «مَّن ضام من كل شهر لاه نام 
فذلك as‏ فَأنرَلَ الله عر وَحَلَّ تصديق ذلك في كتابه: طمن جاء بالحَسَنة فل 
شر الها [اأنعام: :]1١‏ اليم بقطرة ار 


1 


| وف وى شا فحت عن أبى نر واي لاج عن بی عَثْمَانَ» عن ا أبي هُرَيْرَة: 


(57/) حديث صحیح» وأخرحه ابن ماجه (۱۷۰۸). 
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قوله: «فذلك صيام الدهر» وذلك لأن الحسنة بعشر أمثاها فيعدل صيام الثلاثة الأيام من كل 
اررض اشير كا مدود كين بام الدس. 


قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه ابن ماجه. 


قوله: «عن أبى #مر» بكسر الشين المعجمة وسكون الميم الضبعى مسرلا ارام 


V۳‏ حلا میدن عن E‏ أحبرنا شعبة» عَنْ يزيد الرشك فال 
فت معاد قالكا: قلت لعاتفتة: أكان رول الله صلى اله عله وسلم إصوء للا ر 


م مك م مك 


کل شهر؟ قَالَت: 2 E‏ مِن ايه كان يَصوم؟ ئالت: کان لا الي مِن أيه صَام. 


ذال الوغيسي الخد O‏ 

قال: يزيد الرّشكُ هو يزيد الضبَعي» وهو يريد ن القاسمء ومُو القَسَّامُ الك هو 
المكاة جه N‏ 

قوله: قلت نعم» أى: وهذا أقل ما كان يقتصر عليه «قلت من أيه صام» أى: من أى: يوم 
وفى رواية مسلم: من أى: أيام الشهر «كان لا يبالى فى أية صام» وفى رواية مسلم: لم يكن ييالى 
من أى أيام الشهر يصوم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه مسلم. 

قوله: SES SS‏ لمحم راقو برل الطيى رص a‏ 
وفتح الموحدة بعدها عين مهملة» قال فى الخلاصة: يزيد بن أبى يزيد الضبعى مولاهم اأ بوالأزهر 
البصرى الذار ع القسام الرشك عن مطرف , بن الشخير» وعنه شعبة ومعمر» وثقه أبو حاتم» وله فى 
البخارى فرد حديث. 


(هه) اب ما جَاءَ في فطل الصّم تت ]٥٥‏ 
/ا - حَدّئنا عِمْرَانُ بن مُوسى الْمَرَارُ حَدَنّنا عَبْدُ الوارث ن سَعِيدِ حَدََنَا عَلِي بن ريد 
سياد بْن لمسب عن أبي هُرَيْرَة قال: N RS E‏ «إن ربكم 


ل: حل َس يقر شالق إلى سبع مائة ضعغفي, والصّوْمُ لي وأنا أجزي به الصّوْمٌ جنة 


.)١1١5( وأبو داود 55579 ۲)» وابن ماجه‎ )١١5١ حديث صحیح» وأخخر جه مسلم‎ (YT) 
وابن‎ 5555 TIT) حديث صحیح» وأنخر جه البخارى (© ۹۰ ومسلم ١١1١اه١اي والنسائى‎ )۷٦ ٤( 
.)۱٦٤۰( ماجه‎ 
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من النار» ولخلوف فم الصّائِم أَطْيَبْ عند الله مِنْ ريح السك وإ جَهِلَ عَلَى أحدكم 
جَاهلٌ» وهو صَائم فليقل: إني صائم». 
وفِي البَابِ عن معاد بن جيل وسل بن سَعْدٍ و ال سام قِيصّر وبشير 


س ول و لژ سا وس مقع 


ان الخحصاصية. E‏ : زم بن معبلِ والحصاصرية جي مه 


َال بُو عِيسّى: وحَدِيث 9 هُرَيرَةَ حَدِيث حَسَنٌ غريب مِنْ هَذَا الوجه. 

قوله: «القزاز» بفتح القاف وكشده الزائ الأول ET‏ ا و ر 
ككتان بائع القز. 

قوله: « كل حسنة بعشر أمغاها» أى: تضاعف بعشر أمثالها «إلى سبعمائة ضعف» بكسر 
الضاد أى: مثل «والصوم لى» وفى رواية الشيخين: كل عمل ابن أدم يضاعف الحسنة بشعر أمثاها 
إلى سبعمائة ضعف إلا الصوم فإنه لى...إلخ, قال الحافظ فى الفتح: قد احتلف العلماء فى المراد 
بقوله تعالى: «الصيام لى» وأنا أحزى به» مع أن الأعمال كلها له» وهو الذى يجزى بها على أقوال» 
م ذكر الحافظ عشرة أقوال ثم قال: وأقرب الأقوال التى ذكرتها إلى الصواب الأول والثانى» وأنا 
أذكر هاهنا هذين القولين» ومن شاء الوقوف على باقيها فليرجع إلى الفتح» فالقول الأول: أن 
الصوم لا يقع فيه الرياء كما يقع فى غيره» قال أبو عبيد فى غريبه: قد علمنا أن أعمال البر كلها 
لله» وهو الذى يجزى بها فترى - والله أعلم - أنه إنما حص الصيام لأنه ليس يظهر من ابن آدم 
بفعله وإنما هو شيء فى القلبء ويؤيد هذا التأويل قوله صلى الله عليه وسلم: «ليس فى الصيام 
رياء»» حدثنيه شبابة عن عقيل عن الزهرى» فذكره يعنى مرسلاء قال: وذلك لأن الأعمال لا تكون 
إلا بالحركات إلا الصوم» فإنما هو بالنية التى تخفى عن الناس. هذا وجه الحديث عندى..انتهى» قال 
الحافظ: وقد روى الحديث المذ كور البيهقى فى الشعب من طريق عقيل» وأورده من وجه آخر عن 
الزهرى موصولا عن أبى سلمة عن أبى هريرة» وإسناده ضعيف» ولفظه: الصيام لا رياء فيه. قال 
الله عز وحل: هو لى وأنا أحزى به» وهذا لو صح لكان قاطعا للنزاع. قال الحافظ: معنى النفى فى 
قوله: «لا رياء فى الصوم» أنه لا يدحله الرياء بفعله» وإن كان قد يدحله الرياء بالقول كمن يصوم 
ثم يخبر بأنه صائم» فقد يدخله الرياء من هذه الحيثية» فدحول الرياء ذ فى الصوم إنمايقع فى جهة 
الإخبار بخلاف بخلاف الأعمال فإن الرياء قد يدحلها .تمجرد فعلها. وثانيها: أن المراد بقوله: «وأنا 
أحزى به»» أنى أنفرد بعلم مقدار ثوابه وتضعيف حسناته» وأما غيره من العبادات فقد اطلع عليها 
بعض الناس» قال القرطبى: معناه أن الأعمال قد كشفت مقادير ثوابها للناس وأنها تضاعفت من 
عشرة إلى سبع مائة إلى ما شاء الله إلا الصيام» فإن الله يثيب عليه بغير تقدير. ويشهد لمذا السياق 
الرواية الأخرى يعنى رواية الموطأ. وكذلك رواية الأعمش عن أبى صالح حيث قال: اك عن امن 
آدغ يضافف اة :بعشر أمقاطًا إل سيفسائة ضحت إل ما شاء الله قال الله إلا الصوم» فإنه لى» 
وأنا أحرئ بف أى:» أحازى عليه جزاء كثيرا من غير تعيين لمقداره» وهذا كقوله تعالى: #إنما يوفى 
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الصابرون أجرهم بغير حساب ..انتهى. والصابرون: الصائمون فى أكثر الأقوال..انتهى ما فى 
الفتح. 

قوله: «وفى الباب عن معاذ بن جبل وسهل بن سعد وكعب بن عجرة وسلامة بن قيصر 
وبشير بن الخصاصية» أما حديث معاذ بن حبل: فأحرجحه أحمد والترمذى والنسائى وابن ماجه 
كلهم من رواية أبى وائل عن معاذء والحديث طويل وفيه: الصوم جنة» وذكر المنذرى هذا الحديث 
الطويل فى باب الصمت. وأما حديث سهل بن سعد: فأخرجحه البخارى ومسلم وغيرهما. وأما 
حديث كعب بن عجرة: فأخرجه الحاكم عنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «احضروا 
المنبر»» فحضرناء فلما ارتقى درجة قال: «آمين»» فلما ارتقى الدرجة الثانية» قال: «آمين»» فلما 
ارتقى الدرجة الثالثة قال: و ا زا رمعل ا شيعا و ا 
نسمعه؟ قال: «إن حبريل عرض لى» فقال: بعد من أدرك رمضان فلم يغفر له» قلت: آمينء» فلما 
ا Gg‏ > فقلت: آمين» فلما رقيت الثالئة قال: بعد 

من أدرك أبويه الكبر عنده أ و أحدهما فلم يدخلاه الجنق» قلت: آمين». قال الحاكم صحيح الإسناد. 
وأما حديث سلامة بن قيصر: فأخحرجه أبو يعلى والبيهقى عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قال: «من صام یوما ابتغاء وجه الله بعده الله من جهنم كبعد غراب طارء وهو فرخ حتى مات 
هرما», كذا فى التزغيب» لكن فيه سلمة بن قيصر بغير الألفء, وقال المنذرى بعد ذكر هذا 
الحديث: ورواه الطبرانى فس اه سلامة بزيادة ألف وفى ا بن لميعة. . انتهى . وأما حديث 
بشير ابن الخصاصية: فلينظر من أخرجه. 

قوله: و بالزاء وسكون الحاء المهملة. 


ر رر هم و ر ت سے ي 


E ۷“ ٥‏ ارا محمد نن شار حلا أبو عار قدي عَنْ شام ن س عَنْ 
بي از ن سول أن سيه الى ا «إنّ في الْجَنة ياب 
عى الرَيّانَ يُدْعَى له الصائِمُون, فَمَنْ كان مِنَ الصّائمِينَ دَخْلَهُ ومن دَخَلَهُ لم يَظمَا 
أبَدَا» , 
ا لي ره 
قوله: «فى الجنة باب يدعى» أى: يسمى «الريان» بفتح الراء وتشديد التحتانية وزن فعلان من 
الرى اسم عل باب من أبواب الحنة يختص بدحول الصائمين معه» وهو نما وقعت المناسبة بين لفظه 
ومعناه لأنه مشتق من الرى» e‏ لال الضنائفين: قال الق رط + اكتفتى: بد كن الری عن 
الشبع لأنه يدل عليه من حيث نه يستلزمه. قال الحافظ: أو لأنه أشق على الصائم من 


)۷٦٥(‏ حديث صحیح» وأحرجه البخارى 2))١837(‏ ومسلم ))١١57(‏ والنسائى (25715 2»)7775 وابن 
ماجه .)١51٠١(‏ 
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الجوع..انتهى. وفى رواية: الشيخين: فى الجنة ثمانية أبواب منها باب يسمى الريان «يدعى له 
الصائمون» وفى رواية الشيخين: لا يدخله إلا الصائمون «ومن دخله لم يظما أبدا» وفى رواية 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأخرجه الشيخان. 

55 - حَدَّئنًا فتيبة) حدثنا عبد العزيز بر م محمل» عن سهيل بن أبي صالح» عن أبيه؛ عن 
أبي هريرَة» قال: قال رَسول الله صَلَى الله عليه وَسّلم: «للصّائم فرْحّتان: فرْحَة جين يفطن 
وفرحة حين يُلقى ربه». 

قال ابو ع عيب : وهذا حديث بحس صحيح. 

قوله: «فرحة حين يفطر» قال القرطبى: معناه فرحة بزوال جوعه وعطشه حيث أبيح له الفطرء 
وهذا الفرح طبعى» وهو السابق للفهم» وقيل: إن فرحه بفطره إنما هو من حيث إنه تمام صومه 
وحاتمة عبادته وتخفيف من ربه» ومعونة على مستقبل صومه. 

(85) باب ما جاء في صوم الذهر زت كه] 


هار مه 


۷ دلا ف و امد بن عاف فالا دتا حَمّادُ بن زَيْدِهِ عَنْ غَيّْلانَ ُن جَرير» عن 
عبد الله بن معبلٍء عن أبي قتادّة» قال: قِيلَ: يا رَسُولَ الله كيّف بِمَنْ صَام الدَّمْر؟ قال: «لا 
صَامَ ولا أفطر» أو «لم صم ولم بُفطر». 

وفِي الباب عن عبد الله بن عمرو وعبد الله بن الشخير وعمرانَ بن حصين وأبي موسى. 

قال ابو عسي + دو أ قتادة حديث حسن. 

وقد كره قوم من اهل العلم صيام الدهرء وأجازه قوم أخحرون») وقالوا: إنما يكون صيام 
الدهر إذا لم يفطِر يوم الفطر ويومٌ الأضحى وأيام التشريق» فمن أفطرَ هَدِهِ الأيام فقد حرج 
مر حد الكرَاهِيّة ولا يكون قد صام الدهرَ كله ھکذا روي عن مالك بن أنس, وحوقول 


(55/) حدييث صحیح» وأخرجه البخارى »)۱۹۰٤(‏ ومسلم »)٠١۱۱(‏ والنسائى 55١4 57١9‏ 
١ .)۵‏ 


)۷٦۷(‏ حديث صحیح» وأخرجه مسلم معناه فى صحيحيه )١١59(‏ من حديث عبد الله بن عمرو. 


1۹۰ ه- كتاب الصوم ب 5ه - ح ۷٦۷‏ 


وقالَ أَحْمّدُ وإسحاق نَحُوًا مِنْ هَدَاء وقالاً: لا يجب أن يفط أيامًا غَيْرَ هَذِوِ الحمْسَة الأيّام 


لي نهانا رسُول الله صَلَى الله عَلَيْهِ وسلم عَنهًا: TY‏ وأيام التشريق. 

قوله: «قال لا صام ولا أفطر أو لم يصم ولم يفطر» هو من شك من أحد رواته. قال فى 
اللمعات: احتلفوا فى توجديه معناه» فقيل هذا دعاء عليه كراهة لصنيعه وزجرا له عن فعله» والظاهر 
أنه إخبار» فعدم إفطاره ظاهرء وأما عدم صومه فلمخالفته السنة» وقيل: لأنه يستازم صوم الأيام 
المنهية» وهو حرام. وقيل: لأنه يتضرر ورا يفضى إلى إلقاء النفس إلى التهلكة وإلى العجز عن 
الجهاد والحقوق الأخر..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عمرو» أحرجه الشيخان وفيه: لا صام من صام الأبد. 
الوا ا وا O‏ ولأحمد وابن حبان عن عبد 

لله بن الشخير: من صام الأبد فلا صام ولا أفطر. :وعن عمران بن حصين نحوه..انتهى. «وأبى 
موسى» أخحرجه ابن حبان وغيره بلفظ: من صام الدهر ضيقت عليه جهنم هكذاء وعقد تسعين؛ 
كذا فى التلخيص. وقال فى الفتح: أحرحه أحمد والنسائى وابن خزيعة وابن حبان. 

قوله: «وحديث أبى قتادة حسن» وأخرجه مسلم مطولا. 

قوله: «وقد كره قوم من أهل العلم صيام الدهر وقالوا إنما يكون صيام الدهر إذا م يفطر يوم 
الفطر ويوم الأضحى وأيام التشريق...! خ» قال النووى فى شرح مسلم: واحتلف العلماء فيه 
فذهب أهل الظاهر إلى منع صيام الدهر لظواهر هذه الأحاديث» قال القاضى وغيره: وذهب ماهير 
العلماء إلى حوازه إذا لم يصم الأيام المنهى عنهاء وهى العيدان والتشريق» ومذهب الشافعى 
وأصحابه أن سرد الصيام إذا أفطر العيد والتشريق لا كراهة فيه؛ SS TEE‏ 
يلحقه به ضرر ولا يفوت حقا فإن تضرر أو فوت حقا فمكروه؛ واستدلوا بحديث حمزة بن عمروء 
ال ال e‏ إني أسرد الصوم» أفأصوم فى السفرء فقال: «إن 
شئت فصم». وهذا لفظ رواية مسلم» » فأقره صلى الله علية وسلم على سرد الضيام: ولو كان 
مكروها لم يقره لا سيما فى السفر وقد ثبت عن ابن عمر بن الخطاب أنه كان يسرد الصيام» 
لكت أبن :طلحة وضائشة وعوافق وكاتوا وح ا صا من ضدام ابد 
بالأجوبة أحدها: أنه حمول على حقيقته بأن يصوم معه العيدين والفتسريق. وبهذا أنانة: عائقنة 
رضى الله عنهاء والثانى: فاخيو ل ساريوين شور eo‏ كان 
عوط نا اليك للك رن و وقد ذكر مسلم عنه أنه عجز فى آخر عمره وندم على كونه 
م يقبل الرحصة: قالوا: فنهى ابن عمرو لعلمه بأنه سيعجز. وأقر حمزة بن عمرو ولعلمه بقدرته بلا 
ضررء والثالث: أن معنى لا صام أنه لا يحد من مشقته ما يجدها غيره فيكون خبرا لا دعاء..انتهى 
كلام النووى. قلت: فى الاستدلال بأحاديث جواز سرد الصوم على حواز صيام الدهر عندى نظر. . 
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(/اه) باب ما جَاء في سَرْدٍ الصوم [ت /اه] 


a e‏ ر ر قر 0 ” ر 3 ص 8 8 ا ت ا و 
- حدثنا قتيبة» حدثنا حماد بن رید عن ايوب)» عن عبد الله بن شقيق: فال الت 
: 9 # 


١‏ أن 


ى تقول فد أفطن قاليقا: :ومَائضام رسول الله هرا كاملا إلا مان 


14 


أ 


وفي الباب عن ا وابن ان 

قال ابو عِيسى: حَدِيث عائشة حَدِيثْ صَّحِيعٌ. ٠‏ 

قوله: «حتى نقول قد صام» وفى رواية مسلم: قد صام قد صام بتكرار لفظ قد صام «حتى 
نقول قد أفطر» وفى رواية مسلم: قد أفطر قد أفطر» وفى رواية للشيخين: كان رسول الله صلى 
الله عليه وسلم يصوم حتى نقول لا يفطر» ويفطر حتى نقول: لا يصوم» وهذه الرواية مفسرة لرواية 
الباب «وما صام رسول الله صلى الله عليه وسلم شهرا كاملا إلا رمضان» وإنما لم يستكمل غير 
و ا وج و0 ر 

قوله: «وفى الباب عن أنس» أ به البخارى والترمذى «وابن عباس» أنحرحه الشيخان 
والترمدى. ظ 
آخر. 
سكل عن صم النبي صلى الله عَلِيْهِ وَسَلمَ قال: كان يَصومٌ مِنَ الشهر حتى نرَى أنه لا يريد 
أن يفطِر منه» ويفطِر حتی نرى أنه لا يريد أن يصوم مِنهُ شَيئاء وكنت لا تشَاء 


سے م 
سرغو 


E sS O و ر‎ E E 
الليل مصليا إلا رأيته مصليًاء ولا نائمًا إلا رأيته نائمًا.‎ 


ب ر 
م o‏ سے لر ر 
| . مه 


ل تراه من 


NS 
قوله: «كان يصوم من الشهر» أياما كثيرة «حتى يرى» بصيغة المجهول أى: حتى يظن» وفى‎ 
رواية للبحارى: حتى نظن «أن يفطر منه» أى: من الشهر «فكنت لا تشاء أن تراه من الليل‎ 
مصليا. ..!لخ» وفى رواية للبخحارى: ما كنت أحب أن أراه من الشهر صائما إلا رأيته» ولا مفطرا‎ 
إلا رأيته ولا من الليل قائما إلا رأيته» ولا نائما إلا رأيته. قال الحافظ فى الفتح: يعنى أن حاله فى‎ 


ع 


(5/) حديث صحيح, وأخر جه البخارى »)١5755(‏ ومسلم »))١١55(‏ وأبو داود »)۱۳٤۲(‏ والنسائى 
.)5١078(‏ 


(59/) حديث صحیح» وأخرحه البخارى »)١١41(‏ ومسلم »))١١58(‏ والنسائى .)١575(‏ 


0 ه- كتاب الصوم ب ٥۷‏ - ح ۷٩۹‏ - ۷۷۰ 


التطوع بالصيام والقيام كان يختلف» فكان تارة يقوم من أول الليل» وتارة فى وسطه» وتاره من 
آحره» كما كان يصوم تارة من أول الشهرء وتارة من وسطه» وتارة من آحره» فكان من أراد أن 
يراه فى وقت من أوقات الليل قائما أو فى وقت من أوقات الشهر صائما فراقبه المرة بعد المرة فلا 
بد أن يصادفه قام أو صام على وفق ما أراد أن يراه» هذا معنى الخبر» وليس المراد أنه كان يسرد 
الصوم» ولا أنه كان يستوعب الليل قياما..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» تقدم تخريجه. 

۰ ۷ - حَدثنا هناد ا وکيع» عن م مسع وسفياك» عن حب حيبي إن أبن ا ان 
الاس عَنْ عبد اله بن عَمْرِو» قال: قال رَسُول الل صلى الله عليه وَسَلُم: «أَفْضَلْ الوم 
صم خي دَاوَدَ ۽ كان يَصوم وما ويْفطِرٌ يَوْمَا ولا يَفِرٌ إذا لافى». 

قال ا هذا اك جن صخي 

لباس هُو الشاعرُ لمكي الاغمى. واسمة: السائب بن فروخ. 

قال بَعض ُهل العلم: فصل الصّيّام أن تَصُوم يوم ا ب هذا هُو اشد الصيّام. 

قوله: «ولا يفر إذا لاقى» أى : العدو» وزاد النسائى من طريق محمد بن إبراهيم عن أبى سلمة: 
وإذا وعد لم يخلفء قال الحافظ: ولم أرها من غير هذا الوجه وها مناسبة بالمقام وإشارة إلى أن 
سبب النهى نحشيته أن يعجز عن الذى يلزمه فيكون کمن وعد فأحلف» كما أن فى قوله: «وكان 
لا يفر إذا لاقى». إشارة إلى حكمه صوم يوم وإفطار يوم. قال الخطابى: و و 
غمرو أن الله تعالى م يتعبد عبده بالصوم خحاصة» بل تعبده بأنواع من العبادات» فلو استفرغ ججهده 
لقصر فى غيره» فالأولى الاقتصاد فيه ليستبقى بعض القوة لغيره» وقد أشير إلى ذلك بقوله عليه 
الصلاة والسلام ف داود عليه السلام : «وكان يا يغر إذا لاقى», لأنه کان يتقو ى بالفطر لأحل 
الجهاد. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخحرجه البخارى ومسلم وأبو داود والنسائى وابن ماجه 
باحتلاف الألفاظ. 

قوله: «وقال بعض أهل العلم ما أفضل الصيام أن يصوم يوما ويفطر يوما ويقال: هذا هو 
أشد الصيام» قال الحافظ: وذهب جماعة منهم المتولى من الشافعية إلى أن صيام داود أفضل» وهو 
ظاهر الحديث» بل صريحه» ويتزحح من حيث المعنى أيضا بأن صيام الدهر قد يفوت بعض الحقوق»› 
وبأن من اعتاده فإنه لا يكاد يشق عليه؛ بل تضعف شهوته عن الأكل. وتقل حاحته إلى الطعام 


)/17١(‏ حديث صحيح, وأخرجه البخارى (۱۱۳۱)» ۱۹۷٤(‏ - ۱۹۸۰)» وفى غير موضع آخرء ومسلم 
»0١59(‏ وأبو داود 47519 ؟). 
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والشراب نهاراء وبألف تناوله فى الليل بحيث يتجدد له طبع زائد بخلاف من يصوم يوما ويفطر يوما 
فإنه ينتقل من فطر إلى صومء ومن صوم إلى فطر..انتهى. 
(0) باب ما جَاءَ في كَرَاهية الصّوم يوم لطر ويم والنحرٍ رت 88] 
١‏ حَدَّئنا مُحَمّدُ بن عَبْدِ الْمَلِكِ بن أبي الشّوارب» حَدَننا يزيد بْنُ رُرَيْع حَدَنْنا 
ممن عن الي عَنْ أبي عد مى عد لوحم ن عوف قال: شهدت عُمَرَ ن 
الحطاب في يوم النحر بدأ بالصّلاةٍ قبل الخطبّة» ثُمّ قال: سَمِعْتُْ رَسُولَ الله صّلَى الله عَلَيِهِ 


رسلم يَنهَى عَن صوم هَديْنِ اليَومَيْن: أما يوم الفطر ففِط ركم مِن صويكم وعِيد للمسليين. 
وأمًا يوم الأضْحَى فكلوا مِنْ لحوم نسككم 


وأبو عَبَيْدٍ مَوْلّى عبد الرحمن بن عَوْفٍ اسْمُهُ: سَعْدٌء ويقال له: مَوْلى عَبْدٍ الرّحْمَن بن 

قوله: «وأما يوم الأضحى فكلوا من لحم نسككم» النسك بضم النون والسين جمع النسيكة, 
والمراد بها هنا الذبيحة المتقرب بها. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخر جه البخارى ومسلم. 

قوله: «ويقال له» أى: لأبى عبيد «مولى عبد الرحمن بن أزهر أيضا» قال البحارى فى 
صحيحه: وقال ابن عيينة: من قال: مولى ابن أزهر فقد أصاب» ومن قال: مولى عبد الرحمن بن 
عزف فقد أصاب.. انتهى . قال الحافظ فى الفتح: قال ابن التين: وحه كون القولين صوابا ما روى 
أنهما اشت ركا فى ولائه» وقيل: يحمل أحدهما على الحقيقة» والآحر على المجاز» وسبب الجاز إما 
بأنه كان يكثر ملازمة أحدهما إما لخدمة» أو للأحذ عنه» أو لانتقاله من ملك أحدهما إلى ملك 
الآخر. وحزم الزبير بن بكار بأنه كان مول عبد الرحمن بن عوف, فعلى هذا فنسبته إلى ابن أزهر 
هى اجازية. قال: واسم ابن أزهر أيضا عبد الرحمن» وهو ابن عم عبد الرحمن ابن عوف» وقيل: ابن 
أحيه. . انتهى كلام الحافظ. 


(۷۷۱) حديث صحیح» وأخرجه البخاری »)۱۹٩۰(‏ ومسلم (۱۱۳۷)» وأبو داود .)754١15(‏ وابن ماجه 
.)١ 779‏ 
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ر ىق 2 


5 - ححدثنا قتيبة دنا عَبْدُ اريز بن محمد عَنْ عَمْرو بن يَحْبَى» عَنْ أبيه» عن أ بي 
سعيد الخدري قال: نهانا رسول الله صَلى الله عليه وسلم عن صيامين: يوم الأضْحَى, ويوم 
لظ 

00 . 0 و و ا م 0 e EE‏ 7 4 

قالَ: وفِي الباب عن عمر وعلي وعائشة وأبي هريرة وعقبة بن عامر وانس. 

قال ابو عِيسّى: حَدِيث ابي سَعِيدٍ حَدِيث حَسَنُ صّحِيح. 

عع 
E‏ رر وشت ول أن اني 

قوله: «نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن صيامين: صيام يوم الأضحى. ويوم الفطر» 
وفى لفظ للبخارى: لا صوم فى يومين» ولمسلم: لا يصح الصيام فى يومين. 

قوله: «وفى الباب عن عمر» أخرجه الترمذى والبحارى ومسلم «وعلى» يأتى تخريحه فى 
الباب الاتى «وعائشة» أخرجه مسلم «وأبى هريرة» أخخر جه البخحارى ومسلم «وعقبة بن عامر» 
اجر الوسنة إلا ماجه» E‏ الترمذى» لير عن المهداة «وأنس» أخر جه 

قوله: E EAP‏ قال النووى فى شرح صحيح مسلم: قد أجمع العلماء 
على تحريم صوم هذين اليومين بكل حال سواء صامهما عن نذر أو تطوع أو كفارة أو غير ذلك» 
ولو نذر صو مهما متعمدا لعينهما قال الشافعى والجمهور: لا ينعقد نذره» ولا يلزمه قَضاوّهماء 
وقال أبو حنيفة: ينعقد ويلزمه قضاوٌّهما قال: فإن صامهما أجزأه وخالف الناس كلهم فى 
E‏ ظ 


(69) بَاب ما جَاءَ في كرَاهِيَة ية الصّؤم في أَيّام التشريق زت ]٥۹‏ 
«/ا - حَدَثنَا هناد حا وكيم عن موس بن علي عَنْ اي عن عقب بن عَامرء قَالَ: 
َال رَسُولُ الله صَلّى الله عله وَسَلُم: «يوْمُ عَرَقَة ويوْمُ النخر وأَيّامُ التشريق» عيذنا أهل 
الإسلام وهي يام أكل وشرب». 


(۷۷۲) حديث صحيح, وأخرجه البخارى (۱۱۹۷)» ومسلم (۸۲۸)» وأبو داود (5511)» وابن ماحه 
ONES‏ 
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# 0 9 7 @ ت OT ٤ o‏ م 7 ع ان o‏ د ت ر 5 
قال: وفي الباب عن علي وَسَعْدٍ وأبي هريرة وجابر ونبيشة وبشر بْن سَُحَيْمٍ وعَبّدٍ الله بن 


خُذافة وأنس وحَرة بن عرو المي وكضب ون الك وعايثة وعَسْرو بن لاص وخب 


ر ت 


عي ام التشلريق» إلا أن قَْمّا مِنْ أُصْحَابٍ 
نبي صَلى الله عليه وسم ويم رَْصُوا لمع ذالم جذ هذا ولم بصم في المَطرٍ أذ 


سر لر لأس کیا 


يصوم أَيَامَ الث ريق» وبد قول مالك بن أنس والشَافيي وأَحْمَدُ وإسحاق. 
ا وأَهْلُ العرَاق يقولون: : موس إن علي بن راج ا 


م ہے © 


مُوسى بن علي ل E Ne‏ حورتال نووت E‏ 
عَلِي: SS‏ 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية الصوم فى أيام التشريق» هى ثلاثة أيام تلى عيد النحر ميت 
بذلك من تشريق اللحم» وهو تقديده» وبسطه فى الشمس ليجف؛ لأن لحوم الأضاحى كانت 
TS‏ ا ي تطلع كذا 

فى النهاية. 

قوله: «يوم عرفة» أى : اليوم التاسع من ذى الحجة «ويوم الدنحر» ا اليوم العاشر من ذى 
الحجة «وأيام العشريق» أى: اليوم الحادى عشر والثانى عشر والثالث عشر «عيدنا» بالرفع على 
الخبرية «أهل الإسلام» بالنصب على الاحتصاص «وهى» أى: الأيام الخمسة «أيام أكل وشرب» 
فى الحديث دليل على أن يوم عرفة وأيام التشريق أيام عيد كما أن يوم النحر يوم عيد؛ وكل هذه 
الأيام الخمسة أيام أكل وشرب. قال الشوكانى فى النيل: ظاهر حديث أبى قتادة مرفوعا: «صوم 
عرفة يكفر سنتين ماضية و مستقبلة» رواه الجماعة إلا البخارى والزمذى أنه يستحب صوم عرفة 
مطلقاء وظاهر حديث عقبة بن عامر د يعنى المذ كور فى هذا الباب له يكره صومه مطلقاء وظاهر 
حديث أبى هريرة قال: نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن صوم عرفة بعرفات» رواه أحمد 
وابن ماجه أنه لا تجوز صومه بعرفات» فيجمع بين الأحاديث بأن صوم هذا اليوم مستحب لكل 
أحد» مكروه لمن كان بعرفات حاجا. والحكمة فى ذلك أنه ريما كان مؤديا إلى الضعف عن الدعاء 
والذ كر يوم عرفة هنالك» والقيام بأعمال الحج, > وقيل: الحكمة أنه يوم عيد لأهل الموقف لاجتماعهم 
فيه ويؤيده حديث عقبة بن عامر..انتهى كلام الشوكانى محصلا. 


(۷۷۳) حديث صحیح» وأخرجه أبو داود »)۲٤۱۹(‏ والنسائى .)۳۰٠۰٤(‏ 
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قوله: «وفى الباب عن على» أخرجه النسائى من طريق مسعود ! بن الحكم عن أمه أنها رأت 
وهی بمنی فى زمان رسول الله صلی الله عليه وسلم راکبا يصيح يقول: مالا ها اراك 
وشرب ونساء وبعال وذكر اللّه» قال: فقلت: من هذا؟ قالوا: على بن أبى طالب» ورواه البيهقى 
من هذا الوحه لكن قال: إن جدته حدثته, كذا فى التلخيص «وسعد» بن أبى وقاص أخرجه أحمد 
بلفظ: قال: أمرنى النبى صلى الله عليه وسلم أن أنادى ایام م منى إنها أيام اکا ورت ولا صوم 
فيهاء يعنى أيام التشريق» وأخرجه البزار أيضا. قال فى مجمع الزوائد: رجالهما رحال الصحيح 
«وأبى هريرة» أحرجه الدارقطنى فى سننه فى الضحايا وفيه: وأيام منى أيام أكل وشرب وبعال 
وفى سنده سعيد بن سلام العطار قال الزيلعى: رماه أحمد بالكذب «وجابر» لينظر من أخحرحه 
«ونبيشة» المذلى أحرحه مسلم بلفظ: أيام التشريق أيام أكل وشرب «وبشر بن سحيم» .مهملتين 
مصغراء أخرجه النسائى بنحو حديث نبيشة «وعبد الله بن حذافة» أحر جه الدارقطنى بلفظ: لا 
تصوموا فى هذه الأيام؛ فإنها أيام أكل وشرب وبعال» يعنى: أيام منى. وفى إسناده الواقدى 
ورا »رجه آلا وط ا إن ال حل اله عاد رول تو عزن ا أرام فى ا يوم 
الفطرء ويوم النحرء وثلاثة أيام التشريق» وفى إسناد محمد بن خالد الطحان» وهو ضعيف «وجمزة 
بن الأعور الأسلمى» لينظر من أحرحه «وكعب بن مالك» أحرجه أحمد ومسلم وفيه: أيام منى 
أيام أكل وشرب «وعائشة» وابن عمر قالا: لم يرخص فى أيام التشريق أن يصمن إلا لمن لم جحد 
الهدى» أخرجه البخارى «وعمرو بن العاص» أحرحه أبو داود «وعبد الله بن عمرو» أحرجحه 
ازاوج قال :ال ل ا و قال ی ا ا 
قوله: «حديث عقبة بن عامر حديث حسن صحيح» وأخفريعه أبو ذاو د و التمناقى وسكت غتة 
أبو داود» ونقل المنذرى تصحيح الترمذى وأقره. 

قوله: «إلا أن قوما من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم رخصوا للمتمتع إذا لم 
جد هديا ولم يصم فى العشر أن يصوم أيام التشريق» قال الحافظ فى الفتح: وقد روى ابن المنذر 
وغيره عن الزبير بن العوام وأبى طلحة الحواز مطلقاء وعن على وعبد الله بن عمرو بن العاص المنع 
مطلقاء وهو المشهور عن الشافعى» وعن ابن عمر وعائشة وعبيد بن عمير فى أخرين منعه إلا 
للمتمتع» الذى لا يجد الهدى» وهو قول مالك والشافعى فى القديم» وعن الأوزاعى وغيره أيضا 
يصومها المحصر والقارن..انتهى. واستدل القائلون بالمنع مطلقا بأحاديث الباب التى لم تفيد بالجواز 
للمتمتع واستدل القائلون بالجواز للمتمتع بحديث عائشة وابن عمر قالا: لم يرخص فى أيام التشريق» 
أن يصمن إلا لمن لم جد الهدى» رواه البخارى» وله عنهما أنهما قالا: الصيام لمن تمتع بالعمرة إلى 
الحج إلى يوم عرفةء فإن لم يجد هديا ولم يصم صام أيام منى. قال الشوكانى: وهذه الصيغة ها 
حكم الرفع» وقد أحرجه الدارقطنى والطحاوى بلفظ: ا 
للمتمتع إذا لم يجد المدى أن يصوم أيام التشريق» وفى إسناده يحيى بن سلام وليس بالقوى؛ ولكنه 
يؤيد ذلك عموم الآية. قالوا: وحمل المطلق على المقيد واجب وكذلك بناء العام على الخاص» قاله 
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الشوكانى. وهذا أقوى المذاهب» وأما القائل بالجواز مطلقا فأحاديث الباب جميعها ترد عليه «وبه 
يقول مالك بن أنس والشافعى وأحمد وإسحاق» وقال أبو حنيفة رحمه اللّه: لا يصوم أيام التشريق. 
قال محمد فى الموطأ: لا ينبغى أن يصام أيام التشريق لمتعة ولا لغيرها لما جاءت من النهى عن النبى 
صل للم عليه عل > وهو قول أبى حنيفة والعامة من قبلنا. .انتهى. 
قوله: «أهل العراق يقولون موسى بن على بن رباح» بضم العين وفتح اللام مصغرا «وأهل 
مصر يقولون موسى بن على» بفتح العين وكسر اللام مكبرا. 
) اف و 5-65 ۰ 


ن قر سم م شر ى 


مغر قير 


ابن مُوسی» قالوا: د عند اراق عن تف عر بی زر بن ا عبد 
الله بن قار رظ عَنٍ السنائب بن زيت عن رَافِعٍ ُن حي عن النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمْ قَال: 
«أفطرَ الحاجم َالْمَحْجُومُ». 

قال او عِيسَى: وني اب عن علي وسغْد وشداد بن أوس ووبان وأسَامَة بن رَيْدٍ 
وعَائِشة ومَعْقَلٍ بن مينان - ويُقال: ابن يسار وأبي هُريْرَة وان عباس وأبي مُوسّى وبلال 
و سعك. 

قال ابو عِيسى: وحلييث راقع إن ليج حڍيث حَسَن صخ 

وذْكرَ عَْ امه بن حتبل أنه َال أصح شرا وي هذا اناب ريت رق ا 

وذْكِرَ عَنْ عَلِيّ بن عبد الله أنه قَالَ: : أصّح شئء في هذا لباب حلي توبات وشا ذن 
أوس؛ أن یی بن أبي كثير روى عن ابي قلابة الحيٹين جَمِيعًا؛ِ حَدِيت نَوْبَادَ وحَددِيث 
شا بن أوس. ۰ 


وقد كرة قوم من أل الولم بن أصلحاب الي صَلَى الله َه وَسَلْمَ وَيْرِم الجا 


5-4 


عار م اير قي سر اس 


ِلصّائِم حت أن يَْض صاب الي احم بالل م 0 منهم: أبو مُوسّى الأشعَري وابْنُ عُمَر 
وبهّذا قول ابْنُ الْمُبَارَك. 


(YY)‏ حديث صحيح. وأخرجه ابن ماجه )١ SEEDED‏ من حديث أبى هريرة وتوبان وشداد بن 
أ 
Sa,‏ 
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كال الو شيم سَمِعْت إِسْحَاقَ بن مَنصور يُقول: قال عبد الحم بن مَهَدِي: 
احْتَجَمَ وهو صَائِمٌ فعليه الْقَضَاءً. 


نه اس قرا هم 


قال انلق بن منصُور" وكاس رمدي 
حَدَتْنَا الرعفراني E‏ وقال الشافعي: قد رُوي عن النبِيّ صلى الله عََيْهِ وسل أنه احْتَجَمّ 


وهو صائم. 
وروي عَنْ النبي صلی الله عَلَيْهِ وَسلمَ أنه قالَ: «أفطَر الحَاجم والمَحْجُوم». وا 
واجِدًا مِنْ هَذَيْنِ الْحَدِيينِ ابتا. ولو توقى رَجُلٌ الْحِجَامَة وهو صَائِمٌ كا 6 فك ب إلَيَ» ولو 


الح طانم لم أر ذلك أن يفطرة. 

َال ابو عِيسّى: هَكَذَا كان قَوْلُ الشافعي بَعْدَادَ وأمّا بير فَمَالَ إلى الرخصّة ولم ير 
بالحِجَامَة لصا م تاسء واج ا لبي صلی لله عليه وسم لحم في َع لرا وشو 
محرم صائم. 

قو له: «عن إبراهيم بن عبد الله بن قارظ» بقاف وظاء» وقيل: ES‏ بن إبراهيم بن 
قارظ» ووهم من زعم أنهما اثنان» صدوق من الثالثة كذا فى التقريب «أفطر الحاجم واخجوم» 
استدل بظاهر هذا الحديث من قال بحرمة الحجامة للصائم» وسيجيء ذ كرهم 

قوله: «وفى الباب عن سعد» أى: ابن أبى وقاص مالك بن وهب بن عبد مناف أحد العشرة» 
أحر ج حديثه ابن عدى فى الكامل؛ وفى سنده داود بن الزبرقان» وهو ضعيف «وعلى» بن أبى 
طالب. أخرجه النسائى وذكر الاحتلاف فيه» وأحرحه البزار فى مسنده وقال: جميع ما يرويه 
الحسن عن على مرسل» وإنما يروى عن قيس بن عباد وغيره عن على «وشداد بن أوس وثوبان» 
قال الحافظ فى التلخيص: أما حديث ثوبان وشداد: فأحرجه أبو داود والنسائى وابن ماحه والحاكم 
وابن حبان من طريق يحيى بن أبى كثير عن أبى قلابة عن أبى أسماء عن ثوبان. قال على بن سعيد 
النسوى: معت أحمد يقول: هو أصح ما روى فيه. كال الما يجن اللاي ورواه 
الک طرق كت ين الى کر قاضو أن عن ان الأشعة عن شداد دن رس 
وصحح البخارى الطريقين تبعا لعلى بن المدينى» نقله التزمذى فى العلل. وقد استوعب النسائى 
- طرق هذا الحديث فى السنن الكبرى. .انتهى «وأسامة بن زيد» أحرجه النسائى من حديث أشعث 
ابن عبد الملك عن الحسن عنه ثم قال: لا نعلم تابع أشعث على روايته أحد «وعائشة» أخرجحه 
اتات ابا و فة ليك نين ابی سليمء > وهو ضعيف «ومعقل ابن يسارء ويقا قال: معقل بن سنان» 
أخخر جه النسائى اشا وذكر الاحتلاف فيه «وابن عباس» أخر جه الا «وأبى موسى» أخخر بجه 
النسائى والحاكم» و صححه على بن المدينى» وقال النسائى: رفعه حطأء والموقوف أخرجه ابن أبى 
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شيبة» وعلقه البحارى «وبلال» أخرحه النسائى» وقد ذكر الحافظ الزيلعى فى نصب الراية والحافظ 
ابن حجر فى التلخيص هذه الأحاديث وغيرها مع الكلام عليها مفصلا من شاء الوقوف عليها 
فليرجع إليهما. 

قوله: «حديث رافع بن خديج حديث حسن صحيح» وأحرجحه ابن حبان فى صحيحه 
والحاكم فى مستد ركه» وقال: صحيح على شرط الشيخين «وذكر عن أحمد بن حنبل أنه قال 
أصح شيء فى هذا الباب حديث رافع بن خديج» قال الحافظ فى الفتح: لكن عارض أحمد يحيى 
ابن معين فى هذا فقال: حديث رافع أضعفها. وقال البخارى: هو غير محفوظ» وقال ابن أبى حاتم 
بهذا الإسناد حديث: مهر البغى خبيث» وروى عن يحبى عن أبى قلابة أن أبا أسماء حدثه أن ثوبان 
أحبره به فهذا هو المحفوظ عن يحيى» فكأنه دحل لمعمر حديث فى حديث..انتهى «وذكر عن على 
بن عبد الله» بن جعفر بن بحيح السعدى مولاهم أبو الحسن بن المدينى البصرى ثقة ثبت إمام أعلم 
أهل عصره بالحديث وعلله «وأنه قال أصح شيء فى هذا الباب حديث ثوبان وشداد بن أوس 
لأن يحيى بن أبى كثير روى عن أبى قلابة الحديئين جميعا حديث ثوبان وحديث شداد بن أوس» 
كما عرفت فى بيان تخريج حديثهماء وكذا قال عثمان الدارمى: صح حديث أفطر الحاجم 
وا محجوم من طريق ثوبان وشداد» قال: وسمعت أحمد يذكر ذلك و قال المرووضى: قلت لادان 
یی بن معين قال: لن فيه شيع Eo‏ فقال: هذا جحازفة. وقال اب حزيعة: صح الحديثئان جميعال 
ظ قوله: «وقد كره قوم من أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم 
الحجامة للصائم» واحتجوا بحديث الباب» وهو بظاهره يدل صراحة على أن الحجامة تفطر الصائم. 
قال الطيبى: ذهب إلى هذا الحديث جمع من الأئمة» وقالوا: يفطر الحاجم والمحجوم» ومنهم أحمد 
وإسحاق» وقال قوم منهم مسروق والحسن وابن سيرين: يكره الحجامة للصائم ولا يفسد الصوم 
بها» وحملوا الحديث على التشديد. وأنهما نقصا أجر صيامهما وأبطلاه بارتكاب هذا المكروه. وقال 
الأكثرون: لا بأس بها إذ صح عن ابن عباس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم احتجم, وهو 
حرم» واحتجم» وهو صائم» وإليه ذهب مالك والشافعى وأصحاب أبى حنيفة» وقالوا: معنى قوله: 
«أفطر» تعرض للافطار كما يقال: هلك فلان إذا تعرض الحلاك. .انتهى كلام الطيبى» وقال البغوى 
فى شرح السنة: معنى قوله: «أفطر الحاحم والمحجوم» أى: تعرضا للإفطار, أما الحاجم فلأنه لا 
يأمن من وصول شيء من الدم إلى جوفه عند المص» وأما المحجوم فلأنه لا يأمن ضعف قوته نخروج 
الدم فيؤول أمره إلى أن يفطر. .انتهى كلام البغوى. 
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11 باب ما جَاءَ مِنَ الرّخصّة في ذلك 7ت ]5١‏ 


دقر © ۶2 


م08 - حَدَئنَا بر بن هلال البَصرِي» حَدَثّنَا عَبْدُ الوارث بن سيل ا E‏ 


عِكرمّة» عن ابن عباس قال: جم سول الَو صلی الله عليه وسم وهو حرم صلم 
ا هذا یت مح هَكَذَا رُوى وهِيبُ نحو روايّة عبد الوارثي وروى 


إسمعيل بن إِبْرَاهِ عَنْ أَيُوب» عَنْ کرم مُرْسَلاَء ولَمْ يُذكرٌ فيه عَنْ ابن عَبّاس. 

قوله: «احتجم رسول الله صلى الله عليه وسل > وهو حرم صائم» أى : عجوت اا 
احتماع الصوح مع الإحرام. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخخحر جه الشيخان. 

قوله: «هكذا روى وهيب نحو رواية عبد الوارث» ورواية وهيب أخرجها البخارى فى 
صحيحه «وروى إسماعيل ب بن إبراهيم»)2 وهو معروف بابن علية. 


تيو رشا اج قر مره 


۷۷٦‏ - حَدلنَا بو مُوسّى» حَدننَا مُحَمَّد ن عَبْدِ الله الأنصّاري» عن حب بن الشهيا 
عن تخد لووبوراة عروالى امي ن الب صَلَى الله علَيْهِ وَسَلْمَ احْتَجَمَّ وهو صائم. 

قال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيتْ حَسَنٌ غريب مِنْ هَذَا الوخه. 

قوله: «عن حبيب بن الشهيد» الأزدئ البصرى» ثقة ثبت من الخامسة «عن ميمود بن 
مهران» الحزرى أصله كوفى نزل الرقة ثقة» فقيه ولى الحزيرة لعمر بن عبد العزيز» و كان يرسل من 
الرابعة. 

قوله: «هذا حديث غريب من هذا الوجه» ورواه النسائى أيضا بإسناد اليزمذى وزاد: وهو 
حرم» وقال: هذا حديث منكر لا أعلم أحدا رز عن حب غر الأنضارى 6 و لحه اراد أن الب 
صلى الله عليه وسلم تزوج ميمونة» كذا فى عمدة القارى. 

قوله: «احتجم فيما بين مكة والمدينة, وهو حرم صائم» قال الحافظ فى التلخيص: له طرق 
عند النسائى ومّاها وأعلهاء واستشكل كونه صلى الله عليه وسلم جمع بين الصيام والإحرام لأنه لم 
يكن من شأنه التطوع بالصيام فى السفر» ولم يكن حرما إلا وهو مسافر» ولم يسافر فى رمضان إلى 
حهه الإحرام إلا فى غزاة الفتح ولم يكن حيئئذ محرماء قال الحافظ بعد ذكر هذا الكلام ما لفظه: 
ا نظر» فما المانع من ذلك فلعله فعل مرة لبيان الجوازء وعثل هذا لا نرد الأخبار 
الصحيحة. ثم ظهر لى أن بعض الرواة جمع بين الأمرين فى الذكرء فأوهم أنهما وقعا معاء 


(ه/الا) حديث صحیح»› وأخرجه البخارى »)۱۸۳١(‏ وفى غير موضع من صحيحه ومسلم ))١١5١5(‏ 
والنسائى (84؟ - »)۲۸٤۷‏ وأبو داود (۱۸۳۰» »)۱۸۳١‏ (۲۳۷۲» 1/9" وابن ماحه .)١1/85(‏ 
159/,) انظر الذى قبله. 
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والأصوب رواية البخحارى: احتجم وهر صائم» واحتجم وهو حرم فيحمل على أن كن واحد 
مون ا 
اا NE‏ ا اتتهی كلام الحافظ. 


ع 
نه سے اراهت 


646 - حَدَننا أَحْمَدُ بن مع حَدنَنا عبْدُ الله : بن إدْريسَ» عَنْ يزيد بن أبي زياد عن 
مقس » عن ابن عباس : أن الى صلى اللَهُ عليه وَسَلَمّ احْتَجَم فِيمًا بين مَكَة والْمَدِينَة وهُو 


قال أب عِيسّى: حَدِيث ابن عباس حَدِيث حَسَنْ صجِيح. 

وقد ذهب بَعْض أَهْل العم مِنْ أُصْحَابٍ النَبيّ صَلّى الله عََيْهِ وَسَلمّ وغَيْرِهِمْ إلى هذا 
لْحَدِيث ولم يَرَوَا بالْحِجَامَةِ لِلصَائِمِ بَأْسَاء وهُو قول سفْيَانَ الشوْرِي ومالك بْنِ أنس 
والشافعي. 

7 «وفى الباب عن أبى سعيد وجابر وأنس» أما حديث أبى سعيد: فأحرجه النسائى من 
رواية أبى المت و کل عن أبن “سغيد قال: رخص رسوله الله صلى الله عليه وسلم فى القبلة للصائم 
والحجامة. وأما حديث جابر: فأخرجه النسائى أيضا من رواية أبى ا و أن لس ا ا 

عليه وسلم احتجم» وهو صائم وأما حديث أنس رضى الله عنه: فأحرحه الدارقطنى من رواية 
ثابت عنه وفيه: ثم رحص النبى صلى الله عليه وسلم بعد فى الحجامة للصائم. وفى الباب أيضا عن 
ابن عمر وعائشة ومعاذ وأبى موسى, وتخريج أحاديث هؤلاء رضى الله عنهم مذكور فى عمدة 
القارى. 

فوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأحرجه النسائى» وله طرق كما تقدم فى 
كلام الحافظ. 

قوله: «وقد ذهب بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم إلى هذا 
الحديث...! لخ» قال ابن حزم: صح حديث أفطر الحاجم والمحجوم بلا ريب لكن وجدنا من حديث 
ابی سعيد: أرحص النبى صلى الله عليه وسلم فى الحجامة للصائم» وإسناده صحيح فوحب الأحذ 
به؛ لأن الرحصة إنما تكون بعد العزبمة فدل على نسخ الفطر بالحجامة سواء كان حاجما أو 


(YVY)‏ حديث صحيح, وفى إسناده: «يزيد بن أبى زياد» القرشى الكوفى. ضعفه ابن معين وغيره وفال اب 
حاتم: ليس بالقوى» وقال أبو زرعة: لين يكتب حديثه) ولا يحتج به. وقال ابن حبان: لما كبر سساء حفظه وتغير. 
والحديث أخرجه البخارى (5 21/85 219548 .)١1955‏ . وفى غير موضع» ومسلم (۱۲۰۲)» وأبو داود )١855(‏ 
40 من وجوه أخرى عن ابن عباس رضى الله عنهما. 


ا ه- كتاب الصوم ب 5١‏ -55 = ح /الالا - ملالا 


حجوما. .انتهى. قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر كلام ابن حزم هذا ما لفظه: والحديث المذكور 
أخرجه النسائى وابن خزيمة والدارقطنى» ورجاله ثقات» ولكن احتلف فى رفعه ووقفه» وله شاهد 
من حديث أنس أخرجه الدارقطنى ولفظه: أول ما كرهت الحجامة للصائم» أن جعفر بن أبى طالب 
احتجم» وهو صائم فمر به ر سول الله صلى الله عليه وسلم فقال: «أفطر هذان»» ثم رخص النبى 
على ا :التجابنة یو ی متعم دوكر ا ا كلما و 
رحال البخارى إلا أن فى المعن ما ينكر لأن فيه أن ذلك كان فى الفتح وجعفر كان قتل قبل ذلك. 
ومن أحسن ما ورد فى ذلك ما رواه عبد الرزاق وأبو داود من طريق عبد الرحمن بن عابس عن 
عبد الرحمن بن أبى ليلى عن رجال من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: نهى النبى 
صلى الله عليه وسلم عن الحجامة للصائم وعن المواصلة ولم يحرمهما إبقاء على أصحابه؛ إسناده 
صحيح» والجهالة بالصحابى لا تضر» وقوله: «إبقاء على أصحابه» يتعلق بقوله: «نهى» وقد رواه 
ابن أبى شيبة عن وكيع عن الثورى بإسناده هذاء ولفظه: عن أصحاب محمد صلى الله عليه وسلم 
قالوا: إنما نهى النبى صلى الله عليه وسلم عن الحجامة للصائم» وكرهها للضعيف أى: لملا 
يضعف . .انتهى كلام الحافظ. 


اا لعو ابي e‏ ۲ 


9 نان 


سيل عَنْ قتادّة» عن انس قال قال ر الله الله 0 دلا اا قالوا: 
فإنك تواصل يا رَسُولَ الله قال: «إني 0 کاحد كم ؛ إن ربي بُطعمني ویسقینی». 


57 م ۳ 9 مداه ت ٤ ٣‏ و 2 8 3 
قال: وفِي الباب عن علي وأبي هريرة وعائشّة وابن عُمَّرٌ وجابر وأبي سَعِيدٍ وبُشِير بن 


ھ 424 
که 


تال اف : حدیث أنس حَدِيث حَسَن صّحِيحٌ. 

ES‏ کرهُوا الوصّال في الصيام. 

و ا بن الزبير أنه كان يُواصيل الايا ولا يُفَطِرُ. 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية الوصال للصائم» هو الترك فى ليالى الصيام لما يفطر بالنهار 
بالقصد فيخر ج من أمسك اتفاقاء ويدحل من أمسك جميع الليل أو بعضه؛ قاله الحافظ ابن حجر: 
وقال الجررى فى النهاية: هو أن لا يفطر يومين أو أياما..انتهى. 


١٠١9 ومسلم‎ CFA) حديث صحیح»› وأخحرجحه البحارى‎ (YVYA) 


ه- كتاب الصوم ب ٦۲‏ - ح ۷۷۸ ۴۳ 


قوله: «إنى لست كأحدكم» وفى حديث ابن عمر: لست مثلكم» وفى حديث أبى هريرة عند 
مسلم: لستم فى ذلك مثلى «إن ربى يطعمنى ويسقينى» استئناف مبين لنفى المساواة. قال 
الجمهور: هذا بحاز عن لازم الطعام والشراب» وهو القوه فكأنه قال: يعطينى قوة الأكل والشارب 
ويفيض على ما يسد مسد الطعام والشراب ويقوى على أنواع الطاعة من غير ضعف فى القوة ولا 
كلال فى الإحساس» ويحتمل أن يكون المراد أى: يشغلنى بالتفكير فى عظمته؛ والتملى .حشاهدته» 
والتغذى معارفه» وقره العين ممحبته والاستغراق فى مناجاته» والإقبال عليه عن الطعام والشراب» 
وإلى هذا جنح ابن القيم؛ وقال: قد يكون هذا الغذاء أعظم ومن له أدنى ذوق وبحربة يعلم استغناء ‏ 
عند الله كرامة له فى ليالى صيامه» وتعقب بأنه لو كان كذلك لم يكن مواصلا. قلت: فى هذا 
التعقب نظر فتفكر. 

قوله: «وفى الباب عن على وأبى هريرة وعائشة وابن عمر وجابر وأبى سعيد وبشير بن 
الخصاصية» اف حديث على: فأخر جه أحمد وأما حديث اة هريرة: فأخرجه الشيخان» وأما 
موقو ف e ENN e EE‏ عبر O a‏ 
حديث حابر : فأ حر جه الطبرانى» وأما حديث أبى سعيك : فأخرجه البخارى» وأما حديث بشير بن 
الخصاصة: فأحر جه أحمد فی F.E‏ 

قوله: «حديث أنس حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخحاك. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم كرهوا الوصال فى الصيام» واحتلفوا فى المنع؛ 
فقيل: على سبيل التحريم» وقيل: على سبيل الكراهة» وقيل: يحرم على من شق» ويباح لمن لا يشق 
عليه. وذهب الأكثرون إلى تحريم الوصال» وهو القول الراجح «وروى عن عبد الله ابن الزبير أنه 


۷۷۹ ح‎ - ٦۳ ه- كتاب الصوم ب‎ ٤ 


(*1) باب مَا جَاءَ في الْجُنب يُذْرِكَةُ الفَجْرُ وهو يريد الصّوْم رت 1۳ 
۹ - حَدَلنا قتيية: حَدَنَنَا اليثء عن ابن شِهَابوء عَنْ ابي بكر بن عَبّدٍ الرّحْمَّنِ بن 
الحَارث بن هشام قال ار ى اة وا تل روي لنب صَلى الله عَلَيِْ وَسَلْمْ: ار 2 
صلى الله عَلَيْه عله وسم کان بذک محر وهو حب من أل م ييل صم 


5 


قال او غي حَدِيث عائشة وام سلَمَةَ حَدِيتْ حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

والعَمّلُ عَلي هذا عند أكثر أَهْل الْعِلْم مِنْ أُصْحَابٍ النبيّ صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلم وغَيْرِهِم 
وهو فول فان SS‏ ظ 

وقد قال قَوْمٌ مِنَ التابعين: إذا امك ا يَقَضِي ذلك اليو والقؤل ؛ الأول أصح. 

قوله: «زوجا النبى» بصيغة التثنية سقط نون التثنية بالإضافة. 

قوله: «وهو جنب من أهله» أى: من الجماع لا من الاحتلام «حديث عائشة وأم سلمة 
حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان وغيرهما «والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم» قال 
النووى فى شرح مسلم: قد أجمع أهل هذه الأمصار على صحة صوم الجنب سواء كان من احتلام 
أو جماع» وبه قال جماهير الصحابة والتابعين» وحكى عن الحسن بن صالح بن حى إبطاله» وكان 
عليه أبو هريرة» والصحيح أنه رجحع عنه كما صرح به فى رواية مسلم» وقيل: لم يرجع عنه» وليس 
بشيء» وحكى عن طاوس وعروة: إن علم بجنابته لم يصح وإلا فيصح» وحكمه مثله عن أبى 
هريرة» وحكى أيضا عن الحسن البصرى أنه يجرئه فى صوم التطوع دون العرض» وحكى عن سالم 
بن عبد الله والحسن البصرى والحسن بن صالح يصومه ويقضيه» ثم ارتفع هذا الخلاف» وأجمع 
العلماء بعد هؤلاء على صححته..انتھی كلام التووئ. 

قوله: «وقد قال قوم من التابعين إذا أصبح حنبا يقضى ذلك اليوم» وقد كان أبو هريرة رضى 
الله عنه يفتى الناس أنه من أصبح جنبا فلا يصوم ذلك اليوم ثم رجع عن هذه الفتيا. قال الحافظ فى 
الفتح: وقد بقى على مقالة أبى هريرة بعض التابعين كما نقله التزمذى» ثم ارتفع ذلك الخلاف. 
واستقر الإجماع على خلافه كما جزم به النووى. وأما ابن دقيق العيد فقال: صار ذلك إجماعاء أو 
كالإجماع..انتهى «والقول الأول أصح» فإن قلت: قد ثبت من حديث أبى هريرة ما يخالف 
حديث الباب فأخرج الشيخان عنه أنه صلى الله عليه وسلم قال: «من أصبح جنبا فلا صوم له», 
وقد بقى على العمل بحديث أبى هريرة هذا بعض التابعين كما ذكره التزمذى» فما وجه كون القول 
الأول أصح من القول الثانى؟ قلت: لوحوه مذكورة فى فتح البارى وغيره» قال ابن عبد البر: إنه 


(۷۷۹) حديث صاحيسح ) وأخرجه البحارى (7 ۰1۹۲ c۹۲‏ ومسلم ١١٠١. ل١ ١:59‏ 326 وأبو داود 
«(TTA cTTAAN)‏ وابن ماجحه ONE ١7*59‏ 


ه- كتاب الصوم ب "5 - ٦£‏ اح ۷۷٩۹‏ - ۷۸۰ 1.0 


صح وتواتر حديث عائشة وأم سلمة» وأما حديث أبى هريرة: فأكثر الروايات عنه أنه كان يفتى 
بذلك» وأيضا رواية انين مقدمة على رواية واحد» ولا سيما وهما مدان القع بلاحط غلك 


وعم 00 لوكا يواخ ا قال ابن المنذر م 
لعوح ا واالشطير ا الجماع بل طلوع الفجر جاز للجنب إذا احم ل 
الاعتسال: وكان أبو هريرة يفتى .ما معه من الفضل على الأمر الأول» ولم يعلم النسخ, فلما علمه 
من حديث عائشة وأم سلمة رجع إليه. قال الحافظ: وقال المصنف إنه محمول عند الأئمة على ما إذا 
ش أصبح مجامعا واستدامه مع علمه بالفجر » والأول و .انتهى . وقال محمد فى موطأه: من أصبح 
و شيك ب ب بيئك را و مد ثم اغتسل بعدما طلع الفجر فلا بأس بذلك» 
e ES,‏ 
)٠٤(‏ باب ما جَاءَ في إِجَابَةٍ الصًائم الدَعوة رت ٦٤‏ 


062 ودعو وير o‏ و و ړڅ هج ل م ه و٤‏ 


VA °‏ - حَدَئنا أَزْهَرٌ بن مَرُوانَ البصري» حدثنا محمد بن سواءء حَدَننا سَعِيدُ بن أبي 
عَرُوبَة عَنْ أيوب» عن مُحَمَّدِ بن سِيرِين عن ا أبي هْرَيْرَة عن ی عن النبي صلى الله عَليْهِ وسم قال: 
«إذا دعي أحذكم ا طعَام فليْجبء فإن كان صائما فلیصَل» یعْنی: ا 

قوله: «فان كان صائما فليصل» أى : a‏ لأهل الطعام بالبر كة كما ف حديث ا مسعود 
عند الطبرانى» وإن كان صائما فليدع بالبركة «يعنى الدعاء» هذا تفسير من بعض الرواة أو 
ادى ليس المراد بقوله: «فليصل» الصلاة كما هو الظاهرء, بل المراد به الدعاء» و حمله 
POG EA‏ 

قلت: OT TOT‏ دحل النبى صلى الله عليه 
وسلم على أم سليم فأتته بتمر وسمن» فقال: «أعيدوا سمنكم فى سقائه» وغ ركم فى وعائه» فإنى 
صائم» : ان e a a‏ ا ووز ن 
صام صوم نفل أن و ھی قن مد ود عن ساب رضي الله عنه مرفوعا: إذا 
دعى أحدكم إلى طعام ليجب فإن شاء طعم وإن شاء لم يطعم»..انتهى. 


(۷۸۰) حديث صحیح» وأحرحه مسلم »)١417١(‏ وأبو داود .)۲٤٦۰(‏ كلاهما من طريق محمد بن سيرين 
عن انق ريرة: 


06 ه- كتاب الصوم ب 54 - ه5 - اح ۷۸۱ - ۷۸۲ 
يبي ايببايا0 ب ا اا ااا ا ا ي 


ټولرز ي از س 2 ەر لرن ر و 


أمب؟ - حَدَكْنَا صر بن علي ؛ حدنا سفيان بن عبينة» عن أبي CT‏ 


لز سرن 2 


رة عن التب صَلَى الله عَلَيْهِ ولم قَالَ: «إذَا دعي أحَذكم وهُو صَالِمٌ فَلْيَقَل: ۴ 
صائم». 


ل ا و الحَدِييْن في هَذَا لباب عَنْ أبي هريره حَسَنٌ صَّحِيح. 

قوله: «فليقل إنى صائم» قال ابن الملك: أمر صلى اقل المدعو حين لا يجيب الداعى 
أن يعتذر عنه بقوله: إنى صائم» وإن كان يستحب إخفاء النوافل لكلا يؤدى ذلك إلى عداوة وبغخض 
فى الداعى..انتهى. وقال النووى: محمول على أنه يقوله اعتذارا له وإعلاما بحاله؛ فإن سمح له ولم 
يطالبه بالحضور سقط عنه الحضورء وإن لم يسمح وطالبه بالحضور لزمه الحضورء وليس الصوم 
عذرا فى إحابة الدعوة لكن إذا حضر لا يلزمه الأكل» ويكون الصوم عذرا فى ترك الأكل بخلاف 
المفطر فإنه يلزمه الأكل على أصح الوجهين عندناء وأما الأفضل للصائم فقال أصحابنا: إن كان 
يشق على صاحب الطعام ضومه استحب له الفطرء وإلا فلاء هذا إذا كان صوم تطوع» فإن كان 
صوما واجبا حرم الفطر..انتهى كلام النووى. 

قوله: «فكلا الحديثين فى هذا الباب عن أبى هريرة حسن صحيح» وأخرجهما مسلم. 


(15) باب ما جَاءَ في كرَاهيَة صَوْم الْمَرأَةٍ إلا يإذن رَوْجهًا آت 58] 


وار هج تقر سس 


VAT‏ - حَدَكْنا قتيبة وتصر بن علي» قَالاً: ET e OG‏ أبي الرنادِء عن 
لأَعْرحء عَنْ أبي هريره عن التي صَلَى اله عله وسَلُمقَال: «لا تصُوم الْمرأَة وها 


قو س وير 


شاهد بوتا ين غير شهر رَمَصَان إلا بإذنه». 


قال ا م 2 رو ر ا رد 9 ا 


وذ ُو هذ لمث عن أب الا عن موی فسن أبي عُثمَان» عَنْ أبيى عَنْ أ بي 


ُرَيرَة عن النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَم. 


)/8١(‏ حديث صحيح, وأخرجه مسلم »)۱٤۳۱١(‏ وأبو داود »)5571١(‏ وابن ماجه »)١!5٠.0(‏ ثلانتهم عن 
أبى الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة. 

(۷۸۲) حديث صحيح. وأخرحه البخارى »)٥۱۹۰ )5١957(‏ ومسلم »)٠١77(‏ وأبو داود (51548)» وابن 
ماجه .)١ 7/51١١‏ 


ه- كتاب الصوم ب 55-58 - ح ۷۸۲ - ۷۸۳ ۹۷ 


قوله: «لا تصوم المراة» النفى يمعنى النهى» وفى رواية مسلم: لا يحل للمرأة أن تصوم «وزوجها 
شاهد» أى: حاضر معها فى بلدها «إلا بإذنه» تصريحا أو تلويما. قال القارى فى المرقاة: ظاهر 
الحديث إطلاق منع صوم النفل فهو حجة على الشافعية فى استثناء حو عرفة وعاشوراء..انتهى. 
قلت. الأمر كما قال القارى» وإنما لم يلحق بالصوم صلاة التطوع لقصر زمتهاء وفى معنى الصوم 
الاعتكاف لا سيما على القول بأن الاعتكاف لا يصح بدون الصوم..انتهى «وفى الباب عن ابن 
عباس وأبى سعيد» أما حديث ابن عباس: فأحرجه الطبرانى عنه عن النبى صلى الله عليه وسلم» 
وفيه: ومن حق الزوج على الزوجة أن لا تصوم تطوعا إلا بإذنه فإن فعلت جاعت وعطشت ولا 
يقيل منهاء كذا فى الزغيب. وأما حديث أبى سعيد: فأخحرجه أبو داود وابن ماجه» كذا فى 
المشكاة فى باب عشرة النساء. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم وغيرهما. 

55 باب ما جَاءَ في تأخير قضَاء رَمَضَانَ رت 55] 


“مل - حَذثنا قتيبة» حذثنا أبو عوانة» عر 1 تكق ا عَنْ عَبّدٍ الله البهي» عن 3 


و 4 د يي 


عائشة» قالت: TET‏ 
Ne‏ عمل 

ال ا و و ا ا 

قال : وقَدْ رَوى يحْبَى بن سيا الأنصاري» عَنْ أبي سلَمَة» عَنْ عَائشة نځو هَذا. 

قوله: «وعن عبد الله البهى» ا ق ا اهو قي 
فك الله الله نو ل و ا فى جامع الأصول. 

قوله: «إلا فى شعبان» زاد البحارى: قال يحيى: لش م الى ل الدع وم أو ال 
ااا و > وهذه الزيادة مدرجة من قول يحيى بن سعيد الأنصارى» كما بينه الحافظ فى 
الفتح» وقال فيه: SA BEN EOE,‏ الشغليه وجل اذ يقسم لنسائه فیعدل» 
وكان يدنو من فى المرأة فى غير نوبتهاء فيقبل ويلمس من غير جماع» فليس فى شغلها بشيء من 
ذلك ما يمنع الصوم اللّهِم إلا أن يقال: إنها كانت لا تصوم إلا بإذنه» ولم يكن يأذن لاحتمال 
احتياحه إليهاء فإذا ضاق الوقت أذن طاء ركان هو متاق الله علية وشل يكت اة فى شعاد 
فلذلك كانت لا يتهيأ ها القضاء إلا فى شعبان. وفى الحديث دلالة على جواز تأخير قضاء رمضان 
مطلقا سواء كان لعذر أو بغير عذر؛ لأن الزيادة كما بيناه مدرحة» فلو لم تكن مرفوعة لكان الجواز 


(۷۸۳) حديث صحیح» وأحرجه البخارى ))١56٠0(‏ ومسلم )0١١45(‏ والنسائى (۲۱۷۷ء ۲۳۱۸)» وأبو 
داود )۳۹۹( وابن ماججحه .)١11595(‏ 


۲۰۸ ه- كتاب الصوم ب 55 - /ا5 = ح ۷۸۳ - ۷۸٥‏ 
سس سس سس وه سو سس سس سه وو ا 


مقيدا بالضرورة» لأن للحديث حكم الرفع؛ لأن الظاهر اطلاع النبى صلى الله عليه وسلم على ذلك 

مع توفر دواعى أزواجه على السؤال منه عن أمر الشرع» فلولا أن ذلك كان جائزا لم تواظب 

عائشة عليه. ويؤخحذ من حرصها على ذلك فى شعبان. أنه لا يجوز تأخير القضاء حتى يدحل 
)٩۷(‏ باب ما جاءَ في فضل ام إذا اکل عند [ت 517] 


> حون عل 1 لبن اع ارا 0 حبيسب بيب بن ريڍ عن ليلى» عَنْ مَولاتهاء 
عو الي على الله عاو ريل نالف نالعا لصسائم إذا 0 عندة الْمَفَاطِيرُ صَلَْت عليه 
الملائكة». 

ل ا وروی شبة هذا ليٿ عن خيب ن زيي عن ليل عَنْ حلي 
ا عن التب صَلَى الله عليه وَسَلَم: کک 

قوله: «أخبرنا شريك» بن عبد الله التحعى الكوقى القاضى» ضدوق نط كيرا تخیر حف فا 
منذ ولى القضاء بالكوفة «عن ليلى» قال فى التقريب: ليلى مولاة أم عمارة الأنصارية مقبولة» من 
السادسة» وذكرها الذهبى فى الميزان فى فصل النسوة المجهولات «عن مولاتها» أى: معتقتها 
بالكسرء وهى أم عمارة ويطلق على المعتقة بالفتح أيضًا. 

قوله: «إذا أكل عنده المفاطير» جمع المفطر أى المفطرون «صلت عليه الملائكة» أى: دعت له 
الملائكة ما صبر مع وجود المرغب. 

E IDES E‏ تقال اھا سا يكت کیب 


اَم 


ا 


ر وال قر هم 


6 حَدَثنا مَحْمُودُ 000 عدن بو ذاو أحعرن شُعْبّة: عَنْ حبيب بن زيل قال: 


NNT‏ ّى تحَدّث عَنْ جَدَتهِ م عُمَارَةَ بت كب الأَنْصَاريَة: 7 لني 
E‏ دحل عَلَيْهَاه فُقَدّمَتَ ليه طُعَاماء فقال: «كلي» فقالت: ا ا 
قال رول الله صلى الله عله وسم دن المائم صي عليه اْمَلَبكةُ ذا أل عِنْدَهُ حى 
غ «حتى يَشْبَعُوا». 


ا 2 0 3 7 مم اس فو اس لد و 2 رل ق #” ا 
ال الو فيس اكد الحويك بح ا بتري تروك 


.)۱۷٤۸( حديث ضعيف فى إسناده ليلى مولاة أم عمارة مجهولة الحال. والحديث انحر جه ابن ماجه‎ (VA) 
ضعيف انظر الذى قبله.‎ )۷۸١( 


ه- كتاب الصوم ب ٦۸ = ٦۷‏ - اح ۷۸۵ - ۷۸۷ ۲۰۹ 


قوله: «معت مولاة لنا» المراد بالمولاة هاهنا المعتقة بالفتح. 

قوله: «تصلى عليه الملائكة» أى: تستغفر له «إن الصائم إذا أكل عنده» أى: ومالت نفسه 
إلى المأكول» واشتد صومه عليه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخخر جه أحمد وابن ماجه أيضا ورواه الائ عبن لبك 
مر سلا. 


2 


17171701 1 1095 VA 
عَنْ مَوْلاةٍ لهم يقال لهًا: ی عن دهم عُمَارة نت كنب عن النبيّ صَلَى الله عََيْهِ‎ 
و ولم كر فيو «حتی يَفرغوا» أو «يَشْبَعُوا».‎ 


ا 


ا : وام عُمَارَهَ هي حَدّة حَبيب بْن رَيْدٍ الأنصاري. 
قوله: «وعن مولاة هم» المراد بالمولاة هاهنا المعتقة بالفتح. 


(1) باب مَا جَاءَ في قَضاء الحَائض الصيَامَ دُونَ الصَلاة رت 5/8] 


أ 2 إن 


1 حَدَنا علي بن جي أخبرنا علي ن مله عن عبد عن راهيم عَنِ‎ - VAY 
ا‎ EP RE ED التري جا نيد الحا جا‎ 


ووو“ 


فيأمرنا بقضّاء الصيام, ألا يمرن بقضّاء الصّلاةٍ. 
قال 3 ي هذا 00 00 


وقد روي ع معاد عا نه ارا 


وام ل ا 5 حقلافا: إل الحائض تقض تقضِي الصيَام» ولا 
تقضي الصّلاة. 


+ 


ا وة هو اين متب ال ي الكوفي» گنی أن عبد لکریم 
موحدة الكوفى الضرير ضعيف» واختلط بآخره من الثامنة» ما له فى البخارى eT‏ 
فى الأضاحى» كذا فى التقريب. قلت: علق له البخارى فى ذلك الموضع الواحد. 


(1/85)انظر الذى قبله 
(۷۸۷) حديث صحیح وأخرجه البخارى (۳۲۱)» ومسلم (0**)» والنسائى (۳۸۲)» وأبو داود (؟555)., 


51" ه- كتاب الصوم ب 5/8 - 59 = ح ۷۸۷ - ۷۸۸ 


قوله: «فيأمرنا بقضاء الصيام ولا يأمرنا بقضاء الصلاة» قد علل ذلك بأن قضاء الصوم لا 
يشق لأنه لا يكون فى السنة إلا مرة بخلاف قضاء الصلاةء فإنه يشق كثيرا لأنه يكون غالبا فى كل 
0 ا مرك اميس مد وذلك فى غاية 
المشقة» قاله القارى. 

قوله: «هذا حديث حسن» قد عرفت أن فى سنده عبيدة بن معتب» وهو ضعيف» ومع كونه 
ضعيفا كان قد احتلط بآخره إلا أنه معتضد بطريق معاذة عن عائشة. 

قوله: «وقد روى عن معاذة عن عائشة أيضا» أحرجه البحارى ومسلم والترمذى وأبو داود 
والنسائى وابن ماجه. 


]595 ابال ا م هِيةِ مَبالْغة الإمنيدشاق للصائم ت‎ 59١ 


و م هما ها ا قر 


- حَدَتنا عَبْدُ الومّاب بن عَبْدٍ الحَكم البَعْدَادِي الورّاق وأو عَمَّار ل كي 
کرب فالا حدنا سی بن سل ای اسل إن كيه قال :سيعت عاض ب لقيظ 
e E TO‏ عن الوّضّوء. قال: «أسبغ الوْضّوء 
0 7 صاع راخ 1 الإستدشاق, إلا أن تكون صائمًا». 

وق کر A‏ أن ذلك يفطره. وفي الباب ما يقري قولهم. 
الصاد وكسرهاء كذا ذ 5-7 ا أى : كماله «قال أسبغ الا 
الواو أى: 2 فرائضه وسننه «وخلل بين الأصابع» أى : أصابع اليدين والرحلين «وبالغ فى 
الاستنشاق» بإيصال الماء إلى باطن الأنف «إلا أن تكون صائما» فلا تبالغ لفلا يصل إلى باطنه 
فيبطل الصوم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه أبو داود والنسائى وأخخر جه ابن ماحه والدارمى 
إلى قوله: بين الأصابع. 

قوله: «وقد كره أهل العلم السعوط للصائم» قال فى القاموس: سعطه الدواء كمنعه ونصره 
وأسعطه إياه سعطة واحدة وإسعاطه واحدة أدحله فى أنفه فاستعط» والسعوط كصبور ذللك الدواء 
«ورأوا أن ذلك» أى: السعوط «يفطره» من التفطير أى: يجعل الصائم مفطرا ويفسد صومه «وفى 
الحديث ما يقو ی قولهم» قال الخطابى: فی الخدت من الفقه إن وصل الماء إلى الدماع يفطر الصائم 
إذا كان ذلك بفعله» وعلى قياس ذلك كل ما وصل إلى جوفه بفعله من حقنة وغيرها سواء كان 


(۷۸۸) حديث صحيح. وأحرجه ابن ماجه »)٤۰۷(‏ وأبو داود (575؟١5).‏ 


ه- كتاب الصوم ب 59 - ۷۰ = ح ۷۸۸ - ۷۸٩‏ ۲۹۱ 


ذلك فى موضع الطعام والغذاء أو فى غيره من حشو جوفه..انتهى. واحتلف إذا دحل من ماء 
المضمضة والاستنشاق إلى حوفه حطأء فقالت الحنفية ومالك والشافعى فى أحد قوليه والمزنى: إنه 
يفسد الصوم» وقال امد بن حنبل وإسحاق والأوزاعى واصحاب الشافعى: اله ل وة الصوم 
كالناسى» وقال الحسن البصرى والنخعى: يفسد إن لم يكن لفريضة. 


(۷۰) باب ما جاءَ فِيمن نَرَلَ بقوم فلا يَصوم إلا بإذنهم رت ]7١‏ 
0E‏ ور هي لر ار و 2 ل س7 تح ار وار ا م اه - 
848 حدثنا بشر بن معاذٍ العقدِي البصري» حدثنا أيوب بن واقد الكوفى» عن هشام 
ابن عروة» عر أبيه» عر عائشة, قالت: قال رسول الله صل الله عليه وَسَلم: «من نزرل على 
قوم فلا يَصومن تطواعا إلا ياذنهم». 
قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيث منكرٌ لا نغرف أَحَذَا مِنَ الثقات روى هَذَا الْحَدِيث عَنْ هشام 
ابن عروة. 
وقد روى موسى بن داود» عن أبي بكر المَدَني» عن هشام بن عروة» عن أبيد؛ عن 
عائشة» عن النبي صلى الله عليه وسلم نَحْوًا مِنْ هذا 
قال أبو عيسى: وهذا حَدِيث ضعِيف أيضًا. وأبو بكر ضَعِيِفٌ عند أهل الحَدِيث. وأبو 
وأقدَمُ. 
قوله: «بشر بن معاذ العقدى» بفتح المهملة والقاف أبو سهل الضرير صدوق من العاشرة كذا 
فى التقريب «اخبرنا ايوب بن واقد الكوفى» و الحسن) ويقال: أبو سهل سكن البصرة» متروك 
من الثامنة» كذا فى التقريب. وقال الذهبى فى الميزان: قال البخارى: منكر الحديث. وقال أحمد: 
قوله: «فلا يصومن تطوعا إلا ياذنهم» جبرا لخاطرهم» والنهى للتنزيه» كذا فى التيسير. وقال 
أبو الطيب فى شرح الترمذى: لفلا يتحرجوا بصومه بسبب تقيد الوقت وإحسان الطعام للصائم 
بخلافه ما إذا كان مفطرا فيأكل معهم كما يأكلون» فيندفع عنهم الحر ج» ولأنه من آداب الضيف 
أن يطيع المضيفء فإذا حالف فقد ترك الأدب..انتهى. 
قوله: «هذا حديث منكر» المنكر ما تفرد به الضعيف «وقد روى موسى بن داود» الضبى 


(89/) حديث ضعيف فى إسناده: ايف بن واقد متروك. وأخخر جه ابن ماججه .)١7159‏ 


؟ 51 ه- كتاب الصوم ب ۷۰ - ۷4 - ح ۷۸٩‏ - ۷۹۰ 


التاسعة» قاله الحافظ فى التقريب. وقال فى تهذيب التهذيب: روى له مسلم حديث أبى سعيد فى 
الشك فى الصلاة فقط» واستشهد به التزمذى فى حديث فى صيام التطوع..انتهى. 

قوله: «وهو أوثق من هذا وأقدم» أى: أبو بكر المدينى الذى روى عن جابر أوثق وأقدم من 
ای يكن لدی الراو ىعن عشاة: قال الحافظ فى التقريب: أبو بكر المدينى عن هشام ضعيف من 
السابعة» وقال: فيه الفضل بن مبشر بموحدة ومعجمة ثقيلة الأنصارى أبو بكر المدنى مشهور بكنيته 
و ا ی لفقا يتن توت ای اس ا ا 
جماعة..انتهى. فظهر أن المراد بقول الترمذى: «هو أوثق من هذا» أنه وإن كان هو فى نفسه ضعيفا 
أيضا لكنه أقوى من هذاء وضعفه أقل من ضعف هذا. 

])ا/لا١ باب ما جَاءَ في الإغْتكاف نت‎ )۷١( 


ہہ دك قر لړ 0 


و ةؤب؟ ا الا ا عن حدثنا عَبْدُ الرَرّاقء ا ا ل عن ال هري عبن 
حاحب نا ER‏ آذ ؛ الي كان يعتكف الْعَثْرَ الأواجر 


0 ر مه 


:ونی اب خن أي نحن وای قلى وى سَعياٍ وأنس وان عْمَرَ. 

َال ابو عِيسّى: حَدِيث أبي هريره وعائشة حَدِيث حَسَن صَّحِيحٌ. 

قوله: نات فا عاد قل عات لاعتكاف لغة لزوم الشيء وحبس النفس عليه» وشرعا 
المقام فى المسجد من شخص مخصوص على صفة مخصوصة:؛ وليس بواحب إجماعا إلا على من 
نذره» و كذا من شرع فيه فقطعه عامدا عند قوم» واحتلف فى الآ شتراط الصوم له كذا فى فتح البارى 
وغيره. 

قوله: رفن حيدرن السو قن ابن هريزة وعرروة عن مارح »رمي د ار ضري روي بجا 
الحديث من طريقين: الأول عن سعيد بن المسيب عن أبى هريرة» والثانى عن عروة عن عائشة. 

فوله: «حتى قبضه اللّه» وت رات الجن ل ر فة الله : ثم اعتكف أزواحه من بعده. 
قال ابن المهمام: هذه المواظبة المقرونة بعدم الترك مرة لما اقتزنت بعدم لكاو على من لم يفعله من 
الصحابة كانت دليل السنية» وإلا كانت دليل الوجوبء أو نقول: اللفظ وإن دل على عدم الترك 
ظاهرا لکن وجدنا صريحا يدل على الترك» وهو ما فى الصحيحين وغيرهماء ثم ذكر حديث عائشة 
وفيه: لما انضرف صلى اللهغلية وسلى من الغعنداة أبضر أربع قاب 'فقتال: «ما هذا؟ » فأخحبر 
حبرهن» فقال: «ما حملن على هذا البر؟ » انزعوها فنزعت؛ فلم يعتكف فى رمضان حى اعتكف 
فى آخر العشر من شوال. 


(۰ ۷۹) حديث صحيح, وأحرحه البخحاری (414 ۰)۲۰ (493/8))» وأبو داود (75455)» وابن ماجه .)١759(‏ 


ه- كتاب الصوم ب ۷۱ - ح ۷٩۰‏ - ۷۹۱ 1۱۳ 


قوله: e EN‏ بلفظ : PI KD ES‏ 
داود والنسائى وابن ماحه وابن خزيمة وغيرهم 00 لاسرم حب ا سعد» 6 
الشيخان. «وأنس» أخرجحه الترمذی وابن ماحه «وابن عمر رضى الله عنه» أخرجه الشيخان. 

قوله: «حديث أبى هريرة وعائشة حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 

05 حَدَثنا هَنادٌ» حدننا أبو مُعَاوَيَة عن يَحْيَى بن سَعِيدِ عَنْ عَمْرَقَ عَنْ عائشة» 
قالت: كان النببى صَلى الله عَلَيّهِ وسلم إذا أراد أن يخكف؛ صلى الفحر ثم دحل فى 


قال أبو عيسى: وقد روي هذا الحَدِيث عن يحيى بن سعيل عن عَمْرَة عن النبي صلى 
eS‏ 


ر 
ا 


ورواهُ مالك وغيرٌ واج عن یحیی بن تيل کر ع را 
ورواه الأورّاعي و الثوري 0 واحد عن یحیی بن سعید» عن عمرة عن اة 


4 


والعَمَلُ علي هَذا الحديث عند بَعْضٍ هل الول يَقولُون: إذا أرَادَ الرَجل أن 
ل نم دحل في معتكفه. وهُو قول أَحْمَّدَ وإسْحَق بن إِبْرَاهِيمَ. 


٤ 
٤ ه ود 0 م‎ 


ل بعضهم: إذا أَرَادَ أن يتف فَلتَغِب أ َهُ امس من الليلة التي يريد يد أن يتف فيهًا 
من الغ وقد قعَدَ في مُعْتَكَفِه وهو قول سقيان اوري ومالك بن أنس 

قوله: «صلى الفجر ثم دخل معتكفه» بصيغة المفعول أى : ا 0 أى : انقطع فيه 
وتخلى بنفسه بعد صلاة الصبح» > لا أن ذلك وقت ابتداء اعتكافه بل كان يعتكف من الغروب ليلة 
الحادى والعشرين وإلا لما كان معتكفا العشر بتمامه الذى ورد فى عدة أخبار أنه كان يعتكف 
العشر بتمامه» وهذا هو هو المعتبر عند الجمهور لمريد اعتكاف عشر أو شهرء وبه قال الأئمة 
الأربعة» ذكره الحافظ العراقى» كذا فى شرح الجامع الصغير للمناوى. وقال الحافظ ابن حجر فى 
الفتح: فيه أن أول الوقت الذى يدل فيه المعتكف بعد صلاة الصبح» وهو قول الأوزاعى والليث 
والثورى» وقال الأئمة الأربعة وطائفة: يدحل قبيل غروب الشمس» وأولوا الحديث على أنه دحل 
ل ل ل لا ا صلاة الصبح..انتهى كلام 
الحافظ ي وقال أب الطيب السندى: وإنما جنح الجمهور إلى التأويل المذكور للعمل بالحديثين: الأول 

ما روى البخارى عن عائشة قالت: كان النبى صلى الله عليه وسلم يعتكف فى العشر الأواحر من 


م 


2 
هم م ١‏ 
+ 
+ 
جو ج 


1 ) حديث صحیح وأخرجه ۲ .)١١7‏ والنسائى (۷۰۹)» وابن ماحه (۱۷۷۱). 
مد E 0 Th ) 1 ١‏ ) ( 


51 ه- كتاب الصوم ب 7/١‏ - ۷۲ - ح ۷٩۹۱‏ - ۷۹۲ 


رمضانء والثانى ما رواه عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: كان النبى صلى الله عليه وسلم يعتكف 
فى كل رمضان عشرة أيام..الحديث» فاستفيد من الحديث الأول عشر ليال ومن الآخر عشرة ايام 
فأولوا مما تقدم جمعا بين الحديثين. .انتهى. 

قوله: لي اك لجيه تن أن سيقن عل ا 
مذهب الإمام أحمد وليس كذلك» بل إنما هو رواية عنه. قال الم س الدين أبو عبن الله ميد 
بن مفلح المقدسى فى كتابه الفرو ع: 005 أراد أن يعتكف العشر الأخير تطوعا أدحل قبل ليلته 
الأولى نص عليه أى: الإمام أحمدء وعنه بعد صلاة الفجر أول توم منه. . انتهى مختصرا. 

قوله: «قد قعد فى معتكفه» جملة حالية وذو الحال قوله الشمس» أى: فلتغب له الشمس فى 
حالة الاعتكاف» كذا فى بعض الحواشى» والظاهر أن هذه الجملة حال من الضمير ا نخرور فى قوله 
له أى: فلتغب له الشمس حال كونه قاعدا فى معتكفه. 

قوله: «وهو قول سفيان الثورى ومالك بن أنس»» وهو قول الجمهورء وبه قال الأئمة الأربعة 

(۷۲) باب ما جَاءَ في لَيْلَةِ القذر [ت ]۷٣‏ 

5 - حَدَثنا مَارُونُ بْنْ إسْحَاقَ الهَمَدَانَيء حدننا عبدة بن سا يمان عَنْ هِشَام بن عرو 
عَنْ أبيه» عَنْ عَابْشَة الك : ار على لقاع بر سل لخاود وى امسر اراد 
E‏ را يْلة القدر في العَشر الأواخر من رَمَضَانَ». 

ا ا الى ون ار اواك .کي ی 5 ب 8 e‏ 7 3 مه 0 ددم ا 

و اسل E‏ ا کک بن عبد الله a‏ 


ا ا عوود كد فيد 

وقولها: يُجَاور؛ يَعْتي: يَعْدَكِف. 

وأكثر الروايات ۴ صلى الله عَلَيْهِ وسم أنه قَالَ: «الْعَمِسُوهًا في العَشر الأواخجر 
في كل وتو» 


(۷۹۲) حديث صحيح, وأخخر جه الشيخان: البخارى (۲۰۲۰)» ومسلم )١١753(‏ كلاهما عن هشام بن 
عروة عن أبيه عن عائشة. 


ه- كتاب الصوم ب ۷۲ - ح ۷۹۲ 10° 


ر 2 


ثلاث ثِ وعشرين» ومس وعشرين» رح وعشرین» م وعشرين» واج لو ين رمضان. 

الو قال الشافِعِى: كأ هذا عِندِي - واللة اع انال مااع 
وسم کان بحيب على تخو ما يسال عَنه» يقال لَه: تلَْمِسُهًا في لَيلةِ كَذَاء في ول: الْعَمِسُوهَا 
في ليل كذَا. 


0 الشافعي : 1 0 5 ا ليلة 07 و اش رن 


د ارا ُو الل صل للح وسم بتاع وتلا 


م و سه ثر ي قير 


وروي عَنْ أبي قِلابة أنه قال: لل الق ر تنتقل ذ في الْعَثْر الأواجرء حَدَنَا بلك عبد بن 


تي عبرا عبد اراق عن مغن عَنْ يوب عَنْ أبي لب بهذ 

قوله: «يجاور» أى: يعتكف «فى العشر الأواخر» بكسر الخاء المعجمة جمع الأحرى» وقال فى 
المصابيح: لا يحوز أن يكون جمع آحر» والمعنى: كان يعتكف فى الليالى العشر الأواحر من رمضان 
«تحروا» أى: اطلبوا. قال فى النهاية: أى: تعمدوا طلبها فيهاء والتحرى القصد والاحتهاد فى 
الطلب» والعزم على تخصيص الشيء بالفعل والقول..انتهى 

قوله: «وفى الباب عن عمر رضى الله عنه» أخرحه ابن أبى شيبة «وأبى بن كعب» أحرجحه 
مسلم والنزمذى «وجابر بن مرة» بلفظ بلفظ: رأيت ليلة القدر فأنسيتها فاطلبوها فى العشر الأواحر 
وهى ليلة ريح ومطر ورعد» أنحرحه الطبرانى «وجابر بن عبد الله» لينظر من أحرجه «وابن عمر» 
أحرجه الشيخان وغيرهما «والفلتان» بفتح الفاء واللام المفتوحة وبالتاء المثناة من فوق ثم ألف ثم 
نون «ابن عاصم» الحرمى» ويقال: المنقرى» والصواب الأولء قال: أبو عمرو هو حال كليب بن 
الاباك رضي ولام برع a‏ قا الى التررج الاريدي ابي الطاب 
«وأنس» أخرجه الديلمى فى الفروس «وأبى سعيد» أحرجه الشيخان وغيرهما «وعبد الله بن 
أئيس» بضم الهمزة مصغرا أخرجه أبو داود «وأبى بكرة» أخرجه الزمذى «وابن عباس» أخرجحه 
البحارى وأبو داود وأحمد «وبلال» أحرجه أحمد بلفظ: أن الن هل الله فلو قال: «ليلة 
القدر ليلة أربع وعشرين» «وعبادة بن الصامت» أخجر جه البخارى. 

قوله: واي ص رت سس يك وأخرجه البخحارى ومسلم «وأكثر الروايات عن 
النبى صلى الله عليه وسلم أنه قال التمسوها فى العشر الأواخر فى كل وتر» فالأرجح والأقوى 
أن كون ليلة القدر منحصرة فى رمضان فى العشر الأخير منه» ثم فى أوتاره لا فى ليلة منه بعينها. 
قال الحافظ ابن حجر فى الفتح: وهذا هو الذى يدل عليه مجموع الأخبار الواردة فيهاء وقال: قد 


۷۹۳ - 0815 ه- كتاب الصوم ب ۷۲ اح‎ ۲۹٦ 


. احتلف العلماء فى ليلة القدر احتلافا كثيراء وتحصل لنا من مذاهبهم فى ذلك أكثر من أربعين قولا 
ثم ذكر هذه الأقوال ثم قال: وأرححها كلها أنها فى وتر من العشر الأخير» وأنها تنتقل كما يفهم 
من أحاديث الباب» وأرجاها أوتار العشرء وأرحى أوتار العشر عند الشافعية ليلة إحدى وعشرين 
أو ثلاث وعشرين» وأرجاها عند الجمهور ليلة سبع وعشرين..انتهى. , 

قوله: «قال الشافعى: كان هذا عندى واللّه أعلم أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يجيب 
على نحو ما يسأل عنه...! خ» قد اعترص على القارى فى المرقاة على كلام الشافعى هذاء ولفظه 
فيه أنه ما يحفظ حديث ورد بهذا اللفظ فكيف يحمل عليه جميع ألفاظ النبوة..انتهى 

قوله: «وقد روى عن أبى بن كعب» رواه التزمذى فى هذا الباب «وروى عن ای قلابة أنه 
قال ليلة القدر تنتقل فى العشر الأواخر» ونص عليه مالك والثشورى وأحمد وإسحاق» وزعم 
الماوردى أنه متفق عليه» وكأنه أحذه من حديث ابن عباس أن الصحابة اتفقوا على أنها فى العشر 
ا قاله الحافظ. 

۴ - حَدَثنا واصيل بن عب الى لکوفي» حَدَنَنَا أبو بكر بن عَياش» عَنْ عَاصِمٍ عن 
زر قال قلت لأَبَي بن كَعْبٍ: ا لى عبنت أما لمر نها ليله سم وجشرين قال: بَلى؛ ابرا 
رَسُولُ الله صلى الله عليه وَسَلَمَ أنها ية صبيحتها ل لش بر وات ردنا 
وحَفِظنا. والله لذ عَلِمَ ابن مُسَعُودٍ نها في رَمَضَان وأنهًا ية سبع وعِشرِينَ؛ ولَكِنْ كرة أن 
يُخب رکم فتتکلوا. 

قال ابو ت كذ كويف د م 

قوله: «إنى علمت» بفتح الهمزة وتشديد النون وبالألف المقصورة» أى: من أين علمت ومن 
أى: دليل عرفت؟ «أبا المنذر» بحذف حرف النداءء وهو كنية أبى بن كعب «ليس ها شعاع» قال 
الطيبى: الشعاع ما يرى ضوء الشمس عند حدودها مثل الجبال والقضبان مقبلة إليك لما نظرت 
إليها. .انتهى. قال النووى: قال القاضى: قيل معنى: «لا شعاع هما» أنها علامة جعلها الله تعالى 
هاء قال: وقيل: بل لكثرة احتلاف الملائكة فى ليلتها ونزولها إلى الأرض وصعودها يما تنزل به 
سترت بأجنحتها وأجحسامها اللطيفة ضوء الشمس وشعاعها..انتهى. قال فى المرقاة: فيه أن الأجسام 
اللطيفة لا تستر شيعا من الأشياء الكثيفة» نعم لو قيل غلب نور تلك 0 
ا د ا ارويهيا جيه نتهى. قلت فيه ما فيه كما لا 
حفن قل المتاهل:. قيل: e eS US‏ 
فيتأسف على ما فاته من الكرامة ويتدارك فى السنة الآية» وإنما لم يجعل علامة فى أول ليلها إبقاء ها 
على إبهامها. 


(۷۹۳) حديث صحیح» وأخرجه مسلم (0/55)» وأبو داود (۱۳۷۸). 


ه- كتاب الصوم ب ”لا - ح ۷۹٤ - ۷٩۳‏ 11۷¥ 


قوله: «والله لقد علم ابن مسعود أنها فى رمضان...!لخ» وفى رواية مسلم: قلت إن أحاك 
ابن مسعود يقول: من يقم الحول يصب ليلة القدر» فقال: رحمه الله أراد أن لا يتكل الناس. أما إنه 
قد علم أنها فى رمضان...إلخ «فتتكلوا» أى: فتعتمدوا على قول واحد وإن كان هو الصحيح 
الغالب فلا تقوموا إلا فى تلك الليلة» وتتركوا قيام سائر الليالى فيفوت حكمة الإبهام الذى نسى 
بسببها عليه الصلاة والسلام. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخخر جه مسلم. 


٤‏ ¬ - حَدَنا حُمَيْدُ بن مَسْعَدَة حَدَنَنَا يزيد بن رَيْعء حَدَنَما عييّنة بن عَبْدٍ الرَّحْمَن 
E‏ عله O‏ لاو لمم يد 
م رخو الو سال الاق ونام را لي ابد اراس قزل شي ر ا 
في تسلع يقن أو في سبع يَبقينَ؛ أو في خمْس يَبْقِيِنَ, أو في ثلاث أواخر لَيْلَةِ» قال: 
وكات أبو بَكرَةَ يصلي في الْعِشرِينَ مِنْ رَمَضَانَ كصَّلاتِهِ في سار التق فإذا دحل الْعَشْرُ 
ا 


أ فو 


قال أبو کي عِيسَّى: هذا حدیث ا صحبح . 

قوله: «التمسوها» أى: ليلة القدر «فى تسع» أى: تسع ليال «يبقين» بفتح الياء والقاف وهى 
الخامسة والعشرون «أو ثلاث» أى: يبقين وهى الثالثة والعشرون «أو آخر ليلة» من رمضان أى: 
سلخ الشهر. قال الطيبى: يحتمل التسع أو السلخ رححنا الأول بقرينة الأوتار» كذا فى المرقاة شرح 
المشكاة. وقال فى اللمعات: قوله فى تسع يبقين) قيل: فى تسع يبقين محمول على الثانية والعشرين؛ 
على الثامن والعشرين» أو أحر ليلة محمول على التاسع والعشرين؛ وقيل: على السلخ, أقول هذا إذا 
كان الشهر ثلاثين يوماء وأما إذا كان تسعا وعشرين فالأولى على الحادية والعشرين والثانية على 
الثالثة والعشرين والثالثة على الخامسة والعشرين والرابعة على السابعة والعشرين» وهذا أولى لكثرة 
الأحاديث الورادة فى الأثار» بل نقول: لا دليل على كونها أولى هذه الأعدادء فالظاهر أن المراد من 
كونها فى تسع يبقين...إلخ ترديدها فى الليالى الخمس أو الأربع أو الات الايا 
الواحدة..انتهى ما فى اللمعات. 


٤(‏ ۷۹) حديث صحيح و لم أقف عليه عند غيره من الستة. 


۲۹۸ ه- كتاب الصوم ب ۷۳ - ۷٤‏ - ح ۷٩٥‏ - ۷۹۷ 


(۷۳) باب مِنهُ [ت ۷۳] 


٤ o ر‎ 


؟ - حَدَّنْنَا مَحْمُودُ ب يلان حَدَنْنا وكِيعْ ا لاه د» عن أبي إسحاق» ء 
رة بن يريم عَنْ عَلِي : أنّ ابي صلى الله عََيْهِ وسم كان يُوقِظ أَمْلَهُ في العَشر الأواغر مين 


ا ا ت 2 


رمضاد. 


3 


الد 


فال الو غيم هذا حَدِيثْ حَسَنْ صحيح. 

قوله: «عن أبى إسحاق» هو السبيعى «عن هبيرة» بضم هاء وفتح موحدة «ابن يريم» بفتح 

قوله: «كان يوقظ أهله» أى: للصلاة وروى الترمذى عن أم سلمة: ۾ يكن صلى الله عليه 
وسلم إذا بقى من رمضان عشرة أيام يدع أحدا يطيق القيام إلا أقامه. 

5- حَدَنا قتيبّة» حَدَننَا عَبْدُ الواجد بْنُ زاء عن الْحَسَن بن عَبَيْدِ الله عن راهيم 
عن الأسودء عَنْ عَائْشَّة قالت: كان رَسُول الله صّلى الله عليه وسّلم يجتهد في العشر 
الأواجر ما لا يجتهد فى غيرها. 

sS‏ ملو ري 

قوله: «يجتهد فى العشر الأواخر» ف يبالغ فى طلب ليلة القدر فيهاء قال القارى: 
والأظهر أنه يجتهد فى زيادة الطاعة والعبادة «ما لا يجتهد فى غيرها» أى: فى غير العشر. 

4۹۷ - حَدَكنا مُحَمَّدُ بن يار حَدَنَنَا يحي بن سَعِيدء حَدَنْنَا سُفِيَانُ عَنْ أبي إسْحَاق» 
ا ا «الْغيمَة 

لباردة الصوم في الشتاء». 


٥(‏ ۷۹) إسناده حسن والحديث صحيح انحر جه الشيخان فى صحيحيهما من حديث عائشة بتحوه» وانظر 
سنن ابن ماجه أيضًا برقم .)١1754(‏ 

)۷۹٩(‏ حدييث صحیح» وأخرجه البخارى »)۲۰۲٤(‏ ومسلم ))١١174(‏ والنسائى :.)١778(‏ وأبو داود 
»)١ 159‏ وابن ماجه (1751). 

(۷۹۷) حديث مرسل وإسناده ضعيف: مير بن عريب بجهول. 


ه- كتاب الصوم ب ۷٤‏ - هلما - ح ۷٩۷‏ - ۷۹۸ 1۹ 


فال اوك هذا يٿ مُرْسَلٌ؛عَارٌ بن مود َم يرك لني صلی الله عليه وَس لبم 
وهو والِد إبراهيم بن عامِر قرشي الذي رَوى عنه شعبة ة والثوري. 

قوله: «عن غمير» بض ال فتح الميم مصغرا «بن عريب» بفتح العين المهملة وكسر الراء 
وسكون التحقية وآخره موحدة. قال فى التقريب: مقبول من الثالثة «عن عامر بن مسعود» بن 
أمية بن حلف الجمحى» يقال: له صحبة وذكره ابن حبان وغيره فى التابعين» كذا فى التقريب. 

قوله: «الغنيمة الباردة الصوم فى الشتاء» لوحود الثواب بلا تعب كثير» وفى الفائق: الغنيمة 
الباردة هى التى تحيء عفوا من غير أن يصطلى دونها بنار الحربء ويباشر حر القتال فى البلا 
وقيل: هى الهيئة الطيبة مأحوذ من العيش البارد» والأصل فى وقوع البرد عبارة عن الطيب والحناءة 
أن الماء والهواء لما كان طيبهما ببردهما حصوصا فى بلاد الحارة قيل: ماء بارد وهواء بارد عن طريق 
الاستطابة» ثم كثر حتى قيل: عيش بارد وغتبطة اباردة ويرد أمرتا: قال الطب وال ر کیب من قلس 
التشبيه؛ لأن أصل الصوم فى الشتاء كالغنيمة الباردة» وفيه من المبالغة أن يلحق الناقص بالكامل كما 
يقال: زيد كالأسد» فإذا عكس وقيل: الأسد كزيد يجعل الأصل كالفرع» والفرع كالأصل يبلغ 
التشبيه إلى الدرحة القصوى البالغة» والمعنى أن الصائم يحوز الأجر من غير أن يمسه حر العطش أو 
يصيبه ألم الجوع من طول اليوم..انتهى. 

قوله: «هذا حديث مرسل» عامر بن مسعود لم يدرك النبى صلى الله عليه وسلم» قال 
صاحب المشكاة فى الإكمال: عامر بن مسعود عو عامر بن مسعود بن أمية بن خلف الجمحى» 
وهو ابن أحى صفوان أبو أمية» روى عنه تمير بن عريب» أخرج حديثه الزمذى فى الصوم وقال: 
هو مرسل؛ لأن عامر بن مسعود يرك الى صل الله عليه وس وقد أورده ابن منده وابن عبد 
البر فى أسماء الصحابة» وقال ابن معين: لا صحبة له..انتهى. وحديث عامر بن مسعود وهذا أخرجه 
أحمد فى مسنده أيضا «هو والد إبراهيم بن عامر القرشى» قال ابن معين والنسائى: ثقة» وقال أبو 
حاتم : صدوق لا بأس به. 


]۷٥ باب ما جَاءَ إوعلى الْذِينَ بطيقو نه ت‎ 0/8١ 
لاسي و وا ات م‎ 
ین فنا ناطق سگم انر ل ال ار واي ن‎ 


س ق سس 


رلت الآية الى بَعْدَهَا فتستحتها. 


(۷۹۸) حديث صحیح» وأخحرجحه البخارى »))١١۷(‏ ومسلم ٤١(‏ ۰)۱۱ وأبو داود (ه١2)571‏ والنسائى 
.)5١11١9(‏ 
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قال ابو ڌا حَدِيث حَسَن صّحِيحٌ غريب 

يزيد هو ابن أبي عُبَيِدٍ مَوْلَى سلَمَة بن الأكوع. 

قوله: «باب ما جاء وعلى الذين يطيقونه» أى: باب ما جاء فى أن قوله تعالى: #وعلى الذين 
يطيقونه فدية طعام مسكين4 منسوخ. 

قوله: «لا نزلت: #وعلى الذين يطيقونه» أى: الصوم إن أفطروا «فدية» مرفوع على 
الابتداء وحبره مقدم هو قوله: #وعلى الذين وقراءة العامة فدية بالتنوين وهى الجزاء والبدل من 
قولك: فديت الشيء بالشيء أى: هذا بهذا قاله العينى #إطعام مسكين بيان لفدية أو بدل منهاء 
وهو نصف صاع من بر أو صاع من غيره عند أهل العراق» وعمد أهل الحجاز مد قاله العينى 
وكاد ين اراد ر عداو فى روات توعد رزفى رواية اللسيكن ووقع فى 
رواية أبى داود كان من أراد منا أن يفطر ويفتدى فعل» وهذه الرواية هى مفسرة لرواية الترمذى 
والشيخين» وفى رواية لمسلم: كنا فى رمضان على عهد رسول الله صلی الله عليه وسلم من شاء 
صام ومن شاء أفطر فافتدى بطعام مسكين حتى أنزلت هذه الآية: #فمن شهد منكم الشهر 
فليصمه» «حتى نزلت الآية التى بعدها» أى: «إفمن شهد منكم الشهر فلصمه» كما فى رواية 
مسلم المذكورة «فنسخها» أى: فنسخحت الثانية. والأولى» وهذا الحديث دليل صريح على أن قوله 
تعالى «ووعلى الذين يطيقونه» منسوخ» وهو قول الجمهور, وهو الحق. ويدل عليه صراحة ما رواه 
البخارى فى صحيحه عن ابن عمر أنه قرأ إفدية طعام مساكين قال: هى منسوححة. قال الحافظ 
فى الفتح: وقد أحرحه الطبرى من طريق عبد الوهاب الثقفى عن عبيد الله بن عمر بلفظ: نسحت 
هذه الآية: «إوعلى الذين يطيقونه» التى بعدها «إفمن شهد منكم الشهر فليصمه#..انتهى. وفى 
صحيح البخارى: قال ابن تمير: حدثنا الأعمش حدثنا عمرو بن مرة حدثنا ابن أبى ليلى حدثنا 
اسن مه فى اوو نزل رمضان فشق عليهم فكان من أطعم كل يوم مسكينا ترك 
الصوم عمن يطيقه» ورحص هم فى ذلك فنسختها «إوأن تصوموا خير لكم فأمروا بالصوم. قال 
الحافظ فى الفتح: واتفقت هذه الأحبار يعنى رواية سلمة وابن عمر وابن أبى ليلى على أن قوله: 
لإوعلى الذين يطيقونه فدية» منسوخ, وخالف فى ذلك ابن عباس فذهب إلى أنهما محكمة لكنها 
خصو صة بالشيخ الكبير ونحوه..انتهى. قلت: مذهب ابض عبان هذا فى على اة قرأ «يطوقونه» 

بصيغة المجهول من التطويق» وهى قراءة ابن مسعود أيضا كما صرح به الحافظ» وقراءة العامة 
(يطيقونه» من أطاق يطيق. روى البخارى فى صحيحه عن عطاء مع ابن عباس يقرأ «وعلى 
الذين يطوقونه فدية طعام مسكين» قال ابن عباس: ليست يمنسوحة هو للشيخ الكبير والمرأة الكبيرة. 
لا يستطيعان أن يصوما فليطعمان مكان كل يوم مسكينا. قال الحافظ فى الفتح: قوله «يطوقونه» 
بفتح الطاء و تشديد الواو مبنيا للمفعول مخفف الطاء من طوق بضم أوله بوزن قطع وهذه قراءة ابن 
مسعود أيضا: وقد وقع عند النسائى من طريق ابن أبى نيح عمرو بن دينار«يطوقونه»يكلفونه وهو 
تفسير حسن أى: يكلفونه إطاقته. .انتهى. وقال فيه أيضا: ورجح ابن المنذر النسخ من جهة قوله: 
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«ووأن تصوموا خير لكم# قال: لأنها لو كانت فى الشيخ الكبير الذى لا يطيق الصيام لم يناسب 
أن يقال له: #وأن تصوموا خير لكم مع أنه لا يطيق الصيام. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجحه البخارى ومسلم وأبو داود والنسائى «ويزيد هو 
ابن أبى عبيد مولى سلمة بن الأكوع» ثقة من الرابعة. 


]5 باب من أكل ثم خرّج یرید سرا [ت‎ )۷٦( 


۷۹۹ حدلنا قتي حَدَنْنا عبد اله بْنُ حع عن زد ! ن ألم عن محمد بن المنكدرء 


هم قر of‏ و غ22 


عَنْ مُحَمَّدِ ن عب أنه قَالَ: ا 
له راجلتة وبس ياب السَّرِ فَدَعَا عام فأكَلَ؛ ل E E‏ 

قوله: «أخبرنا عبد الله بن جعفر» بن بجيح السعدى مولاهم أبو جعفر المدنى والد على 
بصرىء أصله من المدينة ضعيف من الثامنة يقال: تغير حفظه بآحره» كذا فى التقريب. وقال الذهبى 

فى الميزان: متفق على ضعفه لكنه لم يتفرد بهذا الحديث» بل تابعه محمد بن جعفر فى الرواية الآتية, 
وهو اثقة «وقد رحلت له راحلته» أى: : وضع الرحل على راحلته لركوبه السفر. والراحلة هى البعير 
القوى على الأسفار والأ>مال يستوى فيه الذكر وغيره» وهاؤه للمبالغة «فقلت له سنة» أى: هذا 
سنة؟ «فقال سنة» فيه دليل لمن قال إنه يجوز للمسافر أن يفطر فى بيته قبل أن يخرج. وفى الباب 
حديث عبيد بن جبير قال: كنت مع أبى بصرة الغفارى فى سفينة من الفسطاط فى رمضان فرفع 
ثم قرب غداءه قال: اقترب قلت: ألست ترى البيوت؟ قال: ارقي عن شف ريل له علس الله 
: عليه وسلم؟ فأكل» أخرجه أبو داود وسكت عنه هو والمنذرى والحافظ فى التلخحيص» وقال 
السو كا فى اليل رخال إستاده ثقاث» 

قوله: «هذا حديث حسن» ولا بأس بكون عبد الله بن جعفر فى الطريق الأولى فإنه لم يتفرد 
ا 


1 كا رش رمن ر r‏ 


2 60م م م2 - ھ٤‏ سے وس اسم ر 


م 
3 


قا( عدوي ار م اسل E‏ حَدَئْنِي محمد بن مكدر عَنْ مُحَمَّدٍ بن كعُبء 3 


E 
عيسى : 1 ق حسرن.‎ 3 1 


ار سا ص تر هم 8 


محمد بن حَعْْر هُو ابن بي كثير؛ هو مَِينِي بق وهو أخو إِسْمَعِيلَ بْنِ حَعْفر. 


(۷۹۹) إسناده ضعيف لضعف عبد الله بن جعفرء وانفرد به الزمذى. وانظر الذى بعده. 
(۰ ۸۰) إسناده صحیح» والحديث )۷۹۹٩(‏ صحيح به. 
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وعَبْدُ الو بْنُ حعقر هُو ابْنُ نجيح واد عَلِيَ بن عَبْدِ الل الْمَِيِيّ» وكان يَحْيَى بن مون 


ر دو 


يضعفه. 

وقد ذهب بَعّْض أَمْل العلم إلى هذا الْحَدِيثْ وقالوا: لا ا 
ووو ا نان او 

57 «وقد ذهب بعض أهل العام إلى هذا الحديث. 0 قال 0 فى الثيل: 0 
ادي CLES‏ هذا صحيح, ولح يقل به إلا 
أحمد» أما علماؤنا فمنعوا منه» لكن اختلفوا: إذا أكل هل عليه كفارة؟ فقال مالك: لاء وقال 
أشهب: هو متأول» وقال غيرهما: يكفر ونحب أن لا يكفر لصحة الحديث» ولقول أحمد عذر يبيح 
الإفطار فسريانه على الصوم يبيح الفطر كالمرض» وفرق بأن المرض لا يمكن دفعه بخلاف السفرء قال 
ابن العربى: وأما حديث أنس فصحيح يقتضى جواز الفطر مع أهبة السفر ثم ذكر ان قوله: من 
السنة لا بد من أن يرحع إلى التو قيف . والخلاف فى ذلك معروف فى الأصول. الق أن قول 
الصا عن اله تضرف إلى فة الرسزل طن اله عليه وس وقد صرح هذان الصحابيان بأن 
الإفطار للمسافر قبل محاوزة البيوت من السنة..انتهى ما فى النيل «وهو قول إسحاق بن إبراهيم» 
هو إسحاق بن راهويه. 
449 باب مَا جَاءَ في تحفةٍ الصّائم ت ۷۷] 


>7 يو 
ه سار هټ 7 سر نج ات اس هم 


ؤأءم كلت الخد 0 ا 
lo.‏ نال كال سول E‏ :لله برشل «تحقة الصّائم: 
الدهن» والمجمر». 

قال أبو عِيسّى: هَذا حَدِيث غريب ليس إسناده بذاك؛ لآ نغرفة إلا مِنْ حَدِيثِ سعد بن 
طريفيء وَسَعْدُ بْنُ طريفي يُضعّف» ويُقال: عير ن ماموم أَيْضًا. 

قوله: «عن سعد بن طريف» الحنظلى الكوفى را ابن حبان و وكان رافضياء 
كذا فى التقريب «عن عمير بن مأمون» مقبول من الرابعة. 


86٠١١‏ حديث ضعيف لضعة ٠‏ سعد بن طريف. 
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قوله: «تحفة الصائم الدهن وامجمر» بكسر اليم هو الذى يوضع فيه النار للبخور. قال فى 
النهاية: يعنى أنه يذهب عنه مشقة الصوم وشدته» والتحفة طرفة الفاكهة وقد تفتح الحاء» والجمع 
التحف» ثم تستعمل فى غير الفاكهة من الألطاف والنغض..انتهى. فإذا زار أحدكم أخاه» وهو 
صائم فليتحفه بذلك. 

قوله: «هذا حديث غريب ليس إسناده بذاك» أى: ليس إسناده بالقوى «وسعد يضعف» قال 
ابن معين: لا يحل لأحد أن يروى عنى وقال أحمد وأبو حاتم: ضعيف الحديث وقال النسائى 
والدارقطنى متروك» وقال ابن حبان: كان يضع الحديث على الفور, وقال البعارى: ليس بالقوى 
عندهم» كذا فى الميزان. وذكر الذهبى فيه حديث الباب من منكراته. 

قوله: «ويقال عمير بن مأموم أيضا» يعنى بالميم بدل النون. 


(۷۸ باب ما جَاءَ في اللفطر وَالْأَضْحَى متى يَكون ت ۷۸] 


ر مم 


١م E e‏ ا بن امان عن مَعْمَّرِهِ عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ 
المنكدر عر عائشة» قالت: نال ركو الوه الله مربي سل «الفطر يوم يُفطِرُ الناس, 


وَالأَضْحَى يوم بُضحي اا 

ان N‏ محمد بن المكدر سيم رذ قف فال حم 
يقول في حَدِيئِهِ: سَمِعْتُْ عَائْشَة 

قال أَبُو عِيسّى: هذا حَدِيث حَسَنٌ غريب صَّحِيحٌ مِنْ هذا الوه 

قوله: «باب ما جاء فى الفطر والأضحى متى يكون» قد برب التزمذى فيما تقدام بافظ: جات 
ما حاء أن الفطر يوم تفطرون والأضحى يوم تضحونء وذكر فيه حديث أبى هريرة مرفوعا: 
«الصوم يوم تصومون والفطر يوم تفطرون والأضحية يوم تضحون» وحسنه. 

قوله: «الفطر يوم يفطر الناس والأضحية يوم يضحى الناس» قال التزمذى فيما تقدم: فسر 
بعض أهل العلم هذا الحديث,» فقال الصوم والفطر مع الجماعة وعظم الناس..انتهى قال فى سبل 
السلام: فيه دليل على أنه يعتبر فى ثبوت العيد الموافقة للناس» وأن المنفرد معرفة يوم العيد بالرؤية 
يحب عليه موافقة غيره» ويلزمه حكمهم فى الصلاة ا تھی وقد تقدم الكلام 
فى هذا. 


)8٠١(‏ حديث صحيح انفرد به الترمذى من حديث عائشة» وأخرجه ابن ماجه )»)١770(‏ من حديث أبى 
هريرة بنحوه. 
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(۷۹) باب ما جَاءَ في الإغيكاف إذا خرّج مِنۀُ [ت ۷۹] 


ص 2 


6م حَدَا محمد بن يار حَدَنَنا ابن أ أبي عَدِي قَالَ: ET‏ لبن 


وتلق انار عل اع ول E‏ ل 
يَعَْكِفْ عَامّاء فلا كان في العام المقبل اعتكف عِشرين. 

قال أبُو عِيسّى: هَڌا حَدِيث حَسَنٌ صَحِيح غريب مِنْ حَدِيث انس بن مَالكٍ. 

واحتلف أَهْلُ الم في الْمُعْتَكِف إِذَا فطع اعََكَافه قبل أن يمه عَلَى ما توى» فقال بض 
أَهْل العلم: إذا نقض اغْتِكافةٌ وجب عله المَضَاء واحتجوا بالْحَدِيث: أن البي صلى الله عليه 
وَسَلمَ حرج يِن اعْيَكَافِِ فاعقکف عَسْْرًا مِنْ شوال» وهو فول ما 

وقال بَعْضَهُم: إن OR‏ أو شىء أوجبة على نفسه» وكات مُتطوعًا 
نخرج فليس عَلَيْه أَنْ يقضي إلا أن ن يجب ذلك اخيّارًا منة» ولا يجب ذلك عَلَيْهِه وهُو قول 


-- 


ے م 


قال الشافعئ: فكل عَمَّل لَكَ أن لإ دحل فيه فَإذا دَحَلْتَ فيه فخرححْت ينه فليس عَلَيِكَ 
El‏ 

وفي الاب عَنْ أبي هُرَيْرَة. 

قوله: «باب ما جاء فى الاعتكاف إذا خرج منه» قد عقد التزمذى فيما تقدم باب الاعتكاف 
ثم عقد عدة أبواب لا تعلق ها بالاعتكاف» ثم عقد هذا الباب» وهذا ليس .عستحسن» وكان له أن 
يسوق أبواب الاعتكاف. كلها متوالية مثناسقة. 

قوله: «فلم يعتكف عاما» قال القارى: لعله كان لعذر..انتهى. قلت: الظاهر أن عدم اعتكافه 
كان لعذر السفرء يدل عليه ما أحرجه النسائى واللفظ له وأبو داود» وصححه ابن حبان وغيره من 
عل أن بين كفب أن ال هان الله عليه وسل كان كن العقن الأو اجر من رمان 
فسافر عاما فلم يعتكف فلما كان العام المقبل اعتكف عشرين» كذا فى الفتح «فلما كان العام 
المقبل» اسم فاعل من الإقبال «اعتكف عشرين» بكسر العين والراء وقيل: بفتحهما على التغنية» 
قال فى اللمعات: أى: اهتماما ودلالة على التأكيد لا لأن ما فات من النوافل المؤقتة يقضى. .انتهى. 
ووجه المناسبة بالزجمة أنه صلى الله عليه وسلم لما قضى الاعتكاف جرد النية» وكان لم يشرع فيه 
بعد فقضاؤه بعد الشروع أولى بالثبوت» كذا فى بعض الحواشى 


8٠١5‏ حديث صحيح, وأخرحه أبو داود (5575 ۲)» م حك ركه أبن بن كعيت لا من حديث أنه 
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قوله: «هذا حديث حسن غريب صحيح من حديث أنس» وأحرحه النسائى وأبو داود من 
حديث أبى بن كعب وصححه ابن حبان وغيره كما تقدم. 

0 «قبل أن يتمه على ما نوى» أى: قبل إتمامه على قدر ما نوی» «فقال بعض أهل العلم: 
إذا نقض اعتكافه وجب» عليه القضاء واحتجوا بالحديث أن النبى صلى الله عليه وسلم خرج 
من اعتكافه فاعتكف عشرا من شوال» أحرجه البخارى ومسلم وأبو داود والنسائى وابن ماجه 
عر ا ر وفى حديث البخارى: فترك الاعتكاف ذلك الشهر ثم اعتكف 
عشرا من شوال» ولفظ: E Os‏ 
على من أخرج الحديث بهذا اللفظ وهو قول مالك وبه قال «وهو قول الشافعى» وأجاب 
الشافعى ومن تبعه عن حديث عائشة المذكور بأن قضاءه صلى الله عليه وسلم للاعتكاف كان على 
طريق الاستحباب» لأنه كان إذا عمل عملا أثبته» ولهذا لم ينقل أن نساءه اعتكفن معه فى شوال 
«وكل عمل» مبتدأ «لك أن لا تدخل فيه» صفة للمبتدأء أو هو كناية عن أن يكون نفلا. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» لينظر من أخرجه. 

]6١ باب المُغتكف يحرج لِحَاجَتِه أُمْ لأ رت‎ )6١( 


٠64‏ - حَدَتا أبو مصعَبٍ المَدني ِرَاءَة» عَنْ مالك بن أنس» عن ابْن شِهَاب» عر عروة 
وق 4ع قافقه أنيا نالف ل ل الي ير 
راضة كار حشر كان ل تع التي ل ضاخ ميان 

الا كا حورو 32 مع هَكذا رَوَاه غير واجدء عن مالك عن ابن 
. شهاب» عن غروة وعمرة عَنْ عائشة. 

ورَواه بَعْضْهُمْ عَنْ مالك عَنِ ابن شِهَابِي عَنْ عرو عَنْ عَسْرَه عَنْ عَائِشَة؛ وَالصّحِيح 
ع غزوة وغمرة) O N‏ 

قوله: «عن مالك بن أنس عن ابن شهاب عن عروة وعمرة عن عائشة» كذا وقع فى النسخ 
الموجودة عندنا عن عروة وعمرة عن عائشة بالجمع بينهماء والصواب أن يكون عن عروة عن عمرة 

' عن عائشة يدل عليه قول النزمذى الآتى: وهكذا رواه غير واحد عن مالك بن أنس عن ابن شهاب 
عن عروة عن عائشة. وقال الحافظ فى الفتح: ورواه مالك يعنى عن بن مالك ابن شهاب عن 

الزهرى عن عروة عن عمرة. قال أبواذاواة غ م يتابع عليه» وذكر البخارى أن عبيد الله بن 
عمر تابع مالكا وذكر الدارقطنى أن أبا أويس رواه كذلك عن الزهرى. . اتتهى ما فى الفتح 


6١5١‏ حديث صحيح أخر جه الجماعة: البخارى (25945 5917)» وفى غير موضع من صحيحه» ومسلم 
)1۷< والنسائى «(Y1 210١‏ وفى غير موضع من سئئه) وأو داود (/551 275 ٤۹7٦‏ ۲)» وابن ماحه (۱۷۷۸). 
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«أدنى»أى: قرب «إلى» بتشديد الياء «رأسه» زاد الشيخان فى روايتهما: وهو فى المسجد ‏ 
«فأرجله» من الترحيل» وهو تسريح الشعر» وهو استعمال المشط فى الرأس أى: أمشطه وأدهنه. 
قال الحافظ فى الفتح: وفى الحديث جوز التنظيف» والتطيب» والغسلء والحلق» والتزين إلحاقا 
بالتزحل. والجمهور على أنه لا يكره فيه إلا ما يكره فى المسجد. وعن مالك: تكره فيه الصنائع 
وال حرف حتى طلب العلم..انتهى . وقال ابن الملك: فيه دليل على أن المعتكف لو أخرج بعض أجزائه 
من المسجد لا يبطل اعتكافه «وكان لا يدخل البيت إلا لحاجة الإنسان» فسرها الزهرى بالبول» 
أو الغائط» وقد اتفقوا على استثنائهماء واحتلفوا فى غيرهما من الحاحات كالأكل» والشرب» ولو 
حرج هما فتوضأ حارج المسجد لا ييطل» ويلتحق بهما القيء» والفصد لمن احتاج إليه. 

قوله: «هذا حيث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم وأبو داود والنسائى وابن ماجحه. 

قوله: «والصحيح عن عروة وعمرة عن عائشة, هكذا روى الليث بن سعد عن ابن شهاب 
عن عروة وعمرة عن عائشة» روى البخارى فى صحيحه قال: حدثنا قتيبة حدثنا الليث عن ابن 
شهاب عن عروة وعن عمرة بنت عبد الرحمن أن عائشة...إلخ. قال الحافظ فى الفتح: قوله: عن 
عروة وعمرة» كذا فى رواية الليث جمع بينهما ورواه يونس عن الأوزاعى عن الزهرى عن عروة 
وحده» ورواه مالك عنه عن عروة عن عمرة إلى آخر ما نقلنا عبارته فيما تقدم ثم قال: واتفقوا على 
أن الصواب قول الليث: وأن الباقين احتصروا منه ذكر عمرة» وأن ذكر عمرة فى رواة مالك من 
المزيد فى متصل الأسانيد» وقد رواه بعضهم عن مالك فوافق الليث..انتهى كلام الحافظ. 

6 - حَدَكنَا بڏلك قتيّة حَدَنَنا الث بن سَعْدِ عن ابن شهابي عن غُرُوةَ وَعَمْرَة عن 


وَالعَمَلُ علي هذا عند هل العلم: إذا اعتكف الرَّحُلُ أن لآ يحرج من اعَيَكَافِهِ إلا لِحَاحَة 
الإنسّان» وَاْتَمَعُوا عَلَى هذا أنه يحرج لِقَضَاء حَاحَيهِ للعَائْطٍ والبؤل. 


الف أل ال في تاق امرض وود حقو واحَرة لشف رای تزه 
هل الْعلم مِنْ أصلحَاب النبي صلى اله عليه وَسَلّمَ وغَيْرهِمْ أنا يعُودَ الْمَرِيِض وَيُشَيّعَ الْجَنَارَة 
ويشهد الجُمُعَة إذا اشترّط ذلك وهو قول سيان الثوْرِيّ وائن الْمُبارَك. 

وقال بَعْضْهُم: لَيْسَ لَه أن يفعَل شَيًْا مِنْ هَذاء ورأُوا لِلْمُمتَكِف إذا كان فِي مِصطر يُجَمّعْ 
فيه أن لا يكف إلا في مسجد الْجَامِع؛ لانم كرهُوا الْخرُوج لَه من مُعْتَكَفِهِ إلى الْحُمْعَة) 
ولم يروا لَه أن ترك الَجْمُعَة» فقالوا: لا يتف إلا في مسجد الْجَامِع حَنَى لا يَحْنَاجٍ أن 


٠ 6١‏ ۸( انظر الذى قبله. 
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يرح من معتكفه غير قضَاء حَاحَة الإنسّان؛ أن خرُوجَه لِعيْرِ حَاجَةٍ الإنسّان قَطْع عِندَهُة 
للإغتكافي» وهُو قول مالك والشافعي. 

وقال أحْمَد: لا يَعُودُ الْمَريض» ولا يتبَعُ الْحَنَارَةَ ؛ عَلَى حَيث عَائِشَة. 

وقالَ إِسْحَق: إن ا شط ذلك فلَهُ أن يبع الجنارّة ويَعُودَ الْمَرِيضَ 

قوله: «وأجمعوا على هذا أنه يخرج لقضاء حاجته للغائط والبسول» ركذا لغسل الجنابة أن ل 
بمكنه الاغتسال فى المسجد «فرأى , بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم 
وغيرهم أن يعود المريض ويشيع الحنازة ويشهد الجمعة إذا اشن ۽ ط ذلك» أى: فى ابتداء اعتكافه 
«وهو قول سفيان الثورى وابن المبارك» وهو قول إسحاق: كما بينه التزمذى فيما بعد. قال 
الحافظ فى الفتح: وقال الثورى والشافعى وإسحاق: إن شرط شيعا من ذلك يعنى عيادة المريض 
وتشييع الجنازة وشهود الجمعة لم يبطل اعتكافه بفعله وهو رواية عن أحمد. .انتهى. قلت: قولهم هذا 
محتاج ال دليل صحيح «وقال بعضهم: ليس له إن يفعل شيئاً من هذا» واحتجواعا روى أبو داود 
من طريق عبد الرحمن بن إسحاق عن الزهرى عن عروة عن عائشة قالت: السنة على المعتكف أن 
لآ بعرد مرا ولا يبهد جنازة ولااعص مرا ولا واسرعازلا فر يلات إلا بده ول 
اعتكاف إلا بصوم» ولا اعتكاف إلا فى مسجد جامع. قال أبو داود غير عبد الرحمن لا يقول فيه 
السنة. وقال المنذرى فى مختصره: وعبد الرحمن بن إسحاق أخرج له مسلم ووثقة يحيى بن معين 
وأثنى عليه غيره» وتكلم فيه بعضهم..انتهى» وقال الحافظ فى بلوغ المرام بعد ذكر هذا الحديث: لا 
بأس برجاله؛ إلا أن الراحح وقف آخره» وقال فى فتح البارى: وجزم الدارقطنى بأن القدر الذى من 
حديث عائشة قوها: لا يخرج إلا لحاجة» وما عداه من دونهاء وروينا عن على والنخغى والحسن 
البصرى: إن شهد المعتكف جنازة» أو عاد مريضاء أو حرج للجمعة؛ بطل إعتكافه» وبه قال 
الكوفيون وابن المنذر: إلا فى الجمعة. .انتهى؛ يعنى أن الكوفيين يقولون: إذا حر ج المعتكف للجمعة» 
لا ييطل اعتکافه» وإن شهد الجنازة» رفاح ريض ف قال صاحب شرح الوقاية: ولا يخرج منه 
إلا الحاحة الإنسان» أو للجمعة وقت الزوال. .انتهى. وقال الإمير اليمانى فى سبل السلام فى شرح 
حديث عائشة قالت: السنة على المعتكف أن لا يعود مريضا. .. لخ ما لفظه: فيه دلالة على أن لا 
يخرج المعتكف لشيء مما عينته هذه الرواية وأيضا لا يخرج لشهود الجمعة؛ وأنه إن فعل ذلك بطل 
اعتكافه» وفى المسألة حلاف كبير ولكن ¿ الدلى قائم على ماذكرناه. .اتتهى كلام الأمير: قلت: 
ويؤيد حديث عائشة: آنا ال على الله عليه رمك كان ل پان عن امرض ا مار في كاف 
ولا يعرج عليه. أحرجه أبو داود» وفيه ليث , بن ان ا مم Ce‏ ال 
فعلها وكذلك أخرجه مسلم وغيره» وقال ابن حزم صح ذلك على على» كذا فى التلخيص «ورأوا 
للمعتكف إذا كان فى مصر يجمع فيه لا يعتكف إلا فى المسجد الجا مع...إلخ» هذا هو المختار 
عندی» والله تعالى أعلم. 


۸۰٦ ح‎ - 8١ ه- كتاب الصوم ب‎ Y۸ 


(۸1) باب ما جاء في قيام شهر رَمَضَادَ رت ]۸١‏ 


5 - حَدَتْنَا هناد حَدَننَا مُحَمّدُ بْنُ الْفضَيْلِ عَنْ داو بن أبي هناب عن الولِيدٍ بن عبد 
رحن الْجْرَشِي عَنْ حير بن نفيْرِ عَنْ ابي 00 : متام رَسُول الله صَلَّى الله عليه 
وَسَلَمَ فم يُصّلَّ بنا حتى بي سَبْعُ مِنَ اله ام بنا حتى ذب ثلث اليل لم ميقم بنا 
في السّادِسَة وام بنا في الْحَامِسَةٍ حَنَى ذهب شَطر اليل فَقلْنَالَه: يا رَسُولَ الي لر نفلت 
ب ا عدو و قال: «إِنهُ من فام مع الإمَام حتى صرف كيب لَه قم لَيَ». 

ملم صنل بنا حتى قي لآث ين اهر وصلى بنا في الات و دَعَا أَهْلَهُ ونِسّاءَهُ فقام 
بنا حتى نوفا القلاح. قلت لَهُ: وما القلاح؟ قال: السحور. 

قال أبو عِیسی: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ صحِيح. 

ولف اَهَل الْعِلْم في قيام رَمَضَان فى بَعْضهُمْ أن بصي إخدى وأَرْبَعِينَ رَكْعَةَ مع 
وئ وهو رل أل المي العم علي هنا عدم ْم 

أَكْتْرُ اهل العم عَلَى ما رُوي عَنْ عُمَرَ وعَلِي وغَيْرهِمًا من أصحاب النبيّ صَلّى الله عليه 
وسل عشرين ركعَة» وهو قول الثوري وابن المُبَارَكِ والشافعي. 

وقال الشافعي: وهَكذا أذ ركت Es‏ 

وال امد روي ف هدا اران وك يقض فيه بش" 

وقالَ إسْحق: بل نحتارٌ إِحْدَى أربَعِينَ ركعة 5 ما روي عن ابي ا 

واعار | ال الك وأَحْمّدُ وإمحاق الصّلة مَعّ الإمَام في شَهر رَمَضَان. 

واحتار الشافعي أن يصلي لحل وحَدَهُ إِذَا كان قارئا. 

وفي الاب عَنْ عَاِشَة واعمان ُن بشم وان عباس 

قوله: «صمنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم» أ ى: فى رمضان «فلم يصل بنا» ا م 
يصل بنا غير الفريضة من ليالى شهر رمضان» و كان إذا صلى الفريضة دحل حجرته «حتى بقى 
سبع من الشهر» أى: ومضى اثنان وعشرون. قال الطيبى: أى: سبع ليال نظرا إلى المتيقن» وهو أن 
الشهر تسع وعشرون فيكون القيام فى قوله: «فقام بنا» أى: ليلة الثالنة والعشرين» والمراد بالقيام 


.)۱۳۲۷( حديث صحيح) وأخرجه أبو داود (ه/ا7١)) والنسائى 1755159 وابن ماجه‎ )8١5( 
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صلاة الليل «حتى ذهب ثلث الليل» أى: صلى بنا بالجماعة صلاة الليل إلى ثلث الليل» وفيه ثبوت 
صلاة التزاويح بالجماعة فى المسجد أو الليل «ثم لم يقم بنا فى السادسة» أى: مما بقى» وهى الليلة 
الرابعة والعشرون «وقام بنا فى الخامسة» وهى الليلة الخامسة والعشرون «حتى ذهب شطر الليل» 
أى: نصفه «لو نفلتنا» من التنفيل «بقية ليلتدا هذه» أى: لو جعلت بقية الليل زيادة لنا على قيام 
الشطر. وفى النهاية: لو زدتنا من الصلاة النافلة ميت بها النوافل لأنها زائدة على الفرائض. قا 
المظهر: تقديره لو زدت قيام الليل على نصفه لكان حيرا لناء ولو للتمنى «إنه» ضمير الشأن «من 
قام مع الإمام» أى: من صلى الفرض معه «حتى ينصرف» أى: الإمام «كتب له قيام ليلة»» أى: 
حصل له قيام ليلة تامة» يعنى أن الأحر حاصل بالفرض» وزيادة النوافل؛ مبنية على قدر النشاط؛ 
«حتى بقى ثلاث من الشهر» أى: الليلة السابعة والعشرون والثامنة والعشرون والتاسعة والعشرون 
«وصلى بنا فى الثالثة» وهى الليلة السابعة والعشرون «ودعا أهله ونساءه» وفى رواية ات داود: 
جمع أهله ونساءه والناس «قلت:» قائله حبير بن نفير «له» أى: ا ذر «ما الفلاح؟ قال : 
السحور» بالضم والفتح» قال فى النهاية: السحور بالفتح اسم ما يتسحر به من الطعام والشراب» 
وبالضم المصدر والفعل نفسه» وا کر اوی بالفتح وقيل: الصواب بالضم؛ لأنة بالفتح الطعام» 
والب ركة والأحر والثواب فى الفعل لا فى الطعام..انتهى. قال القاضى: الفلاح الفوز بالبغية» سمى 
السحور به لأنه يعين على إتمام الصوم» وهو الفوز .ما كسبه ونواه والموجب للفلاح فى الآخرة. 
عليه. . انتهى . 

تنبيه : اعلم أنه لم يرد فى حديث أبى ذر هذا بیان عدد الركعات التى صلاها رسول الله صلى 
ل رو حار رس لم وهو أنه صلى 

E E E‏ ا 
داود. ونقل المنذرى تصحيح الترمذى وأقره» وقال ابن : حجر المكى: هذا الحديث صححه الترمذى 
والحاكم..انتهى. 

قوله: «واختلف أهل العلم فى قيام رمضان» أى: فى عدد ركعات التراويح «فرأى بعضهم 
أن يصلى إحدى وأربعين ركعة مع الوتر»» وهو قول أهل المدينة» ولم أر فيه حديئا مرفوعا لا 
صحيحا ولا ضعيفاء وروی فيه آثار» فأحرج محمد بن نصر فى قيام الليل: عن محمد بن سيرين أن 
معاذا - أبا حليمة القارى - كان يصلى بالناس فى رمضان إحدى وأربعين ركعة» وعن ابن أبى 
ذئب عن صالح مول التوأمة» قال: أدركت الناس قبل الحرة يقومون بإحدى وأربعين يوترون منها 
بخمس. .انتهى. قال العينى: قال شيخنا: يعنى الحافظ العراقى: وهو أكثر ما قيل فيه. قال العينى: 
ذكره. ولم يقل: إن الوتر من الأربعين «والعمل على هذا عندهم بالمدينة» قول الترمذى هذا 
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iS‏ ع أمن» قال مالك: استحب أن يقوم الناس فى رمضان بثمان 
وثلانين ركعة ة نم يسلم الإمام والناس ثم يوتر بهم بواحدة» وهذا العمل بالمدينة قبل الحرة منذ بضع 

ومائة سنة إلى اليوم..انتهى. قال العينى بعد ذكر هذه الرواية: اي 0 
جمع ركعتين من الوتر مع قيام رمضان» وإلا فالمشهور عن مالك ست وثلائون» والوتر بشلاث» 
والعدد واحد..انتهى كلام العينى. قلت: تأويل العينى رواية ابن أمن بقوله: وكأنه جمع...إلخ يرده 
لفظ رواية ابن أكن» فتفكر. 

اعلم أن لو ا کی ا :رطان رليك الأول: إحدى وأربعون ركعة مع الوتر» 
والغانى: عشرون ركعة» وفيه أقوال كثيرة لم يذكرها الترمذى قلنا أن نذكرهاء قال انز عمدة 
القارى بعد ذكر القول الأول: ورواية ابن أيمن عن مالك المذكورة ما لفظه: وقيل: ست وثلاثون» 
هرای عليه عمل أهل الدمة ر ع تنوه قال و هيو انين ع لدت عن دان 
قال: لم أدرك الناس إلا وهم يصلون تسعا وثلاثين ركعة» ويوترون منها بشلاث. وقيل: أربع 
وثلاثون على ما حكى عن زرارة بن أوفى أنه كذلك كان يصلى بهم فى العشر الأحير. وقيل: ثمان 
وعشرون» وهو المروى عن زرارة بن أوفى فى العشرين الأولين من الشهرء وكان سعيد بن جبير 
يفعله فى العشر الأحير. وقيل: أربع وعشرون» وهو مروى عن سعيد بن جبير. وقيل: عشرون» 
وحكاه التزمذى عن أكثر أهل العلم؛ فإنه مروى عن عمر وعلى وغيرهما من الصحابة» وهو قول 
أصحابنا الحنفية. وقيل: إحدى عشرة ركعة» وهو اختيار مالك لنفسه واحتاره أبو بكر بن 
العربى. .انتهى كلام العينى. وقال الحافظ جلال الدين السيوطى فى رسالته «المصابيح فى صلاة 
التراويح» قال الجوزى من أصحابنا عن مالك أنه قال: الذى جمع عليه الناس عمر بن الخطاب أحب 
أل وهو اا عاضر قازر كله بوه و ستول الله على الله علية رساي قيل: له إحدى عشرة 
ركعة بالوتر؟ قال: نعم» وثلاث عشرة قريب» قال: ولا أدرى من أين أحدث هذا الركوع 
الكثير. .انتهى . قلت: القول الراحح المختار الأقوى من حيث الدليل هو هذا القول الأحير الذى 
اختاره مالك لنفسه أعنى إحدى عشرة ركعة» وهو الثابت عن رسول NET‏ هلين وس 
بالسند الصحيح› » بها أمر عمر بن الخطاب ر تعالى عنه» وأما الأقوال الباقية فلم يثبت واحد 
ا رل ا > ولا ثبت الأمر به عن أحد من الخلفاء 
الراشدين بسند صحيح حال عن الكلام. فأما ما قلنا من أن إحدى عشرة ركعة هى الثابتة عن 
رسول الله صلى الله عليه وسلمء » فلما روى البخارى ومسلم وغيرهما من حديث أبى سلمة بن 
عبد الرحمن أنه سأل عائشة: كن كافك سادق دون وا ق وميم کے و 
فقالت: ما كان يزيد فى رمضان ولا فى غيره على إحدى عشرة ركعة» يصلى أربعا فلا تسأل عن 
حسنهن وطوهن» ثم يصلى أربعا فلا تسأل عن حسنهن وطوهن» ثم يصلى ثلانا ..الحديث. فهذا 
الحديث الصحيح نص صريح فى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم ما كان يزيد فى رمضان ولا 
فى غيره على إحدى عشرة ر كعة. 
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تبيه: قد ذكر العينى رحمه الله فى عمدة القارى تحت هذا الحديث أسئلة مع أجوبتها وهى 
مفيدلة هو فلنا أن نذكرها قال: الأسئلة والأحوبة منها أنه ثبت فى الصحيح من حديث عائشة: PE‏ 
صلى الله عليه وسلم كان إذا دحل العشر الأول يجتهد فيه ما لا يجتهد فى غيره» وفى الصحيح أيضا 
من حديثها: كان إذا دحل العشر أحيا الليل وأيقظ أهله وحد وشد ميزرة» وهذا يدل على أنه كان 
يزيد فى العشر الأواخر على عادته فكيف يجمع بينه وبين حديث الباب. فالجواب: أن الزيادة فى 
العشر الأواخر يحمل على التطويل دون الزيادة فى العدد. ومنها أن الروايات اختلفت عن عائشة 
EE‏ اي يا ال ري ا ا 
إحدى عشرة ركعة» وفى رواية هشام بن عروة عن أبيه: كان يصلى من الليل ثلاث عشرة ر 
a a‏ 
عشرة سوى ركعتى الفجر» وفى رواية إبراهيم عن الأسود عن عائشة أنه كان يصلى الليل تسع 
ركعات» ٠ SS‏ ماججه. 00 ا م 
و ا 0 ا ري 
سي سمي لس ااي عا قلت: اه 
بر اك اميه ال ال hS‏ 7 
صحيحه من حديث زيد بن خالد الجهنى أنه قال: aS‏ رسو السو gel‏ 
الليلة» فصلى ر كعتين خفيفتين ثم صلى ركعتين طويلتين طويلتين طويلتين» ثم صلى ركعتين وهما 
دون اللتين قبلهماء > ثم صلى ر كعتين وهما دون اللتين قبلهماء ثم صلى ركعتين وهما دون اللتين 
قبلهما. ثم أوتر فذلك ثلاث عشرة ركعة» فالأحسن فى الحواب أن يقال: إنه صلى الله عليه وسلم 
كان يفتتح صلاته بالليل ب ركعتين حفیفتین كما فى هذا الحديث؛ وروی مسلم عن عائشة رضى الله 
عنها قالت: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا قام من الليل افتتح صلاته بر كعتين حفیفتین . 
وروى أيضا عن أبى هريرة عن عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «إذا قام أحدكم من الليل فليفتح 
صلاته 0 حفيفتين». نفد عدت هاتان الر كعتان الخفيفتان» فصار قيام 00 تلات عشرة 
والله 0 أعلم. ويدل على هذا القول لأس اللي اسار مالك لقره - ادي ده 
ركعة د ديت وار وق الله تفال ا OE‏ فى هر 
رمضان ثمان ركعات وأوترء فلما كانت القابلة اجتمعنا فى المسجدء ورجونا أن يخرج» فلم نزل فيه 
حتى أصبحنا ثم دخلنا فقلنا: نوعو لم لم اتسين البارحة فى المسجدء ورجونا أن تصلى بنا. 
فقال: ا ا سي د الل يد 0 
الحديث: إسناده يو وهذا الحديث صحيح عند ابن خزعة وابن حبان» ولذا أخرجاهما 
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فى صحيحهما. وطلدذ كر احافوة |برى كيار هد e‏ فنك E‏ عدد الر كعات التى 
صلاها النبى صلی الله عليه وسلم بالناس فى شهر رمضان» فهو صحيح عنده أو حسن؛ فإنه قد 
قال فى مقدمة الفتح: فأسوق إن قاع للد ا و ثم أذكر وجه المناسبة بينهما إن 
ا ل ا ا ال ا 
والإسنادية» من تتمات وزيادات و كشف غامض» وتصريح مدلس بسماع؛ ومتابعة سامع من شيخ 
احتلط قبل ذلك» كل من أمهات المسانيد والجوامع والمستخرجات والأجزاء والفوائد» بشرط 
الصحة أو الحسن فيما أورده من ذلك..انتهى. فإن قلت: قال النيموى فى آثار السنن بعد ذكر 
حديث جابر المذكور: فى إسناده لين. وقال فى تعليقه: مداره على عيسى بن جارية» ثم ذكر جرح 
ابن معين والنسائى وأبى داود» وتوثيق أبى زرعة وابن حبان. ثم قال: قول الذهبى: إسناده وسط 
ليس بصواب؛ بل إسناده دون وسط..انتهى. قلت: قال الحافظ ابن حجر فى شرح النخبة: الذهبى 
من أهل الاستقراء التام فى نقد الرحال..انتهى. فلما حكم الذهبى بأن إسناده و سط بعد ذكر اجرح 
والتعديل فى عيسى بن جارية» وهو من أهل الاستقراء التام فى نقد الرجال» فحكمه بأن إسناده 
وسط هو الصواب» ويؤيده إحراج ابن خزيعة وابن حبان هذا الحديث فى صحيحيهماء ولا يلتفت 
إلى ما قال النبموى» ويشهد. لحديتث جابر هذا حديث عائشة المذكور: ما كان يزيد فى رمضان ولا 
فى غيره على إحدى عشرة ركعة كعة. ويدل على هذا القول الأخير الذى احتاره مالك - أعنى إحدى 
عشرة ركعة - ما رواه أبو يعلى من حديث جابر بن عبد الله قال: جاو ان ن كفصن ن رسوا 
ال E‏ » فقال: ار شح وى نتن ا 
«وما ذاك يا أبى؟» قال: نسوة فى دارى قلن: إنا لا نقرأ القرآن فنصلى بصلاتك. قال: فصليت 
بهن ثمان ركعات وأوترت. فكانت سنة الرضاء ولم يقل شيئا. قال الهيثمى فى مجمع الزوائد: إسناده 
حسن. . وأما ما قلنا من أن بإحدى عشرة کا عور نان ا قال عنم قاذ 
الإمام مالك رحمه الله روى فى موطئه عن محمد بن يوسف عن السائب بن يزيد أنه قال: أمر عمر 
واا رقي او ا کد الله عي تهنا ی ا اناس باد عفر 
ركعة» وكان القارئ يقرأ بالمئين حتى كنا نعتمد على العصى من طول القيام» وما كنا ننصرف إلا 
فى فروع الف.جر. ورواه أيضا سعيد بن منصور وأبو بكر بن أبى شيبة» قال النيموى قى آثار السنن: 
إسناده صحيح. فإن قلت: قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر أثر عمر رضى الله عنه هذا: ورواه عبد 
الرزاق من وجه آحر عن محمد بن يوسف فقال. إحدى وعشرين..انتهى. وقال الزرقانی فى شرح 
الموطأ: قال ابن عبد البر: روى غير مالك فى هذا إحدى وعشرونء وهو الصحيح» ولا أعلم أحدا 
قال فيه: إحدى عشرة إلا مالك. ويحتمل أن يكون ذلك أولا ثم حفف عنهم طول القيام ونقلهم 
إلى إحدى وعشرين إلا أن الأغلب عندى أن قوله: إحدى عشرة وهم..انتهى. قلت: قول ابن عبد 
البر: أن الأغلب عندى أن قوله إحدى عشرة وهم باطل جدّاء قال الزرقانى فى شرح الموطأ بعد 
ذكر قول ابن عبد البر هذا ما لفظه: ولا وهم وقوله: إن مالكا انفرد به ليس كما قال. فقد رواه 
سعيد ابن منصور من وجه آخحر عن محمد بن يوسف فقال: إحدى عشرة كما قال مالك..انتهى 
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كلام الزرقانى. وقال النيموى فى آثار السنن: ما قاله ابن عبد البر من وهم مالك فغلط حدًا؛ لأن 
مالكا قد تابعه عبد العزيز بن محمد عند سعيد بن منصور فى سننه» ويحبى بن سعيد القطان عند أبى 
کا ان که ف مةه افا ع عمد بن يومف وال إحدى عضر كما روام مالك 
عن محمد بن يوسف. وأحرج محمد بن نصر المروزى فى قيام الليل من طريق محمد بن إسحاق: 
كدت عدوم رسن و قله لوانت زو ويد قال “كنا تمل" فى RS Ny AE‏ 
رمضان ثلاث عشرة ركعة. قال النيموى: هذا قريب مما رواه مالك عن محمد بن يوسف أى: مع 
الركعتين بعد العشاء. .انتهى كلام النيموى. قلت: فلما ثبت أن الإمام مالكا لم ينفرد بقوله: إحدى 
عشرة» بل تابعه عليه عبد العزيز ابن محمد وهو ثقة ويحيى بن سعيد القطان إمام اجرح والتعديل» 
قال الحافظ فى التقريب: ثقة متقن حافظ إمام ظهر لك حق الظهور أن قول ابن عبد البر: أن 
الأغلب أن قوله: إحدى عشرة وهم ليس بصحيح» بل لو تدبرت ظهر لك أن الأمر على حلاف ما 
قال ابن عبد البر» أعنى: أن الأغلب أن قول غير مالك فى هذا الأثر إحدى وعشرون كما فى رواية 
عبد الرزاق وهم؛ فإنه قد انفرد هو بإخراج هذا الأثر بهذا اللفظ ولم يخرحه به أحد غيره فيما 
0_6 وعبد الرزاق وإن كان ثقة a‏ لصوي فق لتر ضير eS‏ الحافظ 

فى التقريب. وأما الإمام مالك: فقال الحافظ فى التقريب: إمام دار المحرة رأس المتقنين وكبير 
المثبتين حتى قال البخحارى: أصح الأسانيد كلها مالك عن نافع عن ابن عمر..انتهى. ومع هذا م 
يدفرد هو بإخراج هذا لأثر بلفظ: إحدى عشرة» بل أخرجه أيضا بهذا اللفظ سعيد بن منصور وابن 
أبى شيبة كما عرفت. فالحاصل أن لفظ: إحدى عشرة. فى أثر عمر بن الخطاب المذكور صحيح 
ثابت محفوظ» ولفظ إحدى وعشرون فى هذا الأثر غير محفوظء والأغلب أنه وهم» والله تعالى 
اعلم. [ 

قوله: «وأكثر أهل العلم على ما روى عن على وعمر وغيرهما من أصحاب النبى صلى الله 
عليه وسلم عشرين ركعة» أما أثر على رضى الله عنه: فأحرجه البيهقى فى سننه وابن أبى شيبة 
عن أن الا ان ع أن ا رف اال عة ار رجا أن ايل الاس تقس و عات 
عشزين ر كعد “قال التتموى ف تعلق انار السني: مدار هذا الأثر على أبى الحسناءء وهو لا 
يعرف. .انتهى. قلت: الأمر كما قال النيموى» قال الحافظ فى التقريب فى ترجمة أبى الحسناء:إنه 
بحهولء وقال الذهبى فى ميزانه: لا يعرف..انتهى. وروی عن على أثر آخر فروى البيهقى فى سننه 
من طريق حماد بن شعيب عن عطاء بن السائب عن أبى عبد الرحمن ا ا ی 
تعالى عنه ودعا القراء فى رمضان فأمر منهم رجلا يصلى بالناس عشرين ركعة» قال وكان على 
رضن ا ا وروى ذلك من وجه ا حر عن على. قال “"السموئ عد دک هذا 
الأثر: حماد بن شعيب ضعيف. قال الذهبى فى الميزان: ضعفه ابن معين وغيره. وقال يحيى مرة: لا 
كفن فده و قال العا ره وال الا حن رال ابن عدئ؟ اكز جديقة بالا 
يتابع عليه. .انتهى كلام النيموى» قلت: الأمر كما قال النيموى. ) 


59" ه- كتاب الصوم ب 8١‏ - ح ۸۰٦‏ 


فائدة: قال الشيخ ابن الهمام فى التحرير: إذا قال البخارى للرحل فيه نظر فحديثه لا يحتج به. 
ولا يستشهد به» ولا يصلح للاعتبار..انتهى كلام ابن الهمام. قلت: فأثر على هذا لا يحتج به ولا 
يستشهد به ولا يصلح للاعتبار؛ فإن فى سنده ماد بن شعیب» وقال البختارى: فيه نظر. 

تنبيه : يستدل بهذين الأثرين على أن على بن أبى طالب رضى الله تعالى عنه أمر أن يصلى 
التروايح عشرين ركعة. وعلى أنه رضى الله عنه صلى التزوايح عشرين ركعة» وقد عرفت أن هذين 
الأثرين ضعيفان لا يصلحان للاستدلال. ومع هذا فهما مخالفان لما ثبت عن وجو لهست لد 

عليه وسلم بالحديث الصحيح. ٠‏ | 

وأما أثر عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه: فأحرجه أبو بكر بن أبى شيبة قال: حدثنا وكيع 
عن مالك ب بو کو ن عي بين ميد لطم ون الطاب روس الله تال عه ام و يان بيت 
عشرين ركعة. قال النيموى فى آثار السنن: رجاله ثقات» لكن يحيى بن سعيد الأنصارى لم يدرك 
عون ف اا عنه..انتهى. قلت: الأمر كما قال النيموى فهذا الأثر منقطع لا يصلح 
للاحتجاج» ومع هذا فهو خالف لما ثبت بسند صحيح عن عمر رضى الله تعالى عنه: أنه أمر أبى 
بن كعب وتميما الدارى أن يقوما للناس بإحدى عشرة ركعة. أخرجه مالك فى الموطاً. وقد تقدم» 
وأيضا هو مخالف لما ثبت عن رسول الله صلى الله عليه وسلم بالحديث الصحيح. واا ا عبر 
وض الله تفال غه الى اح خا ف ف فقد عرفت حاله» وأحرج أبو بكر بن أبى شيبة فى 
مصنفه عن عبد العزيز بن رفيع قال: TS‏ نيا ل E E E‏ 
رمضان بالمدينة عشرين ركعة ويوتر بثلاث. قال النيموى: عبد العزيز بن رفيع لم يدرك أبى بن 
كعان. تھی فلت الأمر كما قال النيموى فأثر أبى بن كعب هذا منقطع. ومع هذا فهو مخالف 
لا ثبت عن عمر رضى الله تعالى عنه أنه أمر أبى بن كعب وتميما الدارى أن يقوما للناس بإحدى 
عشرة ركعة» وأيضا هو مخالف لما ثبت عن أبى بن كعب أنه صلى فى رمضان بنسوة داره ثمان 
ركعات وأوتر. وقد تقدم ذكره بتمامه. وفى قيام الليل قال الأعمش: كان - أى: ابن مسعود - 
يصلى عشرين ركعة ويوتر بثلاث» وهذا أيضا منقطع؛ فإن الأعمش لم يدرك ابن مسعود «وهو 
قول سفيان الثورى وابن المبارك والشافعى»» وهو قول الحنفية» واستدل لهم مما روى ابن أبى شيبة 
فى مصنفه والطبرانى» وعنه البيهقى من طريق إبراهيم بن عثمان أبى شيبة عن الحكم عن مقسم عن 
ابن عباس: أن النبى صلی الله عليه وسلم كان يصلى فى رمضان عشرين ركعة سوى الوثر:ءانتهى: 
وهذا الحديث ضعيف جدًا لا يصلح للاستدلال» فاستدلاهم بهذا الحديث ليس بصحيح. قال الحافظ 
الزيلعى فى نصب الراية: وهو معلول بابن أبى شيبة إبراهيم بن عثمان جد الإمام أبى 0 
شيبة» وهو متفق على ضعفه ولينه ابن عدى فى الكاملء ثم إنه خالف للحديث الصحيح عن 
E‏ ون غيل ارس ادي وا اا 
وسلم فى رمضان؟ قالت: ما كان يزيد فى رمضان ولا فى غيره على إحدى عشرة ركعة. 
الحديث..انتهى كلام الزيلعى» وقال النيموى فى تعليق آثار السنن: وقد أخحرحه عبد بن حميد 
الكشى فى مسنده» والبغوى فى معجمه؛ والطبرانى فى معجمه الكبير» والبيهقى فى سننه» كلهم 
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من طريق أبى شيبة إبراهيم بن عثمان جد الإمام أبى بكر بن أبى شيبة» وهو ضعيفء قال البيهقى 
بعده ما أحرجه: انفرد به أبو شيبة إبراهيم بن عثمان العبسى الكوفى» وهو ضعيف..انتهى. وقال 
المزى فى تهذيب الكمال: قال أحمد ويحيى وأبو داود: ضعيف» وقال يحيى أيضا: ليس بثقة» وقال 
النسائى والدولابى: متروك الحديث. وقال أبو حاتم: ضعيف الحديث سكتوا عنه» وقال صالح 
ميك ١‏ ااا ا ب رم براقي الا ا 
فى رمضان عشرين ركعة..انتهى. وهكذا فى الميزان» وقال الحافظ فى التقريب: متروك 
الحديث..انتهى كلام النيموى. 

وقال الشيخ ابن الهمام فى فتح القدير بعد ذكر هذا الحديث: ضعيف بأبى شيبة إبراهيم بن 
عثمان جد الإمام أبى بكر بن أبى شيبة» متفق على ضعفه مع مخالفته للصحيح..انتهى. 

وقال العينى فى عمدة القارى بعد ذكر هذا الحديث: وأبو شيبة هو إبراهيم بن عثمان العبسى 
الكوفى قاضى واسط جد أبى بكر بن أبى شيبة كذبه شعبة» وضعفه أحمد وابن معين والبخارى 
والنسائى وغيرهم. وأورد له ابن عدى هذا الحديث فى الكامل فى مناكيره..انتهى 

واستدل لهم أيضاءما روى البيهقى فى سننه عن السائب بن يزيد قال: كنا نقوم فى زمان عمر 
بن الخطاب بعشرين ركعة والوتر» وصحح إسناده السبكى فى شرح المنهاج؛ وعلى القارى فى 
شرح الموطأ. قلت: فى سنده أبو عثمان البصرى واسمه عمرو بن عبد الله» قال النيموى فى تعليق 
آثار السنن: لم أقف من ترحم له..انتهى. قلت: لم أقف أنا أيضا على ترجمته مع التفحص الكثير 
وأيضا فى سنده أبو طاهر الفقيه شيخ البيهقى» ول أقف على من وثقه. فمن ادعى صحة هذا الأثر 
فعليه أن يثبت كون كل منهما ثقة قابلا للاحتجاج. فإن قلت: قال التاج السبكى فى الطبقات 
الكبرى فى ترجمة أبى بكر الفقيه: كان إمام المحدثين والفقهاء فى زمانه» وكان شيخا أديباء عارفا 
بالعربية» له يد طولى فى معرفة الشروط» وصنف فيه كتابا..انتهى. فهذا يدل على كونه ثقة قلت: 
لا دلالة فى هذا على كونه لت ا ل ل ا ا 
والفقه والعربية ومعرفة الشروط»ء ولكن لا يلزم من هذا كونه ثقة فالحاصل: أن فى صحة هذا الأثر 
نظرا وكلاماء ومع هذا فهو معارض هما رواه سعيد بن منصور فى سننه قال: حدثنا عبد العزيز بن 
محمد حدثنى محمد بن يوسف ”معت السائب بن يزيد يقول: كنا نقوم فى زمان عمر بن الخطاب 
وى الله أعنه جدى عة ركه قال كاقل لال الذي السيوطى :فى وهات الاح فين 
صلاة التراويح بعد ذكر هذا الأثر: إسناده فى غاية الصحة..انتهى» وأيضا هو معارض هما رواه محمد 
بن نصر فى قيام الليل من طريق محمد بن إسحاق حدثنى محمد بن يوسف عن جده السائب ابن 
يزيد قال: كنا نصلى "فى زمن عمر رضى الله عنه فى رمضان ثلاث عشرة ركعة» وهو أيضا 
معارض هما رواه مالك فى الموطأ» عن محمد بن يوسف عن السائب بن يزيد أنه قال: أمر عمر بن 
الخطات أبى بن كع و يما الدارق أن يقؤوما للنائن يإاحدذئ عشرة ر كعة فاثر السائب بن يزيد 
الذى رواه البيهقى لا يصلح للاحتجاج. فإن قلت: روى البيهقى هذا الأثر بسند آحر بلفظ قال: 
كانوا يقومون على عهد عمر بن الخطاب رضى الله عنه فى شهر رمضان بعشرين ركعة» وصحح 
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إسناده النووى وغيره» قلت: فى إستاده أبو عبد الله بن فنجويه الدينورى» ولم أقف على ترجمته 
فمن يدعى صحة هذا الأثر فعليه أن يثبت كونه ثقة قابلا للا حتجاج. وأما قول النيموى: هو من 
كبار المحدثين فى زمانه» لا يسأل عن مثله» فما لا یلت بت ال فإن جرد كونه من كبار المحدثين لا 

يستلزم كونه 

تات الأول: قال النيموى فى تعليق آثار السنن: لا يخفى عليك أن ما رواه السائب من 
حديث عشرين ركعة قد ذكره بعضن أهل العلم بلفظ: إنهم كانوا يقومون على عهد عمر بعشرين 
ركعة» وعلى عهد عثمان وعلى مثله. وعزاه إلى البيهقى» فقوله وعلى عهد عثمان وعلى مثله قول 
مدرج لا يوحد فى تصانيف البيهقى..انتهى كلام النيموى. قلت: الأمر كما قال النيموى. 

الثانى: قد جمع البيهقى وغيره بين روايتى السائب المختلفتين المذكورتين بأنهم كانوا يقومون 
بإحدى عشرة ركعة» ثم كانوا يقومون بعشرين» ويوترون بشلاث. قلت فيه: إنه لقائل أن يقول 
ا ل O E‏ ركعة. د 

الثالث: اموي E‏ يا Ew‏ 
عنه واستقر الأمر على ذلك فى الأمصار. قلت: دعوى الإجماع على عشرين ر كعة» واستقرار الأمر 
على ذلك فى الأمصار باطلة جدا. كيف وقد عرفت فى كلام العينى رحمه الله أن فى هذا أقوالا 
كثيرة) وأن الإمام مالكا رحمه الله قال: وهذا العمل يعنى القيام فى رمضان بثمان وثلاثين ركعة» 
والإيتار بر كعة بالمدينة قبل ا حرة فتك بضع ومائة سنة إلى اليوم. .انتهى . واحتار هذا الإمام إمام دار 
المجرة لنفسه إحدى عشرة ركعةء وكان الأسود بن يزيد النخعى الفقيه يصلى أربعين ركعة» ويوتر 
بسبع» وتذكر باقى الأقوال التى ذكرها العينى» فأين الإجماع على عشرين ركعة؟ وأين الاستقرار 
على ذلك فى الأمصار؟ «وقال أحمد روى فى هذا ألوان» أى: أنواع من الروايات «لم يقض» أى: 
لأحمد ابن حنبل: كم من ركعة يصلى فى قيام شهر رمضان؟ فقال: قد قيل: فيه ألوان نحوا من 
أربعين» إنما هو تطوع قال إسحاق: نختار أربعين ركعة وتكون القراءة أحف..انتهى. «وقال 
Ga‏ ل ل E‏ 
عر سردل لح ا ند عا لل د رمم ان ره E‏ 
لرسول الله صلى الله عليه وسلم فلم يقل شيئا «واختار ابن المبارك وأحمد وإسحاق الصلاة مع 
الت 00 0 ل ار احا عدي كل 
معه , E SA E Ee‏ 
ل قال أحمد رحمه الله: يموع الدانن عدي ريز ديم ولا ينصرف حتى ينصرف الإمام» ل 
أبو :ذاوة: شهدته - يعذى: أف مهي الله - شهر رمضان يوتر مع إمامه إلا ليلة م أحضرها. وقال 
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ساف وه الله قلت لأحمد: الصلاة فى الجماعة أحب إليك أم يصلى وحده فى قيام شهر 
رمضان؟ قال يعجبنى أن يصلى 2 90 يخيى الستة وقال إسحاق “كينا قال. اكه :+ «واختار 
الشافعى أن ا ار وحده إذا كان قارئا» أى: حافظا للقرآن كله أو بعضه. 


(۸۲ باب ما جَاءَ في فطل مَنْ فطر صَائمًا ت ۸۲] 
۷ - حا هناد SNE‏ غن الحللت بن ابن اه عن عطاء؛ عن 
ريا بْن حال الْجْهَنِي» قال: قَالَ رَسُول الله صلى الله عَلَيهِ وَسَلم: «مَّن فطرَ صَائِمًا كان له 
مل اجره غَيْرَ أنه لا ينتقصْ م مِنْ أخر الصّائم شَيئا». 


م اله 


قال ابو غ :+ هذا خَدِيِتَ اخس ص 

قوله: «من فطر صائما» قال ابن الملك: التفطير حعل أحد مفطراء أى: من أطعم 
صائما. .انتهى. قال القارى: أى: عند إفطاره «كان له» أى: لمن فطر «مغل أجره» أى: الصائم: 
وقد جاء فى حديث سلمان الفارسى: «من فطر فيه صائما كان له مغفرة لذنوبه وعشق رقبته من 
النار. وكان له مثل أجره من غير أن ينتقص من أجره شيء» قلنا: اروم ل الله لسن EE‏ 
نفطر به الصائم» فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «يعطى الله هذا الذواب من فطر صائما 
على مذقة لبن» أو تمرة» أو شربة من ماء» ومن أشبع صائما سقاه الله من حوضى شربة لا يظمأ 

حتى يدحل الحنة» ..الحديث؛» رواه البيهقى. ين م عل اب وي 0 إن 

صح الخبر ورواه من طريقه البيهقى» ورواه أبو الشيخ وابن حبان فى الثواب باختصار عنهماء و 
رواية لأبى الشيخ: ال سول الله على ا سكي 5 2 
كسب حلال صلت عليه الملائكة ليالى رمضان كلهاء وصافحه جبريل ليلة القدرء ومن صافحه 
حبريل عليه السلام يرق قلبه وتكثر دموعه»» قال: قلت ا رفول اليه عي یکن عه فال 
«فقبضة من طعام» قلت: أفرأيت إن لم يكن عنده؟ قال: «فشربة من ماء»» قال المنذرى: وفى 
أسانيدهم على بن زيد بن جدعان. ورواه ابن خزعة والبيهقى أيضا باختصار عنه من حديث أبى 
هريرة» وفى إسناده كثير بن زيد» كذا فى المرقاة. قلت: قال الحافظ فى التقريب: على بن زيد بن 
حدعان ضعيف» وقال فى تهذيب التهذيب: قال الترمذى: صدوق إلا أنه رما رفع الشيء الذى 
يوقفه غيره. .انتهى. فعلى بن زيد هذا ضعيف عند الأكثر صدوق عند الترمذى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه النسائى وابن ماجه وابن خزيمة ة وابن حبان فى 
صحيحيهماء ولفظ ابن خزعة والنسائى: من جهز غازيا أو جهز حاجا أو خلفه فى أهله أو أفطر 
صائما كان له مثل أحورهم من غير أن ينقص من أجورهم. كذا فى الترغيب. 
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[AY باب الترْغيب في يام رمضات وما جاءَ فيه من الفضل زت‎ (AT) 


م - حَدَثنا عبد بن حميذة حَدَنُنا عَبْدُ الرّرّاقء ارا 5 عن الرهْري» عَنْ أبي 
سم عن ابي هرر ال کان رول اله صلی الل َل سل بط في فم ما رن 


غير أن يامرهم بعر: او «مَن قَامَ رَمَصَانَ | امانا واحْتِسَابًا غفِرَ لَهُ مَا تَقَدَمَ من ذنبه» 


و2 سر ر ا J0٤‏ م Jo‏ 


5 ا ی د‎ Ss 
بک وصدرا من حلافة عُمَرَ على ذلك. وفِي الباب عن عائشة‎ 

وقذ روي هَذا الْحَدِيث E PE‏ 

ل أو عد O O‏ مس 

قوله: «يرغب» من الرغيب «من غير أن يأمرهم بعزيمة» أى: بفريضة» قاله فى مجمع البحار» 
وقال القارى: أى: بعزم وبت وقطع, يعنى بفريضة. وقال الطيبى: العزيمة والعزم عقد القلب على 
إمضاء الأمر «من قام رمضان إيعانا» أى: تصديقا بوعد الله بالثواب عليه «واحتسابا» أى: طلبا للأجر 
لا لقصد آحر من رياء أو نحوه «غفر له» ظاهره يتناول الصغائر والكبائر» وبه حزم ابن المدذر. وقال 
النووى: المعروف أنه يختص بالصغائر» وبه جزم إمام الحرمين وعزاه عياض لأهل السنة. قال بعضهم: 
ويجوز أن يخفف من الكبائر إذا م يصادف صغيرة. كذا فى الفتح «ما تقدم من ذنبه» زاد أحمد وغيره: 
وما تأحر. قال الحافظ: قد استشكلت هذه الزيادة من حيث إن المغفرة تستدعى سبق شيء يغفر› 
والمتأحر من الذنوب لم يأت فكيف يغفر؟ والجواب: أنه كناية عن حفظهم من الكبائر» فلا تقع منهم 
كبيرة بعد ذلك» وقيل: إن معناه ذنوبهم تقع مغفورة..انتهى. «والأمر على ذلك» أى: على ترك 
الجماعة فى التراويح, وصدرا من خحلافة عمر بن الخطاب» أئ: فى أول حلافته» وصدر الشيء ووجهه 
اول ت جم عمن رضي الله غه العا على قارع زاح فن صحيم البخسمازق عن اسن شنيات عدن 
عروة بن الزبير عن عبد الرحمن بن عبد القارئ: أنه قال: حرجت مع عمر بن الخطاب ليلة فى رمضان 
ال ا ات ار وت ل ج لشن ررضتي ار ف رمات ا و 
فقال عمر: إنى أرى لو جمعت هؤلاء على قارئ واحد لكان أمفلء ثم عزم فجمعهم على أبى بن 
كعب» ثم حرحت معه ليلة أخحرى» والناس يصلون بصلاة قارئهم. قال عمر رضى الله عنه: نعم البدعة 
هذه» والتى تنامون عنها أفضل من التى تقومون. يريد آحر الليل» وكان الناس يقومون أوله. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» أخخر جه الشيخحان: 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخخر بحه الشيخان. 


(۸۰۸) حديث صحیح» وأخرجه البخارى (۳۰» لالاء ۳۸)» (۱۹۰۱)» ومسلم (9ه9ء 407١6‏ وأبو داود 
5 0 وابن ماه 111953 والتساتى 19 ىق 15۲ 0> ۹5-4۹59 : 


-٦‏ كتاب الحج ب -١‏ ح ۸۰٩‏ 6 ؟ 


١‏ - تاب لجع 
عن رَسُول الله صَلَى الله علَيِْ وسم 

قوله: «كتاب الحج» أصل الحج فى اللغة القصد» وقال الخليل: كثرة القصد إلى معظم» وفى 
الشرع: القصد إلى البيت الحرام بأعمال مخصوصة:؛ وهو بفتح المهملة وبكسرها لغتان» نقل الطبري 
أن الكسر لغة أهل نحد» والفتح لغيرهم» ونقل عن حسين الجعفى أن الفتح الاسم والكسر المصدرء 
وعن غيره عكسه. ووحوب الحج معلوم من الدين بالضرورة» وأجمعوا على أنه لا يتكرر إلا لعارض 
كالنذر» واختلف» هل هو على الفور أو الراحى» وهو مشهور» وفى وقت ابتداء فرضه احتلاف 
فقيل: قبل ال هجرة» وهو شاذ» وقيل: بعدهاء ثم احتلف فى سنته» فالجمهور على أنها سنة ست؛ 
لأنها نزل فيها قوله تعالى: «9وأتموا الحج والعمرة لله وهذا ينبئ على أن المراد بالإتمام ابتداء 
الفرض ويؤيده قراءة علقمة ومسروق وإبراهيم النخعى بلفظ: وأقيمواء أحرجه الطبرى بأسانيد 
صحيحة عنهم. وقيل: المراد بالإتمام الإإكمال بعد الشروع. وهذا يقتضى تقدم فرضه قبل ذلك» وقد 
وقع فى قصة ضمام ذكر الأمر بالحج» وكان قدومه على ما ذكر الواقدى سنة خمس. وهذا يدل أن 
ثبت على تقدمه على سنة مس أو وقوعه فيها. قاله الحافظ فى فتح البارى. 


e 


2 1 ك ص 
م م ع 


شري عدوي أله َل لمرو ين ا EA O‏ 
أَحَدَنكَ قؤلا قام به رَسُولُ اللو صَلَى الله عل وَسَلَمَ اد من يوم الفح سيعت أذناي ووعاه 


معن سرس ار ماه 


قلبي» وأَبْصَرَتَهُ عيَْايَ جين تكلم به؛ أنه حَمِدَ الله وَأَننَى عَلَيْه ی تم قَالَ: «إنّ مَكَةَ حَرَمَهًا الله 


وَلَمْ يُحَرّمْهًا الناس, ولا يحل لأمرئ يُوْمِنْ بالله وَالْيَّوْم الآجر أ E‏ 


(۸۰۹) حديث صحيح, وأخرجه البخارى »)۱۰٤(‏ ومسلم »)۱۳١ ٤(‏ والنسائى (1175). 


6 5- كتاب الحج ب ١‏ - ح ۸۰٩‏ 


ا م 9 


0 وَإنمًا ييا‎ he 


إن 
النهار, وَقَدْ عاذت حرمَتها اليم كحرمتها بالأمسء وليب غ الشّاهد الغائب». 


فقيل لأبي شريْح: ما قال لَك عَمْرُو؟ قال : أنا N‏ إن الْحَرَمٌ لا 
عيذ عَاصِياء ولا فار بدم» ولا قارا بخربة. 

قال أبو عِيسى: وَيُرْوَى: ولا فارًا بعيزية. 

قالّ: وَفِي الباب عَنْ أبي هريره وان عَبّاسِ. 

ال او سی ديت ی شر يت د مو 

وَأبُو شري لخراعي اسمه: ويل بن عمُرو» وهو : العَدَوِيء وهو الكعبي. 

وَمَعْنى قوله: «ولا فَارًا بخربة»: ین ا و جناية؛ اك 
جا إلى الْحَرَم؛ فإنه يُقَامُ عليه الْحَدُ. 

قوله: «العدوى» بفتح العين والدال وأبو شريح العدوى هذا هو الخزاعى الصحابى المشهور 
رقي اع ران قال لحر بن ف د ان ا سان ا بين ا کی 
الأموى يعرف بالأشدق وليست له صحبة:؛ ولا كان من التابعين بإحسان «وهو» أى: عمرو 
«يبعث البعوث» أى: يرسل ابجبيوش والبعث جماعة من الحند يرسلها الأمير إلى قتال فرقة وفتح بلاد 
«إلى مكة» أى: وميا ع بن الزبير لكونه امتنع من مبايعة يزيد بن معاوية» واعة عتصم بالحرم» 
وكان عمرو والى يزيد على المدينة» والقصة مشهور» وملخصها: أن معاوية عهد بالخلافة بعده ليزيد 
بن معاوية فبايعه الناس إلا الحسين بن على وابن الزبير فأما ابن أبى بكر فمات قبل موت معاوية, 
وأما ابن عمر فبايعه ليزيد عقب موت أبيه» وأما الحسين بن على فسار إلى الكوفة لاستدعائهم إياه 
ليبايعوه فكان ذلك سبب قتله» وأما ابن الزبير فاعتصم» ويسمى عائذ البيت» وغلب على أمر مكة» 
فكان يزيد بن معاوية يأمر أمراءه على المدينة أن يجهزوا إليه الجيوش» فكان آخر ذلك أن أهل المدينة 
على حلع يزيد من الخلافة «إيذث» بفتح الذال وتبدل همزة الثانية بالياء عند الابتداء» وهو أمر من 
الإذن معنى الإحازة «أحدثك» بالجزم؛ وقيل: بالرفع «قولا» أى: حدينا «قام به» صفة للقول» 
أ ا ورل للش عل العا ومنت بد لاك" الول حا و ا دت ديزا لقند ااب 
أى: اليوم الثانى من يوم الفتح «سمعته أذناى» بضم الذال وسكونها فيه إشارة إلى بيان حفظه له من 
جميع الوحوه أى: حملته عنه بغير واسطة» وذكر الأذنين للتأكيد «ووعاه قلبى» أى: حفظه تحقيق 


5- كتاب الحج ب ۱ - ح ۸۰۹٩‏ 56 


لفهمه وتثبته «وأبصرته عيناى» يعنى أن سماعه منه ليس اعتمادا على الصوت فقطء بل مع 
المشاهدة «أنه مد الله...إخ» هو بيان لقوله: تكلم «إن مكة حرمها الله تعالىم» أى: جعلها محرمة 
معظمة قال الحافظ: أى: حكم بتحريعها وقضاه» ولا معارضة بين هذا وبين قوله فى حديث أنس: 
إن إبراهيم حرم مكة؛ لأن المعنى أن إبراهيم حرم مكة بأمر الله تعالى لا باجتهاده. .انتهى «ولم 
يخرمها الناس» أى: من عندهي» اع أت تخريعها کان بوحى من الله لا بإصلاح الناس «أن يسفك» 
بكسر الفاء وحكى ضمهاء وهو صب الدم» والمراد به القتل «بها» اع فك «أو يعصد» کی 
الضاد المعجمة أى: يقطع بالمعضد, وهو آلة كالفاس «فإن» شرطية «أحد» اعل فعل محذوف 
وجوبا يفسره «ترخص» نحو قوله تعالى: #وإن أحد من المشركين استجارك4 «ولم يأذن لك» 
وبه تم جواب المترحص ثم ابتدأء وعطف على الشرط فقال: «وإنما أذن» أى: الله «ساعة» أى: 
مقدار من الزمان, والمراد به يوم الفتح. وفى مسند أحمد من طريق عمرو بن شعيب عن أبيه عن 
جده أن ذلك كان من طلوع الشمس إلى العصرء والمأذون فيه القتال لا الشجر «وقد عادت» أى: 
رحعت «حرمتها اليوم» أى: يوم الخطبة المذكورة «كحرمتها بالأمس» أى: ما عدا تلك الساعة 
وعكن أن يراد بالأمسن الزمن الماضى «ما قال لك عمرو بن سعيد» أى: فى جوابك «قال» أى: 
عمرو «بذلك» أى: الحديث أو الحكم «يا أبا شريح» يحتمل أن يكون النداء تتمة لما قبله أو تمهيدا 
لا بعده «إن الحرم» وفى رواية للبخارى: إن مكة «لا يعيذ» من الإعاذة أى: لا يجيز ولا يعصم 
«عاصيا» أى: أن إقامة الحد عليه «ولا فارا بدم» أى: هاربا عليه دم يعتصم ممكة كيلا يقتص منه 
«ولا فارا بخربة» قال الحافظ بفتح المعجمة واسكان الراء ثم موحدة يعنى السرقة» كذا ثبت 
تفسيرها فى رواية المستملى. قال ابن بطال: الخربة بالضم الفساد وبالفتح السرقة» وقد تصرف 
عمرو فى الحواب» وأتى بكلام ظاهره حق لكن أراد به الباطل؛ فإن الصحابى أنكر عليه نصب 
الحرب على مكة فأجابه بأنها لا تمنع من إقامة القصاص» وهو صحيح. إلا أن ابن الزبير لم يرتكب 
أمرا يحب عليه فيه شيء من ذلك..انتهى. 

قوله: «ويرؤى بنرية» قال ابن العربى: فى بعض الروايات بكسر الخاء وزاى ساكنة بعدها مثناة 
تحتية أى: بشيء يخزى منه أى: بسحن . 


قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أخرجه الجماعة «وابن عباس» أخرجه البخارى ومسلم. . 


قوله: «حديث أبى شريح حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم أيكنا: 


قوله: «يقول» أى: عمرو بن سعيد يعنى يريد عمرو بقوله ولا فارا بخربة أى: من جنى جناية» 
أو أصاب دما ثم جاء إلى الحرم فإنه يقام عليه الحد» وفيه احتلاف بين العلماء» وقد بينه الحافظ فى 


الفتح بالبسط والتفصيل من شاء الإطلاع عليه فليرجع إليه. 


4۲ 5- كتاب الحج ب ۲ اح ۸۱۰ 


(۲) باب ما جَاءَ في واب الْحَج وَالْعُمْرَةٍ ت؟] 
٠5م‏ - دنا ق بو سيار الاش قاللا: د ا ابن حالد ا عن عمرو بن قَيْس) 
عن عاصم» عن شَقِيق» عَنْ عَبّدِ الله بن مسعود» قال: قال رَسُول الله صَلَى الله عَلَيّْهِ وَسَلِمَ: 
«تابغوا بَيْنَ الْحَجَ وَالْعُمْرَة فَإنْهُما ينفيان الْففْرَ والذنوب كما يَنْفِي الْكِيرُ حَبث الْحَدِيد 
َالذَهَب وَالْفِضّة وَلَيْسَ لِلْحَجَةِ الْمبْرُورَةٍ َوَابْ إلا الجنة». 


r o ND TE‏ يتحو اك ابو ري E‏ “مو الو ا 
قال: وفي الباب عن عمر وعامر بن ربيعة وأبي هريرة وعبد الله بن حبشِي وام سلمة 
0 


ول ا 0 0 و E‏ 
القرآن أو بفعل أحدهما بالآحر. قال الطيبى رمه الله: أى: إذا اعتمرتم فحجواء وإذا حججتم 
فاعتمروا «فإنهما» أى: الحج والاعتمار «ينفيان الفقر» أى: يزيلانه» وهو يحتمل الفقر الظاهر 
بحصول غنى اليد» والفقر الباطن بحصول غنى القلب «والذنوب» أى: يمحوانها قيل: المراد بها 
الصغائر» ولكن يأباه قوله: «كما ينفى الكير»» وهو ما ينفخ فيه الحداد لاشتعال النار للتصفية 
«خبث الحديد والذهب والفضة» أى: وسحها «وليس للحجة المبرورة» قيل: المراد بها الحج 
المقبول» وقيل: الذى لا يخالطه شيء من الإثم» ورجححه النووى» وقال القرطبى: الأقوال فى تفسيره 
متقاربة المعنى. وحاصلها: أنه الحج الذى وفيت أحكامه فوقع مواقعا لما طلب من المكلف على 
الوحه الأكمل» كذا قال السيوطى فى التوشيح. 

قوله: «وفى الباب عن عمر» أحرجه ابن أبى شيبة ومسدد كذا فى شرح سراج أحمد..انتهى 
قلت: وأحرجه أحمد وابن ماحه مثل حديث ابن مسعود. المذكور لكن إلى قوله: حبث الحديد 
«وعامن بن :ربيعة» 1 أقف على حديثه «وأبى هريرة» أخر جه البحارى ومسلم بلفظ: «من حج 
لله فلم يرفث ولم يفسق رحع كيوم ولدته أمه» «وعبد الله بن حبشى» بضم ال حاء المهملة وسكون 
الموحدة وكسر الشين المعجمة» و أقف على حديثه «وأم سلمة» أحرجه أبو داود وابن ماجه 
«وجابر» أحرجه أحمد والطبرانى فى الأوسط بإسناد حسن مرفوعا: «الحج المبرور ليس له جزاء إلا 
الجنة» قيل: وما بره؟ قال:«إطعام الطعام» وطيب الكلام». ورواه أيضا ابن خزيمة فى صحيحه 
والبيهقى والحاكم مختصرا وقال: صحيح الإسناد» وفى الباب أحاديث كثيرة ذكرها المنذرى فى 
الزغيب. 

)8١(‏ حديث صحيح» وأخرجه النسائى (#770 من طريق أبى خالد بهذا الإسناد عثله» وأخرجه ابن ماجه 
(۲۸۸۷) من حديث عمر بن الخطاب بنحوه. 


4۲ ۸۱۲ - ۸۱۰ کتاب الحج ب ۲ - ۴ اج‎ -٦ 


قوله: «حديث ابن مسعود حديث حسن صحيح...إلخ» وأحرجه ابن خزيمة وابن حبان فى 
١‏ -حَدَتنا ابن أبى عمل حَدَنَنَا سفيان بْنُ عيينة» عَنْ مَنصُورِء عَنْ أ ابي حازم عن أ بي 
لان كر الوط N‏ يك فنا ترفق وله فسن عفر له 
ا كوبا ور الا يد 
حازم کوفي» وَهُوَ الأشحعي» ا لاد ا عر الج 

n‏ وفى رواية للبحارى: من حج هذا الت قال الحافظ: وهو يشمل الحج 
والعمرة» وقد أحرجه الدارقطنى بلفظ: «من حج أو اعتمر» وفى إسناده ضعف «فلم يرفث» بضم 
الفاء قال الحافظ: فاء الرفث مثلثة فى الماضى والمضارع» والأفصح الفتح فى الماضى والضم فى 
المستقبل» قال: والرفث الجماع ويطلق على التعريض به» وعلى الفحش فى القول وقال الأزهرى: 
الرفث اسم جامع لكل ما يريده الرحل من المرأة» وكان ابن عمر يخصه ما حوطب به النساء. وقال 
عياض: هذا من قول الله تعالى: #فلا رفث ولا فسوق# والجمهور على أن المراد به فى الآية 
الجماع..انتهى. قال الحافظ: والذى يظهر أن المراد به فى الحديث ما هو أعم من ذلك وإليه نحا 
القر طبى» وهو المراد بقوله فى الصيام: «قإذا كان صوم حك فالا برف التهبى «ولم بيفسق» 
أى: لم يأت بسيئة ولا معصية «غفر له ما تقدم من ذنبه» وفى رواية الصحيحين رحع كيوم 
ولدته أمه. قال الحافظ فى الفتح: أى: بغير ذنب» وظاهره غفران الصغائر والكبائر والتبعات» وهو 

قوله: «وأبو حازم كوفى» وهو الأشجعى واسمه سلمان...1خ» وأما أبو حازم سلمة بن دينار 
صاحب سهل بن سعد فلم يسمع من أبى هريرة قاله الحافظ. 

فيه باب ما جَاءَ في التغليظ في ترك الْحَج ت 7 ] 
E‏ يحيى القطعي البصري» حدننا ملم بن راهيم حَدَننَا هلال 


هة لړ or‏ 


ابْنُ عبد الله مَولَى رَبِيعَة اجو اخ دنا أبو إِسْحَاقَ الهنداني عن 


(۸۱۱۹) حديث صحيح. وأحرجحه البخاری (١؟57١)؛‏ ومسلم ,)١75٠0(‏ والنسائى )١777(‏ من طريق أبى 
حازم عن أبى هريرة. 


۸۱۲ كتاب الحج ب "ا - ح‎ -5 E 


الحَارث عن علي قَالَ: قال حول الله 0 الله عليه ا «من مَلَكَ رادا ووالة تفه 
إلى تيت الله ولَمْ حج؛ قلا عَلَيِْ أن يَمُوتَ يَهُوديًا أو نصْرَايا؛ وَذَلِكَ أن الله قول في 
کتابه: وله على الناس جج الك من استطاع ليه سَبيلا» آل عمران: ۹۷]. 

قال بو عِيسّى: هَذَا حَدِيث غريب لا تغرفة إلا مِنْ هَذَا الْوَحْه وَفِي إسناده مَقَالٌ وَهِلال 
ابن عَبْدِ الله مَجْهُولٌ وَالْحَارت يُضَعْفْ فى الْحَدِيث. 

قوله: د عن ا ن الطاء | ا لسر و لاله 
«أخبرنا هلال بن عبد اللّه» قال الحافظ فى التقريب: هلال بن عبد الله الباهلى مولاهم أبو هاشم 
البصرى متروك من السابعة. 

قوله: «من ملك زادا وراحلة» وأى: ولو بالاإجازة «تبلغه» بتشديد اللام وتخفيفها أى: توصله 
«فلا عليه» أى: فلا بأس ولا مبالاة» ولا تفاوت عليه «أن يموت» أى: فى أن يموت أو بين أن 
يموت «يهوديا أو نصرانيا» فى الكفر إن اعتقد عدم الوحوب» وفى العصيان إن اعتقد الوجوب» 
وقيل: هذا من باب التغليظ الشديد» وللمبالغة فى الوعيدء والأظهر أن وجه التخصيص بهما 
كونهما من أهل الكتاب غير عاملين به فشبه بهما من ترك الحج حيث لم يعمل بكتاب الله تعالى 
ونبذه وراء ظهره كأنه لا يعلمه. قال الطيبى: والمعنى أن وفاته بهذه الحالة ووفاته على اليهودية 
اا شاف :و و و الوعيد كما فى قوله تعالى: ومن كفر..انتهى «وذلك» 
أى: ما ذكر من شرط الزاد والراحلة والوعيد على ترك هذه العباد #ولله على الناس# أى: واحب 
عليهم #حج البيت4 بفتح الحاء, وكسرها ويبدل من الناس #من استطاع إليه سبيلا# أى: 
طريقا وفسره صلى الله عليه وسلم بالزاد والراحلة: رواه الحاكم وغيره كذا فى الجلالين ويأتى 
الكلام فى ذلك فى الباب الآتى. 

قوله: «وفى إسناده مقال وهلال بن عبد الله مجهول والحارث يضعف فى الحديث» أما هلال 
انف نن الله : فقال الذهبى فى الميزان فى ترحمته: قال البخارى: منكر الحديث,ء وقال الترمذى: 
بجهول» وقال العقيلى: لا يتابع على حديثه» ثم ذكر الذهبى هذا الحديث من طريقه» ثم قال: 
ويروى عن على قوله. وقد جاء بإسناد آحر أصلح من هذا..انتهى كلام الذهبى» وأما الحارث فهو 
الحارث بن عبد الله الهمدانى الأعور» كذبه الشعبى وغيره. ) 

اعلم أن لحديث الباب طرقا منها هذه التى ذكرها الترمذى» ومنها الطريق التى أخرجها سعيد 
ابن منصور فى السنن» وأحمد وأبو يعلى والبيهقى عن شريك عن ليث بن أبى سليم عن ابن سابط 
عن أبى أمامة بلفظ: «من لم يحبسه مرض أو حاجة ظاهرة أو سلطان جائز فلم يحج فليمت إن شاء 


)۸١۲(‏ حديث ضعيف لضعف هلال بن عبد الله ضعفه ابن عدى وغيره» وقال البخارى: ی اليك 
والحديث انفرد به الرمذى. 
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يهوديا وإن شاء نصرانيا». وليث ضعيف وشريك سيء الحفظ» وقد حالف سفيان الثورى فأرسله. 
رواه أحمد فى كتاب الإيمان له عن وكيع عن سفيان عن ليث عن ابن سابط. ومنها الطريق التى 
أخرجها ابن عدى عن عبد الرحمن القطامى عن أبى المهزم وهما منزوكان عن أبى هريرة» قال 
الحافظ فى التلخيص بعد ذكر هذه الطرق مع ألفاظها: وله طريق صحيحة إلا أنها موقوفة رواها 
سعيد بن منصور والبيهقى عن عمر بن الخطاب قال: لقد هممت أن أبعث رجالا إلى أهل الأمصار 
فينظروا كل من كان له جدة ولم يحج فيضربوا عليه الحزية» ما هم .مسلمين, ما هم .عسلمين» لفظط 
سعيد» ولفظ البيهقى أن عمر قال: ليمت يهوديا أو نصرانياء يقوها ثلاث مرات رجحل مات ولم يحج 
وعنده لذلك سعة وخليت سبيله» قلت: وإذا انضم هذا الموقوف إلى مرسل بن سابط» علم أن لهذا 
الحديث أصلاء ومحمله على من استحل الترك. وتبين بذلك حطأ من ادعى أنه موضوع..انتهى كلام 
الحافظ. 
(4) باب ما جَاءَ في إِيْجَابٍ الْحَج بالرّادٍ وَالرَاجِلَةِ رت٤]‏ 

لخدن رسف E‏ حَدَنْنا وَكِيعٌ» حَدَننا راهيم بن رید عن مُحَمَّدٍ بن 
عاد بْنِ حَعْفرِء عَنِ اين عُمَرَ قَالَ: جَاءَ رَحُلٌ إلى النبي صلى الله عليه وسم فقَالَ: يا رَسُولَ 
لله ما يوجحب الْحَجَّ؟ قَالَ: «الرَادُ وَالرَاحِلَةُ». 


١١ 


ا 

والعَمَل عَلَيّْهِ عند أَهْل العلم؛ أن الرّحُلَ إذا مَلَكَ رادا وَرَاحِلّة وجب عليه الحَج. 

وإبراهيم هو ابن يريد الخوزي المكيء وقد تكلم فيه بض أل العم مِنْ قبل حفظه. 

قوله: «ما يوجب الحج» أى: ما شرط وجحوب الحج «قال الزاد والراحلة» يعنى الحج واجسب 

قوله: «هذا حديث حسن» الظاهر أن التزمذى حسنه لشواهده؛ وإلا ففى سند هذا الحديث 
إبراهيم بن يزيد النوزى» وهو متروك الحديث كما صرح به الحافظ فى التقريب. وقال فى 
النبى صلى الله عليه وسلم فى قوله تعالى: #ولله على الناس حج البيت من استطاع إليه سبيلا4 
قال: قيل: يا رسول الله ما السبيل؟ قال: «الزاد والراحلة». قال البيهقى: الصواب عن قتادة عن 
الحسن مرسلاء يعنى الذى أخرجه الدارقطنى» وسنده صحيح إلى الحسنء ولا أرى الموضول إلا 
وهما. وقد رواه الحاكم من حماد بن سلمة عن قتادة عن أنس أيضا إلا أن الراوى عن حماد هو أبو 


(NIY)‏ حديث ضعيف لضعف إبراهيم بن يزيد الخوزى» هو متروك الحديث» والحديث أخرجه ابن ماجه 
(۲۸۹7) من طريقه بهذا الإسناد بأطول منه. 
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قتادة عبد الله بن واقد الحرانى» وقد قال أبو حاتم: هو منكر الحديث» ورواه الشافعى والترمذى 
وابن ماجه والدارقطنى من حديث ابن عمرء وقال الترمذى: حسن» وهو من رواية إبراهيم بن يزيد 
الخوزی» وقد قال فيه أحمد والنسائى: متزوك الحديث. وروآه ابن ماجه والدارقطنى من حديث ابن 
عباس» وسنده ضعيف أيضاء ورواه ابن المنذر من قول ابن عباس» ورواه الدارقطنى من حديث جابر 
بن شعيب عن أبيه عن حده» وطرقها كلها ضعيفة» فقد قال عبد الحق: إن طرقه كلها ضعيفة» وقال 
أبو بكر ابن المنذر: لا يثبت الحديث فى ذلك مسندا. والصحيح من الروايات رواية الحمسن 
المرسلة. .انتهى. 


] باب ما جَاءَ كم فرض الحج ته‎ )٥( 


١م‏ - حدثنا بو سَعِيدٍ الاش حَدَنََا مَنصُورٌ بن وردان عَنْ علي ُن عَبْدِ الأغلى» عن 
أبيه» عَنْ أبي البختري» عَنْ علي بن أبي طالب قال: لما نرلت: وله على الناس جج الْبَيْتِ 
من امنتطاع إِلَيْهِ سبلا [آل عمران: ۷ قالوا: يا رَسُول الله أفي كل عَام؟ فسَكت» 
فقالوا: ارول لل في كل عَامٍ؟ قا ل: «لاء وَل قَلْت: نعم. 0 فال الله هويا 
يا الذِينَ آمَنوا لا تسألُوا عن ن أَشيَاءَ إن تبْدَ كم تَسُؤكم» [المائدة: ٠١١‏ 


لر رن س 


قَال: وَفِي اباب عَنِ ا( بن عباس وأبي هرَيرَة. 


ل حڍيٿ علي ديت سن غيب من هذا لوطه 


وام ابي البحتري سَعِيدُ بن أبي عِمرَان» وَهُوَ سَعِيدُ ن فيرُورَ. 

قوله: رعق أن لحري رقم اا سكن الخاء المعجمة وفتح المثناة الفوقية و كسر الراء 
وشدة ياء تحتانية» وهو سعيد بن فيروز بن أبى عمران الطائى مولاه ثم الكوفى ثقة» ثبت كثير 
الإرسال» من الثالثة. 

قوله: «قال لا» فيه دليل على أن الحج لا يجب إلا مرة واحدة» aS‏ 
والحافظ وغيرهماء وكذلك العمرة عند من قال بوجحوبهاء لا تحب إلا مرة إلا أن ينذر بالحج أو 
العمرة وجب الوفاء بالنذر بشرطه «ولو قلت نعم لوجبت» استدل به على أن النبى صلى الله عليه 
وسلم مفوض فى شرع الأحكام» وفى ذلك حلاف مبسوط فى الأصول. 


٤(‏ ۸۱) حديث ضعيف فى إسناده: منصور بن وردان فول عو عق و غه لاغ عن أبيه» كلاهما 
صدوق يهم» وأخرجه ابن ماجه من طريق منصور بن ورادن (۲۸۸4) بهذا الإسناد .عثله. 
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قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» قال: : حطبنا رسول الله صلى الله عليه وسلي فقال: «يا 
أيها الناس كتب عليكم الحج» فقام الأقرع بن حابس» فقال: أفى كل عام يا رسول الله؟ فقال: 
«لو قلتها لوجبت» ولو وجبت لم تعملوا بها ولم تستطيعوا أن تعملوا بهاء الحج مرة فمن زاد 
فهو تطوع». رواه أحمد وأبو داود والنسائى وابن ماحه والبيهقى» والحاكم» وقال: صحيح على 
شرطهما «وأبى هريرة» أخرجه أحمد ومسلم والنسائى» وفى الباب أيضا عن أنس أخرجه ابن 
مااجه قال الحافظ فى التلخيص: رجاله ثقات. 

قوله: «حديث على حديث حسن غريب» قال الحافظ فى التلخيص: سنده منقطع..انتهى. 
قلت قال الخزرحى فى الخلاصة: سعيد بن فيروز أبو البخترى الكوفى تابعى جليل عن عمر وعلى 
مرسلا. .انتهى. وقال ابن أ بى حاتم فى كتاب المراسيل: قال على بن المدينى: أبو البخترى لم يلق 
علياء قال أبو زرعة: أبو البحتزى لم يسمع من على شيئا. .اتتهى 


(5) باب ما جاءَ كم حَجّ النبي صَلَّى اللّهُ عليه وَسَلّمَ ت5] 


o‏ ار ه 


هم - حكثنا عبد الله : بن ابي زياد الوفي» حدئنا ريد بن حاب عن سيان عن حفر 


تامسن اوداق كار إن ارلا ا ثلاث حِجَج: 


حجتين قبل أن يواجر وحجة يَعْدَ ما هَاجَرَ ومعها عُمْرَةٌ ساق O O‏ 
عل بن لمت ببقییتهاء ' يها حمل لأبي حَهّل في أنه رة من فصق نره رسول الل صلين 


ا ٠‏ وَأ وول الل صلی الله عليه وسم من كل بده عة فيحن و 


ِن مرقها. 
قال أبُو عيسی: هذا حَدِيٿ غريب من حَدِيث سيان لا رة إلا مِنْ حي ريد بن 


2 


o ~^ @ 


حباي ريت عبد الله ِن عب لرّحْمَنٍ رَوَى هدا الْحَدِيث في كمي عَنْ عَبْدٍ الله ان ا بي 


ر قرا سه يع 


ار ال E PEEVE E EO‏ بحر 
و SE‏ 
قوله: «فساق ثلاثا وستين بدنة» بفتحتين وهى الإبل والبقر عند الحنفية» والإبل فقط عند 
الشافعى» وسميت فها لكبر بدنهاء والجمع بدن بضم فسكون. «وجاء على من اليمن ببقيتها» أى: 
ببقية البدن التى ذبحها النبى صلى الله عليه وسلم أو ببقية المائة وإرحاع الضمير إلى المائة مع عدم 


.)١9314( وأبو داود‎ »)۱۲٣۳( حديث صحيح. وأخرحه البخاری (۱۷۷۸)» ومسلم‎ )۸۱٩( 
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ذكرها لشهرتهاء قال النووى: ما أهدى به على رضى الله عنه اشتر 5ه لا أنه م. ن السعاية على الصدقة 
«فى أنفه برة» بضم الباء وتخفيف الراء الحلقة تكون فى أنف البعير. «من فضة» وفى رواية البيهقى 
ا قاله السيوطى ببضعة بفتح الموحدة؛ وقد تكسر القطعة من اللحم «فشرب من مرقها» 

بفتح الميم والراء النكتة فى شربه صلى الله عليه وسلم من مرقها دون الأكل من اللحم لما فى المراق 

لع روي او 

قوله: «ورأيت عبد اللّه بن عبد الرحمن...1لخ» هو عبد الله بن عبد الرحمن بن الفضل بن بهرام 
السمرقندى أبو محمد الدارمى الحافظ صاحب المسند ثقة فاضل متقن من الحادية عشر. كذا فى 
ارت و فال ارج قن القلاضة فل ر هد اة الأعلام وضاحي اليلد و افصو و اه 
عن يزيد بن هارون ويعلى بن عبيد» وجعفر بن عون وأبى على الحنفى وخلق» وعنه والبخارى فى 
غير الصحيح. قال أحمد إمام أهل زمانه. وقال ابن حبان: كان من حفظ وجمع وتفقه وصنف 
وحدث وأظهر السنة فى بلده» ودعا إليها وذب عن حريهاء وقمع مخالفيها. قال أحمد بن ستان: 
مات سنة هس و هسين ومائتين. .انتهى. 


ر ا ا 
ټی ب تاراهم رس ره ر ي تو 


6م - حَدَنْنا سحن بن مَنصُورء ا حبان بن هلال ا ا قتادة ل 


ا حَجَ لبي صلی الله عليه وَسَلَم؟ قال د جد واعمر E‏ 


عدن عدر فى ذي امعد وَعْمْرَةَ الْحُدَييَة) وَعْمْرَةٌ مَعَ حَجَبَهِ) ا 


قوله: «حبان بن هلال» بفتح الحاء المهملة وتشديد الموحدة ثقة ثبت من التاسعة. 

قوله: «حجة واحدة» بالنصب أى: حج حجة واحدة» وهى حجة الوداع. «عمرة فى ذى 
القعدة» بالنصب على البدلية وبالرفع على الخبرية أى: إحداها عمرة فى ذى القعدة» «وعمرة 
الحديبية» بضم الحاء المهملة وفتح الدال المهملة وسكون التحتية وكسر الموحدة وشدة التحتية الثانية 
وحفتهاء موضع بينه وبين مكة تسعة أميال «وعمرة الجعرانة» بكسر الجيم وسكون العين» وقيل: 
بكسر العين وتشديد الراي موضع بينه وبين مكة تسعة أميال» وقيل: ستة أميال. «إذ قسم غنيمة 
حنين» بضم الحاء المهملة مصغرا موضع» وكان قسمة غنيمته بعد فتح مكة سنة ثمان. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه البخارى ومسلم. 


(8١مم)‏ انظر الذى قبله. 
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(۷) باب ما جَاءَ كم اعْتمّرَ البىي صلی الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ دت7,] 


ككلم حلا دنا داو بن عبد الرَحمَن الْعَطانُ عَنْ عَمْرِو بْنِ ينار عَنْ 


سرج سس 


عكرمًة» ء عن ابن عباس: أو لله عليه وَسْلُم اعتمم اع عُمَرِ: عْمْرَةَ الحُدَيِيَة 
ل ١‏ ية بن قبل وَعْمْرَةَ القضّاء في ذي الْقَعْدَى وَعْسْرَةَ الثالقة مِن الجورًانق والرابعة 
قال: وَفِي الْبَابٍ عن أنس وَعَبْدِ الله بن عمرو وابن عمَر. 
قال او عِيسى: حَدِيث ابن عباس حَدِيتُ حَسَنٌ عَريب. 
وروی ان عة هذا اْحَدِيث» عن عرو ِن ديتار» عن كرمة: أن الب صَلَى الله عَليّه 


وسم اعْتمَرَ ربع عَم وم يذ ١‏ فيه عن ابن عَبّاسِء قال: حَدَتا بلك سَعِيدُ بن عبد 


71 


ر 
لز اه 


الرَحْمَن زیي دنا لان اقيم عرو واه عدن E‏ 

قوله: «اعتمر رد عمر» بضم العين وف فتح الميم جمع عمرة. «عمرة الحديبية» بتخفيف الياء 
وتشديدهاء قيل: هى اسم بير» وقيل: شجرة» وقيل: قرية على تسعة أميال من مكة أكثرها فى 
الحرم» ذهب رسول الله صلى الله عليه وسلم معتمرا إلى هذا الموضع» فاجتمعت قريش وصدوه من 
دحول مكة» فصالحهم على أن يأتى من العام المقبل» فرجع ولم يعتمر» ولكن عدوها من العمر 
لزتب أحكامها من إرسال الهدى» والخروج عن الإحرام فنحر وحلق وكانت فى ذى القعدة. 
«وعمرة الثانية» أى: عمرة السنة الثانية. «من قابل» أى: من عام قابل «عمرة القصاص» أى: 
عمرة العوض» وفى بعض النسخ: عمرة القضاء» وفى صحيح البخارى من حديث أنس عمرة 
الحديبية فى ذى القعدة حيث صده المش ر كون» وعمرة من العام المقبل فى ذى القعدة حيث صالحهم 
«والرابعة التى مع حجته» أ ىف E‏ 

قوله: «وفى الباب عن أنس وعبد الله بن عمرو وابن عمر» أما حديث أنس: فا 
الزمذى فى الباب المتقدم» وأخرجه البخارى ومسلم وغيرهم. اباي يد ال يو ميو 
فلينظر. من أخر جه. وأما حديث ابن عمر: فأحر جه البخارى. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث غریب» حر جه أبو داود وابن ماجه» و غ ا داود 
والمنذرى» ورجاله كلهم ثقات. 


.)۳۰۰۳( وابن ماجه‎ »))١955359 حديث صحیح» وأخرجه بو داو د‎ )۸ ١5١ 


۸۱۸ - ۸۱۷ كتاب الحج ب ۸ - ح‎ -* ۲0٠ 


(۸) باب ما جاء من أي موضيع حر النبي فك الله عليه عل [ٿت۸] 


A1۷‏ حَدنا ابن ابي عَم حَدَنَنَا سيان بن عيينة عَنْ حعفر ن مُحَمّدِِ عن ايه عن 
حابر ُن عَبْدٍ الله قَالَ: ل أرَادَ التبي صَلَى الله عليه وَسَلُمَ الْحَج أَذْنَ في الناس فَاحْتَمَعُواء هلم 


2 و مم 


أ ادا حرم 
قال: وَفِي الاب عن ابن عم وأنس وَالْمِسْوَرِ بن مخرمة. 


قال الو ي حَدِيث حابر حَدِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

قوله: » أذن فى الناس» لقوله تعالى: ##وأذن فى الناس بالحج» الاية: أى : ناد نهم بان 
أريد الحج » قاله ابن الملك» والأظهر أنه أمر مناديا بأنه صلى الله عليه وسلم يريد الح کا 
حديث حابر الطويلء قاله القارى. «فاجتمعوا» أى: حلق كثير فى المدينة «فلما أتى البيداء» وهى 
المفازة التى لا شيء فيهاء وهى هنا اسم موضع مخصوص عند ذى الحليفة «أحرم» أى: كرر إحرامه 
أو أظهره. وهو أظهر لما ثبت أنه أحرم ابتدأ فى مسجد ذى الحليفة بعد ركعتى الإحرام» كذا فى 
المرقاة. قلت: بل هو المتعين ويدل عليه حديث أبى داود» وستقف عليه عن قريب. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أحرجه الشيخان عنه أنه يقول: ما أهل رسول الله صلى الله 

ا ع لو يي السو ا ا ا 
المجماعة» ولفظ البخارى: صلى النبى صلى الله عليه وسلم بالمدينة أر بعا وبذى الحليفة ركعتين» ثم 
بات حتى أصبح بذى الحليفة» ذ فلما ركب راحلته واستوت به أهل. ا ا فل 
الظهرء ثم ركب راحلته؛ فلما علا على حبل البيداء أهلّ «والمسور بن مخرمة» أخرجه البخارى 
وأبو داود فى قصة الحديبية وفيه: فلما كان بذى الحليفة قلد ال هدى وأشعره وأحرم منها. وفى الباب 
أيضا عن سعد بن أبى وقاص أحرحه أبو داود عنه: كان نبى اللع على الللدظلية RA‏ سيد 
طريق الفرع أهل إذا استقلت به راحلته» وإذا أحذ طريق أحد أهل إذا أشّرف على جبل البيداء. 

قوله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» وأخحرجه البخارى. 

۸ - دنا فة قتيبة بن عي حَدَنَنا حَاتمُ بن إسْمَعِيلَ؛ عن مُوسَّى بن عُقبَة عَنْ سَالِم 
ابن عبد الله ن عُمَّر عن ابْن عُمَرَ قَالَ: يداءُ التي يَكْذِبُونَ فيا عَلَى رَسُول الله صَلى الله 
متورس» لوق اقل راذر اللر طني ال عيع رلك ذا علو اعد م 
ال 


3 75 ماجحه‎ ٠ حديث صحیح» وأخر جه النسائى )¥00( وابن‎ (NIV) 
.)۷۷۱( حديث صحيح) وأخخر جه مسلم )۸7 36 والنسائى )¥7( واي داو د‎ (A1۸) 


9١ ) ۸۱۸ كتاب الحج ب ۸ - ح‎ -٦ 


قوله: «البيداء التى تكذبون فيها. ».٠‏ وفى رواية الشيخين: بيدا ؤكم هذه تكذبون على 
وو ويك افيه وفى رواية لمسلم: كان ابن عمر إذا قيل له: الإحرام من 
البيداء» قال: البيداء» التى كنيوة يها عل رل اللا صل الله عليه ريك قال النووخ: قنال 
العلماء: هذه البيداء هى الشرف الذى قدام ذى الحليفة إلى جهة مكة» وهى بقرب ذى الحليفة, 
و قيرع يداغ لأنة لبن فعا ا أثر وكل مفازة تسمى بيداء. وأما هاهنا فالمراد بالبيداء ما 
ذكرناه. وقوله: تكذبون فيها أى: ل نمضن ا و منيبا وا احم معي رانك 
أحرم قبلها من مسجد ذى الحليفة» ومن عند الشجرة التى كانت هناك وكانت عند المسجدء 
وسماهم ابن عمر كاذبين لأنهم أخبروا بالشيء على حلاف ما هوء والكذب عند أهل السنة هو 
الإخبار عن الشيء بخلاف ما هو سواء تعمده أم غلط فيه وسها. وقال المعتزلة: يشترط فيه العمدية» 
وعندنا أن العمدية شرط لكونه اسما لا لكونه يسمى كذباء فقول ابن عمر جاء على قاعدتنا. .انتهى. 

قوله: «والله ما أهل» أى: ما وقع صوته بالتلبية. 

قوله: و مجع ا ا اعلم أن الصحابة رضى الا 
احتلفوا فى موضع إهلاله صلی الله عليه وسل وسبب اختلافهم ما رواه أبو داود فى سننه عن 
سعيد بن جبير قال: قلت لعبد الله بن عباس: يا أبا العباس عجبت لاختلاف أصحاب رسول اللّه 
صلى الله عليه وسلم فى إهلال رسول الله صلى الله عليه وسلم حين أوحب. فقال: إنى لأعلم 
اا الك اعا كانت :من سول الله صل اللداعلية وسل بخحة و حدق فين هال احفر 
ر ا ا ل ا اک ي 
فى مجلسه؛ فأهل بالحج حين فرغ من رکعتيه» فسمع ذلك منه أقوام فحفظته عنه» ثم ركب فلما 
استقلت به ناقته أهل وأدرك ذلك منه أقوام» وذلك أن الناس إنما كانوا يأتون أرسالا فسمعوه حين 
استقلت به ناقته يهل؛ فقالوا: إنما أهل رسول الله صلى الله عليه وسلم حين استقلت به ناقفه» ثم 
ور ل ا ق عرق مدا امل بز ادر لك للم ا 
فقالوا: إنما أهل حين علا على شرف البيداء وأيم الله لقد أوحب فى مصلاه وأهل حين استقلت به 
ناقته» وأهل حين علا على شرف البيداء. .انتهى. قال المنذرى فى إسناده خصيف بن عبد الرحمن 
الحرانى» وهو ضعيف. وقال الطحاوى بعد ذكر هذه الرواية بتمامها: فبين ابن عباس الوجه الذى 
جاء فيه احتلافهم» وأن إهلال النبى صلى الله عليه وسلم الذى ابتدأ الج ودحل فيه كان فى 
مصلاه. فبهذا نأحذ» وهو قول أبى حنيفة وأبى يوسف ومحمد ومالك والشافعى وأحمد وأصحابهم. 
وقال الأوزاعى وعطاء وقتادة: المستحب الإحرام من البيداء. قال البكرى: البيداء هذه فوق على 
ذى الحليفة لمن صعد من الوادى» وفى أول البيداء بئر ماء» كذا فى عمدة القارى. 


۸۱٩۹ كتاب الحج ب 4 - ح‎ -5 | o1 


(9) باب ما جَاءَ مُتى أَخْرَمَ ابي صَلَّى الله علَيْهِ وَسَلَمَ رت ۹] 


Jo 


1۹^ - حَدَئنا قتيبة حَدََّنا عبْدُ السّّلآم بْنْ رب عَنْ حصيْفي عَنْ س سڪيا بن جبير» عن 
ابن عباس: أن e‏ الله عله ا دبر الصّلاة. 

قال ابو عِيسّى: هَدَا حَدِيثْ حَسَنٌ غریب لا نرف أَحَدَا رَوَاهُ عير عَبْدٍ السّلام بن حرس 
رَهُوَ الْذِي يستحبة أَهْل الْعلم؛ أن يحرم الرَخُلُ في دير الصّلاة. 

قوله: «باب ما جاء متى أحرم النبى صلى الله عليه وسلم» أى : فى أى: وقت أحرم؟ 

قوله: «عن خصيف» بالخاء المعجمة والصاد المهملة مصغرا ابن عبد الرحمن الجزرى أبو عون 
صدوق سيء الحفظ حلط بآحره» ورمى بالأرحاء من الخامسة» كذا فى التقريب. 

قوله: «أهل فى دبر الصلاة» بضم الدال المهملة والموحدة أى: عقيبها. 

قوله: «هذا حديث غريب...!2» قال الزيلعى فى نصب الراية: أحرجه التزمذى والنسائى. قال 
فى الإمام: وعبد السلام بن حرب أخرج له الشيخان فى صحيحهما. وخصيف بن عبد الر حمن 
ضعفه بعضهم. .انتهى . وقال الحافظ فى الدراية: فيه حصيف» وهو لين الحديث. 

قوله: «وهو الذى يستحبه أهل العلم أن يحرم الرجل فى دبر الصلاة» قال النووى: قال مالك 
والشافعى والجمهور: إن الأفضل أن يحرم إذا انبعفت فيه راحلته. وقال أبو حنيفة: يحرم عقيب 
الصلاة» وهو جالس قبل ركوب دابته» وقبل قيامه» وهو قول ضعيف للشافعى» وفيه حديث من 
رواية ابن عباس لكنه ضعيف..انتهى. قلت: يشير إلى حديث الباب. قال الحافظ فى الدراية: قوله: 
ولو ل يعد يها اتوت جه راع جار ولك الأول انق لما روا كذا قال :و الأ اديت فى أله 
لبى بعد ما استوت به راحلته» أكثر وأشهر من الحديث الذى احتج به» ف ففى الصحيحين عن | ین 
عع ل ا مسترت ياد و ا ا ا و 
إذا وضع رحله فى الغرز وانبعثت نبعثت به راحلته قائمة أهلء وفى لفظ: لم أره يهل حتى تنبعث به 
راحلته. وللبخارى عن أنس: : فلما ركب راحلته واستوت به أهل. وله عن جابر: إن إهلال رسول 
اله فا اله عله وط فن قعل اا هين ارت بارا ول عو ابن غا ر کب 
راحلته فلما استوت به على البيداء أهل» قال الحافظ: وقد ورد ما يجمع بين هذه الأحاديث من 
حديث ابن عباس عند أبى داود والحاكم ثم ذكر الحديث» وقد تقدم. قال: لو ثبت لرحح ابتداء 
الإهلال عقيب الصلاة إلا الله من رواية خصيف وفيه ضعف..انتهى. وقال فى فتح البارى: وقد 
اتفق فقهاء الأمصار على حواز جميع ذلك وإنما الخلاف فى الأفضل..انتهى. 


(818) حديث ضعيف لضعف خصيف سبق بیان تضعيفه» والحديث أرجه النسائى (1767؟)» من طريقه 
بهذا اللإسناد .عثله. 


9 ۸۲۰ ح‎ - ٠١ كتاب الحج ب‎ ~٦ 


] ۱ ۰ باب ما جاء ف في إِفرَادٍ الحَجَ نت‎ )٠١١ 


د9 A‏ دكا بو ممصمو قرائ عن مالك إن 6 أنسء عن عَبْد الرَّحْمّنٍ بْن القاسِب عَنْ 
ا 


:أن رسول ا الحَج. 


قالَ: وَفِي الاب عن حابر وان عُمَرَ: 


أبيه» عَنْ عائشة 


قال ابو عِيسّى: حَدِيث عائشة حَدِيثُ حَسَنُّ صحِيمٌ. 
RS‏ ا i‏ 
PI E‏ واد 8 


وروي عن ابن عمر: أد 


92 


عن ابن عَمَرَ: بهذا. 

قال أبو عيسى : وقال الثورئ: إن ن فرذت الح و ون قرنت فحَسَن؛ وإ تمَتغت 
فَحَسَنٌ» وقال الشَافِعِى مله وقال: أَحَبُ لين الإفرَاُ» ” نم المت نم القِرَان. 

قوله: «باب ما جاء فى إفراد الحج» اعلم أن الحج على ثلاثة أقسام: الإفراد» والتمتع» والقران. 
ام و E‏ ا a‏ 
والاعتمار بعد الفراغ من أعمال الحج لمن شاءء وأما التمتع فالمعروف أنه الاعتمار فى أشهر الحج ثم 
التحلل من تلك العمرة والإهلال بالحج فى تلك السنة» ويطلق التمة A‏ 
أيضا. قال ابن عبد البر: لا حلاف بين العلماء أن التمتع المراد بقوله تعالى: #فمن تمتع بالعمرة إلى 
الحج 4 أنه الاعتمار فى أشهر الحج قبل الحج قال: ومن التمتع أيضا القران لأنه تمتع بسقوط سفر 
السك الا خر من بلده وشن ¿ التمتع فسح الحج أيضا إلى العمرة..انتهى. وأما القران فصورته الإهلال 
بالحج والعمرة معاء وهذا لا حلاف فى جوازه؛ أو الإهلال بالعمرة ثم يدحل عليها الحج أو عكسه 
هذا مختلف فيه. قاله الحافظ فى الفتح. 

قوله: «أفرد الحج» أى : أحرم بالحج و حده. 

قوله: «وثي الباب عن جابر» أخرحه مسلم «وابن عمر» أخخر جه أحمد ومسلم. وف الاب 
أيضا عن ابن عباس أخر جه مسل وعن عائشة أخرجه الشيخان. 


) ۰) حديث صحيح. ؛ أخرج البخارى (1577) فى حديث عروة عن عائشة نشة» ومسلم )١5١١(‏ أيضًا 


حديث إفراد النبى صلى الله عليه وسلم الحج» وانظر سنن أبى داود (۱۷۷۷)» وابن ماجه (TTT)‏ و سكن 
النسائى (5١/ا؟).‏ ٍْ 


4ه؟ 5- كتاب الحج ب ٠١‏ - ح ۸۲۰ 


قوله: «وحديث عائشة حدياث حسن صحيح» وأخرجحه مسلم وأبو داود والنسائى وابن 
ماجه. ١‏ 
قوله: «وروى عن ابن عمر أن النبى صلى الله عليه وسلم أفرد الحج...الخ» لهذا الحديث 
دليل لمن قال: ا اد اعلم أنه قد احتلف فى حجه صلى الله عليه 
وسلم هل كان قرانا أو تمتعا أو إفرادا؟ وقد احتلفت الأحاديث فى ذلك» فروى عن عدة من 
الصحابة أنه حج إفرادا كما عرفت» وروى عن جماعة منهم أنه حج قرانا» وروى عن طائفة منهم 
عا ود ساو وا رسيا لس ال ا 
هيد e‏ سيد + الحج. E‏ وزاد قال وأما 
e‏ أثة أمر 
به لأنه صرح بقوله: «ولولا أن معى الهدى لأحللت» فصح أ: نه لم يتحلل» > وأما رواية من روى 
القران فهو إخحبار عن آخر أحواله. آنه أدخل العمرة على الحج لما جاء إلى الاد وقيل: ف 
عمرة فى حجة. قال الحافظ: هذا الجمع هو المعتمد» وقد سبق إليه قديما ابن المنذر وبينه ابن حزم 
فى حجة الوداع بيانا شافياء و مهده الحب الطبرى تمهيدا بالغا بطول ذكره. ومحصله أن كل من 
أصحابه» وكل من روى عنه القران» أراد ما استقر عليه الأمرء وجمع شيخ الإسلام ابن تيمية جمعا 
حسناء فقال ما حاصله: إن التمتع عند الصحابة يتناول القران فتحمل عليه رواية من روى أنه صلى 
ا ل ل ل 0 وقراناء 
فيتعين الحمل على القران وأنه أفرد أعمال الحح ثم فرغ منهاء وأتى بالعمرة. ومن أهل العلم من 
صار إلى التعارض فرجحح نوعاء وأجاب عن الأحاديث القاضية عا يخالفه» وهى جوابات طويلة 
أكثرها متعسفة. وأورد كل منهم لما اختاره مرجحات» أقواها وأولاها مرجحات المران» لا 
يقاومها شيء من مر ححات غيره. وقد ذكر صاحب الهدى مرجحات كثير م كثيرة» ولكنها مرجحات 
باعتبار أفضلية القران على ال: : والإفراد» لا باعتبار أنه صلى الله عليه وسلم حج قراناء وهو بحث 
الخ كذا فی الثيل.: 
قوله: «وقال الغورى: إن أفردت الحج فحسن» وإن قرنت فحسن» وإن تمتعت فحسن» 
الظاهر من كلام الثورى هذاء أن الأنواع الثلاثة عنده سواءء لا فضيلة لبعضها على بعض قال 
الحافظ فى الفتح: حكى عياض عن بعض العلماء أن الصور الثلاثة فى الفضل سواء» وهو مقتضى 
تصرف ابن حزكة فى صحيحه. .انتهى. 
قوله: «وقال الشافعى مثله وقال: أحب الا الإفراد ثم التمدع د ثم القران» و عند ا 
القران أفضل من التمتع. والافراد والتمة أفضل من الإفراد» قال الحافظ فى الفتح: ذهب جماعة من 
الصحابة والتابعين ومن بعدهم إلى أن التمتع أفضل لكونه صلى الله عليه وسلم تناه فقال: «لولا 
أنى سقت الهدى لأحللت»» ولا يتمنى» إلا الأفضل» وهو قول أحمد بن حنبل فى المشهور عنه 


5- كتاب الحج ب ۱۰ - ۱۱~ ح ۸۲۰ - ۸۲۱ هه" 


وأحيب بأنه إنما تمناه تطييبا لقلوب أصحابه الحزنهم على فوات موافقته» وإلا فالأفضل ما احتاره الله 
له واستمر عليه. وقال ابن قدامة: يرجح التمتع بأن الذى يفرد إن اعتمر بعدها فهى عمرة مختلف 

فى أجزائها عن حجة الإسلام» بخلاف عمرة التمتع؛ ؛ فهى جحزئة بلا حلاف فيز حح التمتع على 
الإفراد ويليه القران. وقال: من رحح القران هو أشق من التمتع وعمرته بحزئة بلا حلاف» فيكون 
أفضل منهما. وعن أبى يوسف: القران والتمتع فى الفضل سواءء وهما أفضل من الإفراد وعن 
أحمد: من ساق الهدى فالقران أفضل له ليوافق فعل النبى صلى الله عليه وسلمء > ومن لم يسق الهدى 
فالتمتع أفضل له ليوافق ما تمناى وأمر به أصحابه» كذا فى فتح البارى. 


]١١تآ باب ما في الْجَمْع بَيْنَ الْحَجّ وَالْعُمْرَةٍ‎ )١١( 


ل كن 


لوس وي اليد ابي علي 
الله عَليْهِ وسلم يقول: «لبيِكَ بعمْرةٍ وَحَجَة». 

قالَ: وَفِي الاب عَنْ عُمَرَ وَعِمْرَانَ : بن خصين. 

قال ابو عيسى: حَدِيث انس حَدِيتْ حَسَنُ صحِيمٌ. 

وقد ذهب بَعْضْ أَهْلٍ العم إلى هَذاء وَاحتاروة من أل الكوفة وعَيْرجِم. 

قوله: «يقول لبيك بعمرة وحجة» وفى رواية الشيخين: يلبى بالحج والعمرة جميعا يقول: 
«لبيك عمرة وحجا» وهو من أدلة القائلين بأن حجه صلى الله عليه وسلم كان قرانا. وقد رواه عن 
أنس جماعة من التابعين منهم الحسن البصرى وأبو قلابة وحميد بن هلال وحميد بن عبد الرحهمن 
الطويل وقتادة ويحيى بن سعيد الأنصارى» وثابت البنانى وعبد العزيز بن صهيب وغيرهم. 

قوله: «وفى الباب عن عمر» بن الخطاب قال: “معت رسول الله صلى الله عليه وسلمء وهو 
بوادى العقيق يقول: «أتانى الليلة آت من ربى فقال: صل فى هذا الوادى المبارك» وقل: عمرة فى 
حجة». أحرجه أحمد والبخارى وأبو داود وابن ماجه. و رواية للبخحارى: «وقل: عمرة وحجة» 
اعون انانرة خن انحر بحه مسلم» واف الات ايها عن ابه اع عدن القن وعن عائشة 
عندهما أيضاء وعن جماعة من الصحابة رضى الله عنهم. 


(۸۲۱۹) حديث صحيح. وأخرجه البخارى )١551(‏ وفى غير موضع» ومسلم (۱۲۳۲› c11‏ وابن ماججه 
(5554)» وأبو داود (۰۱۷۹۰ »)۱۷۹٩‏ والنسائى (۲۷۲۸). 


۸۲۲ كتاب الحج ب ۱۲ - ح‎ -1 ۲٥٦ 


ست ك 
(؟١)‏ باب ما جاء في التمتع ت۱۲ ] 


ا 00 


0 


رال من تھی علا عاو 


3 


o 


3 


هذا حَدِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 


ال وقي الاب عن عَلِي ومان حابر وَسَغاٍ وأسماءَ بشت أبي بكر وان عر 

قال اومن : يث اين عباس حَلوِيث حَسَن. 

وقد ار َم ن أل الهم بن أمنحاب الب صَلى اله عه وَسَلْمَوََرِمُ لش 
بِالْعْمرَق وَالَممعُ أن يذل الرّحُلُ بعمْرَةٍ في ي شور الح ميم حتى يج فهر ممع 
وَعََيْهِ دم ما امَيْسَرَ مِنَّ الهَذيء فان لم يجڏ صم ثلا تلانّة ايام ذ في الح وَسَبْعَة إذا رَحَعَّ إلى 
ْله وشحب ممت ذا ام ثلا يام ف ف اح أن يصو ال يكوك ارما َو 
عَرّفة إن لَمْ يَصُمْ في العَشرٍ صم ايام النثريق» في قول بَْض أهل للم مِنْ أُصْحَابٍ الس 


م از رم ر مر 7 هه 


ل ا ن عَم وَعَائشة» وبه يقول مَالِكٌ والشافعي وَأَحْمَدُ وَإسْحق. 
وقال بعضهم: لا يصوم ايام لري وهو قول هل الكوفة. 
ل وهل الْحَدِيث يُحْمَارُونَ التمتع بالعْمرة : في الح » وهو قول الشافعي 


رة 6 سے سس اس ق م سس 


والحمل وإسحق.» 

قوله: «تمتع رسول الله صلى الله عليه وسلم وأبو بكر وعمر وعثمان. E‏ 
صحيح مسلم» ؛ قال عبد الله بن شقيق: كان عثمان ينهى عن المتعة» وكان على يأمر بهاء» وقد تقدم 
ب قير E‏ سك غات إن نهيهما محمول على التنزيه. و ES‏ 
تعالى وا 0 0 8 الور رهه الله: الوك ار ينهيان 
جواز ذلك» e‏ 0 لبيان 520 کا ات 


قوله: «وفى الباب عن على وعثمان» أحرج مسلم وأحمد عن عبد الله بن شقيق: أن علا كان 
م وعثمان ينهى عنهاء فقال عثمان كلمة» فقال على: لد علنيت أنا نضا بع زرل الله 


0 


(۸۲۲) حديث صحيح, وأخرجه مسلم »)١5175(‏ والنسائى (۲۷۳۳). 


5- كتاب الحج ب ١7‏ - ح ۸۲۲ /اة ؟ 
صلى الله عليه وسلم» فقال عثمان: أجل, ولكنا كنا حائفین «وجابر» اعرع صا «وسيد) ين 
BE A E‏ وو و E So‏ 
«وأسماء TT‏ ا الشيخحان: وفى الباب e‏ ا ا 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن» وأخحرجه أحمد أيضا. 

قوله: «فمن لم يجد» أى: الهدى» ويتحقق ذلك بأن يعدم الهدى» أو يعدم ثمنه حيشذء أو يجد نه 
لكن يتاج إليه لأم من ذلك» أو يجده لكن يمتنع صاحبه من بيعه» أو يمتنع من بيعه إلا بغلائه فينقل 
هذا هو الأفضل فإن صامها قبل الإهلال بالحج أحزأه على الصحيح» وأما قبل التحلل من العمرة فلا 
على الصحيح» قاله مالك وحوزه الثورى وأصحاب الرأىء وعلى الأول: فمن استحب صيام عرفة 
بعرفة قال : ڪرم يوم السابع ليصوم السابع والثامن والتاسع» وإلا فيحرم يوم السادس ليفطر بعرفة 
«وسبعة إذا رجع إلى أهله» أشار إلى أن المراد بقوله تعالى: «إذا رجعتم# الرحوع إلى الأمصار 
وبذلك فسر ابن عباس رضى الله عنه كما فى صحيح البخارى. ووقع فى حديث ابن عمر المرفوع: 
«فمن لم يجد هديا فليصم ثلاثة أيام فى الحج, وسبعة إذا رجع إلى أهله». أخحرجه البخارى فى باب: 
من ساق البدن معه» وهذا هو قول الجمهور. وعن الشافعى معناه الرحوع ل مكة» وعبر عنه مرة 
بالفراغ من أعمال الحج. ومعنى الرجوع التوجه من مكة, فيصومها فى الطريق إن شاء» وبه قال 
إسحاق بن ر راهويه» قاله الحافظ «منهم ابن عمر وعائشة, وبه يقول مالك والشافعى وأحمد 
وإسحاق» قال الحافظ فى الفتح: روى عن ابن عمر وعائشة موقوفا: «إن أخرها يوم عرفة فإن لم 
يفعل صام أيام منى» أى: الثلائة التى بعد يوم النحرء وه ايام العتمريق: وبه قال الزهرى 
والأوزاعى ومالك والشافعى فى القديم» ثم رجع عنه» وأحذ بعموم النهى عن صيام أياء 
التشريق. .انتهى. «وقال بعضهم: لا يصوم أيام التشريق» وهو قول أهل الكوفة», وهوقول 
SS‏ ا يام اکل وشرب». وله من حديث 

ED BID 57‏ ا 
أخرجه أبو داود د وابن ¿ المنذر» وصححه ابن خزيمة والحاكم» وحجة من قال: إنه يجوز للمتمتع أن 
لو اميا ال ا د عا مي قالا: م يرخصص 
ا ل کک مع وو ون م شي مل م ر 
N HEN ERE‏ شة. و إذا ل E‏ زق 
الأمر على الاحتمال. وقد احتلف علماء الحديث فى قول الصحابى: أمرنا بكذاء ونهيساعن كذاء 


۲0۸ 5- كتاب الحج ب ۱۲ - ح ۸۲۲ - ۸۲۳ 


هل له حكم الرفع؟ على أقوال. ثالثها: إن أضافه إلى عهد النبى صلى الله عليه وسلم فله حكم 
الرفع» وإلا فلا. واحتلف الترجيح فيما إذا لم يضفه ويلتحق به. رحص لنا فى كذا وعزم علينا أن لا 
نفعل كذا. كل فى الحكم سواء فمن يقول: إن له حكم الرفع. فغاية ما وقع فى رواية يحيى بن 
سلام أنه روى بالمعنى» لكن قال الطحاوى: إن قول ادر طلسم «لم يرخص». أحذاه من 
عموم قوله تعالى: فمن ل يجد فصيام ثلاثة أيام فى الحج لأن قوله فى الحج يعم ما قبل يوم 
النحر وما بعده» فيدحل ابام التشتريق: فعلى هذا فليس .عرفو ع» بل هو بطريق الاستنياط منهما عما 
فهما من عموم الاية. وقد ثبت نهيه صلى الله عليه وسلم عن صوم أيام التشريق» وهو عام فى حق 
الم وغيرو» وعلن هذا فقد تعارض عموع الآية العف ,عا لد وصيوع اديت لر بالنهين. 
وفى تخصيص عموم المتواتر بعموم الآحاد نظر لو كان الحديث مرفوعاء فكيف وفى كونه مرفوعا 
نظر. فعلى هذا يتزحح القول بالحواز» وإلى هذا جنح البخاری» كذا فى فتح البارى. 

۴ - حَدَْنا قتيبة. عَنْ مالك بن ا نس عَنِ ابن شهابي عَنْ مُحَمِّدٍ بن عَبْدٍ الله ابن 


و ر م مر هن س تن سس سر ار م 


الحارث بن نوفل > آنه سمع سعد بن SL N E‏ 0 
صا لا يصع ذلك إلا مَنْ حَهل أمْرَ الله فقال سَعْدُ عد 


هم o‏ ور 


ما قلت يا ابن ايء قال الضَّحَاكُ بن قيْس: ن عُمَرٌ ن الحطاب قد تهي عَنْ ذلك 

مال س قد ها سول اله صّى اله عليه وسم واه مع 

قال: هذا حَدِيثْ صَّحِيحٌ. 

قوله: «إنه مع سعد بن أبى وقاص» أحد العشرة المبشرة بالحنة مناقبه كثيرة رضى الله عنه. 
«والضحاك بن قيس» بن خالد بن وهب الفهرى أبو أنيس الأمير المشهور صحابى صغير قتل فى 
وقعة مرج راهط سنة أربع وستين» كذا فى التقريب. وقال الخزرحى فى الخلاصة: شهد فتح دمشق 
وتغلب عليها بعد موت يزيد ودعا إلى البيعة وعسكر بظاهرهاء فالتقاه مروان .حرج N‏ 
وستين فقتل قيل: وال وا الي ماي ليله وار E‏ 

قوله: «لا يصنع ذلك» أ ى: 0 «إلا من جهل أمر الله تعالى» أى: لأنه تعالى قال: «إوأتموا 
الحج والعمرة لله فأمره بالإتمام يقتضى استمرار الإحرام إلى فراغ الحج ومنع التحلل» والتمتع 
بحلل «فإن عمر بن الخطاب قد نهى عن ذلك» قال الباجى: إنما نهى عنه لأنه رأى الإفراد أفضل 
منهاء و م ينه عنه تحريماء قال عياض: إنه نهى عن الفسخ وهذا كان يضرب الناس عليها كما فى 
مسلم. بناء على معتقده إن الفسخ خاص بتلك السنة. قال النووى: والمختار أن عمر وعثمان 
وغيرهما إنما نهوا عن المتعة المعروفة التى هى الاعتمار فى أشهر الحج ثم الحج فى عامه» وهو على 


(475) حديث إستاده صحيح وفيه حب عبد الله بن عمر رضى الله عنهما اتبا أمر النبى صلى الله عليه 
وسلم فوق حب اتباعه أمر أبيه. 


5- كتاب الحج ب ۱۲ - ۱۳ - ح ۸۲۵-۸۲۲۳ ٠‏ ۹ 
nk‏ 
التنزيه للرغيب فى الإفراد. . ثم انعقد الإجماع على حواز التمتع من غير كراهة؛ وبقى الخالاف فى 
الأفضل» كذا فى الحلى شرح الموطأ «قد صنعها رسول الله صلى الله عليه وسلم» أى: المتعة 
اللغوية» وهى الجمع بين الحج والعمرة» وحكم القرآن والمتعة واحد. قاله القارى «وصنعناها معه» 
0 أى : المتعة 00 أو الشرعية؛ أذ e‏ والحاصل أن 

فوله: ال 00 

A ٤‏ - حدقنا عبد بن حُمَيْدِ أحبّرني يَعْقَوبُ بن راهيم بن سب حا آي عر صالح 
ن كيسان عَنِ ابن شِهَابِ أن سام بن عبد الله حَدَنك أنه سمِعَ رحلا ِن هل الشاي وهو 
يسال عبد الله بن عُمَرَ عن الت ِالعُمْرَةٍ ة إلى احج فقال عَبْدُ الله ن عُمَرَ: هي حَلالُ» فقال 


ست قر 


ی ا هذى عن قال عد الله بن عم" : أربت إن كان أبي نى عنما 
وَصَنعَهَا سول اله صَلَى الله عله وسم مر أبي نع أمْ أمْرّ رَسُول الله صلَى الله عليه 
وسلم؟ فقال الرّجُل: ل أَمْرَ رَسول الله صَلى الله عَلَيْهِ وسل فقال: قد صنعه ار سول الله 
صلى الله عليه وسم 
قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه مالك فى الموطأ «أمر أبى» بتقدير همزة الاستفهام وفى 
بعض النسخ: اشر ا بى بذكر الهمزة «يتبع» بصيغة المجهول. 


(۱۳) باب ما جاء في التلبية 7ت۳ ۱] 


ع 


00 
5 


نه عا تير يو 


AY ©‏ ا لايع حَدَنْنَا [سْمَعِيلٌ بن ن راصم عن ايوب عن ناف عَنِ 5 
e‏ : أن تلبيّة الت GAT‏ : «ليَيْكَ الله لبك لك لاه i‏ 
ر ج 
إن ْح والْعْمة لَك وملك لا شريك لك». 


ر 
ار وي 


قال: وَفِي الْبَابٍِ عن ابن مسعوو وَجَابر وعَائشة وان عباس وأبي هريرة. 

قوله: «لبيك» هی مصدر لبى أى: قال: لبيك» ولا يكون عامله إلا مضمراء أى: ألبيت يا رب 
بخدمتك إلبابا بعد إلباب من ألب بالمكان أقام به» أى: أقمت على طاعتك إقامة بعد إقامة. وقيل: 
أجحبت دعوتك إحابة بعد إحابة» والمراد بالتثنية التكثير كقوله تعالى: «إفارجع البصر كرتين# أى: 


(874) حديث إسناده ضعيف لضعف ليث هو أبى سليم» ضعفه غير واحد من الأئمة. 


(۸۲۵) حديث م وأخخر حه البخارى ›)٤۹(‏ ومسلم <A)‏ وا داود (۱۸۱۲)» وابن ماجه 
(۲۹۱۸)» والنسائى .)۲۷٤۷(‏ 


6 1- كتاب الحج ب ١‏ - ح ۸۲۰ - ۸۲۹ 


كرة بعد كرة» وحذف الزوائد للتحفيف» وحذف النون للاضافة» قاله القارى. وقال الحافظ فى 
الفتح: وعن الفراء هو منصوب على المصدر وأصله «١‏ تزاف نين على الا كيده أن لاتا بعد 
ألباب» وهذه التثنية ليست حقيقية» بل هى للتكثير أو المبالغة» ومعناه إحابة بعد إحابة» أو إجابة 
لازمة» وقيل: معنى لبيك: اتجاهى وقصدى إليك» مأحوذ من قولهم: دار تلب دازك أعن> 
تواحهها. وقيل: معناه: ا ورا الرحل بالمكان امم وقيل: قربا 
منك» من الإلباب» وهو القرب. والأول أظهر وأ شهر؛ لأن الحرم مستجيب لدعاء الله إياه فى حج 
بيته» ولهذا من دعا فقال: لبيك فقد استجاب. وقال ابن عبد البر: قال جماعة من أهل العلم معنى 
التلبية إحابة دعوة إبراهيم حين أذن فى الناس بالحج..انتهى. وهذا أحرحه عبد بن حميد» وابن 
حرير» وابن أبى حاتم بأسانيدهم فى تفاسيرهم عن ابن عباس وجاهد وعطاء وعكرمة وقتادة وغير 
واحد» والأسانيد إليهم قوية» وأقوى ما فيه عن ابن عباس» ما أحرحه أحمد بن منيع فى مسنده وابن 
أبى حاتم من طريق قابوس بن أبى ظبيان عن أبيه عنه» قال: لما فرغ إبراهيم عليه السلام من بناء 
البيت قيل له: أذن فى الناس بالحج» قال: رب وما يبلغ صوتى؟ قال: أذن» وعلى البلاغ» قال: 
فنادى إبراهيم: يا أيها الناس كتب عليكم الحج إلى البيت العتيق. فسمعه من بين السماء والأرض. 
أفلا ترون أن الناس يجيئون من أقصى الأرض يلبون. ومن طريق ابن حريج عن عطاء عن ابن عباس 
وفيه: فأجابوه بالتلبية فى أصلاب الرحال وأرحام النساء» وأول من أجابه أهل اليمن» فليس حاج 
يحج من يومئذ إلى أن تقوم الساعة إلا من كان أجاب إبراهيم يومىفذ..انتهى كلام الحافظ مختصرا 
«إن الحمد» روى بكسر الهمزة على الاستئناف وبفتحها على التعليل» والكسر أجود عند 
الجمهور. وقال تُعلب: لأن من كسر جعل معناه: إن الحمد لله على كل حال» ومن فتح قال: 
معناه لبيك بهذا السبب. «والملك» بالنصب عطف على الحمد» ولذا يستحب الوقف عند قوله 
الملك ويبتدأ بقوله «لا شريك لك» أى: فى استحقاق الحمد وإيصال النعمة» ولا مانع من أن 
يكون الملك مرفوعاء وحبره لا شريك لكء أى: فيه» كذا فى المرقاة» وقال الحافظ فى الفتح: 
لمحي لسار ل ا 

م حاف حا الث عَنْ نافع ؛ عن ابن عُمَرَ أنه هَل فانطلق يهل فقول 
NO‏ تك لا شريك لَك ليك إن الْحَمْدَ وَالنعْمّة لَكَ وملك لآ شريك لَك قال: 


ن 


NI‏ سم E‏ هَذِهِ تلبية رَسُول الله صَلَى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلْمَ وكان يريد مِنْ 


(ANT)‏ صحيح انظر الذى قبله. 
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عند في أئر تلبية لبية رَسُول الله صلى الله عليه وَسَلَمَ: OS RE O OO‏ 
ا يي ليك والعمل. 


ر ا 


ا ل TE‏ 
والعمل عليه عند بعض أهل العلم من أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم وغيرهم. وهو 
قول سفيان وَالشَافِعِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَقَ 


ا 7 


قال الشَافِعِي : وإ راد في التق شيعا من تغظيم الله لا َأ إن ضاءَ ال أب 7 أن 
قتصير على َي رَسُول الل صَلَى الله عليه وَسَلم قال الشافعي: وإنما قلنا: ا بزيادةٍ 
َم الله فيها لا حاء عن ان عمَرَ» وهو حفط اللي عن رَسئُول الله صلَى الله عليه وسم 
0 ن عُمَرَ في تبيه مِنْ قنله: لِك وَالرَعْبَاءُ ليك وَالْعَمَلُ. 

قوله: «أهل فانطلق يهل يقول لبيك» قال اا امدق ا ا ير 
أى: فشرع يهل أى: ذهب حال كونه يهل» وقوله: يقول: لبيك بيان ليهل. :الى والمراة سن 
الإهلال رفع الصوت «قال وكان عبد الله بن عمر رضى الله عنه» القائل هو نافع «فى أثر تلبية 
رسول الله صلى الله عليه وسلم» أى: فى عقبها وبعد الفراغ منهاء قال فى القاموس: حرج فى 
إثره وأثره بعده «وسعديك» قال القاضى: إعرابها وتشيتها كما فى لبيك ومعناه. مساعدة لطاعتك 
بعد مساعدة «والخير فى يديك» أى: الخير كله بيد الله تعالى ومن فضله «والرغبى إليمك» قال 
القاضى: قال المازرى: يروى بفتح الراء والمد وبضم الراء مع القصرء ونظيره العلياء والعلياء ومعناه 
هاهنا الطلب والمسألة إلى من بيده الخير 00 قال الطيبى: وكذلك العمل 
منته إليك» إذ هو المقصود منه..انتهى. قال القارى: والأظهر أن التقدير والعمل لك أى: لوجهك 
وزضاك أو العمل بك أن: بأمرك وتوفيقك أو المعنى أمر العمل راحع إليك فى الرد 
والقبول..انتهى. قلت: الأظهر عندى هو ما قال الطيبى. 

قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود» أخرجه النسائى «وجابر» أخرحه أبو داود وابن ماحه 
«وعائشة» أخرجه البخارى وابن عباس» ار جه ع داود «وأبى هريرة» أخخر جه أحمد وابن مااجه 
والنسائى. 

قوله: «حديث ابن عمر حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم وأبو داود والنسائى 
وابن ماجه. 

قوله: «والعمل عليه عند أهل العلم. ا قال الطتحاوي يعد أن احرج تحديث ابن عمز وابن 
دوه وعايشة وجا وعم رن يعد كر أجمع المسلمون جميعا على هذه التلبية» غير أن قوما 
قالوا: لا بأس أن يزيد فيها من الذكر لله ما أحبء وهو قول محمد والثورى والأوزاعى» وحالفهم 
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الحروق ا و وع ا ورا ا ا ا و فنا شن 
حديث معد يكرب ثم فعله هوء ولم يقل: لبوا ما شئتم» ما هو من جنس هذاء بل علمهم كما 
علمهم التكبير فى الصلاة» فكذا لا ينبغى أن يتعدى فى ذلك شيئا مما علمه» ثم أحرج حديث عامر 
ابن سعد بن وقاص عن أبيه؛ أنه مع رجلا يقول لبيك: ذا المعار ج» فقال: إنه لذو المعارج» وما 
مك تل عل عرب رسو للد مان :الب عاو » قال: فهذا سعد قد كره الزيادة فى التلبية) 
وبه نأحذ. .انتهى. قال القارى فى المرقاة: قال فى البحر: وهذا احتيار الطحاوى» ولعل مراده من 
الكراهة أن يزيد الرحل من عند نفسه على التلبية المأثورة قا ذ كه قب ست اقول وا باس 
للرحل أن يزيد فيها عن :1 كن الوا رحا أحية وق قزل مده أو أراد الزيادة فى خلال التلبية 
المسنونة؛ فإن أصحابنا قالوا: إن زاد عليها فهو مستحب. قال صاحب السراج الوهاج: هذا بعد 
الإتيان بهاء أما فى حلاها فلا..انتهى. قال الحافظ فى الفتح: وهذا يدل على أن الاقتصار على 
فا فا ارك نهو ول السعليه ا اها وأنه لا بأس بالزيادة لكونه لم يرد 
عليهم وأقرهم عليهاء وهو قول الجمهور. وبه صرح أشهب» وحكى ابن عبد البر عن مالك 
الكراهة» قال: وهو أحد قولى الشافعى. وقال الشيخ أبو حامد: حكى أهل العراق عن الشافعى - 
يعنى فى القديم - أنه كره الزيادة على المرفوع؛ وغلطواء بل لا يكره ولا يستحب» وحكى 
الزمذى عن الشافعى قال: فإن زاد فى التلبية شيعا من تعظيم الله فلا با راخت إل أن صر 
على اة رول الله ل الله عليه وس وذلك أن ابن عمر حفظ التلبية عنه ثم زاد من قبله 
زيادة..انتهى. 


]١ رت‎ n 


ر رژ هه 


م ا رت 


ال تفگ زد ر در 
ترو > عَنْ أبي بكر الصا 0 يقني د ترام O TD‏ 
«العج والفح». ) 

قوله: «أخبرنا ابن أبى فديك» بضم الفاء مصغراء هو محمد بن إسماعيل بن مسلم بن أبى ا 
صدوق من صغار الثامنة» كذا فى التقريب. 

قوله: «أى الحج» أ عا ع لنديعة ار كانه رافظ © اغوة كدر نوانا: 

قوله: «العج والشج» بتشديدهماء والأول: : رفع الصوت بالتلبية» و النادئى: سيلان دماء الهدى» 
وقيل: دماء الأضاحى» قال الطيبى رحمه الله: ويحتمل أن يكون السؤال عن نفس الحج» ويكون 


(۸۲۷) حديث صحیح» وأخرجه ابن ماحه .)۲۹۲٤(‏ 
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المراد ما فيه العج والثج» وقيل: على هذا يراد بهما الاستيعاب؛ لأنه ذكر أوله الذى هو الإحرا 
وآحره الذى هو التحلل بإراقة الدم اقتصارا بالمبدأ والمنتهى عن سائر الأفعال أى: الذى استوعب 
جميع أعماله من الأ ركان والمندوبات» كذا فى المرقاة. وسيجيء تفسير العج والفج عن التزمذى 
أيضا. 

- حدثنا هناد حدتنا إسمَعيل بن عياش عن عَمَارَة بن غزيّة» عن أبي حازم عن 
مه 0 o‏ د “ري اا ان ر 0 ب ل 0 9 ه بر اه و 2 9 
سهل بن سعلٍ» قال: قال رسول الله صَلى الله عليه وسلم: «مَا من مسلم يلبي إلا لبى من 
عن يمي أو عن شِمَلِهِ ِن حَجَرِ أو شَجَرِء أو مَدَرٍ حى تنقطع الأَرْضُ مِن هَاهُنا 
وَهَاهُنا». 


دتا الحَسَنُ بن محمد الزعفراني وَعَبْدُ الرحمن بن ابره أو عَمْرِو البَصْري» قالا: 


2 


ل حي وحار جا على ريه ا عن الس 


قال: وَفِي ا 
الا غ يت ىر يرب لالز ار حَدِيثٍ ابن أبي فديك» 


عن الضّحَّاكِ بن عُثْمَانَ. ا" لم لمع من عب الرحْمَنٍ بن مرو عه 1 رو 


ان ا ووب 


لصحا بن عنما اش لك مسیون ج شان ايه 
عَنْ أبي بكر عن النبي صلى الله عَلَيْهِ وسم وأحطاً فيه ضر 

قال ابو عِيسّى: سَمِعْت أَحْمَّدَ بْنَ الْحَسّنِ يقول: E‏ مَنْ قال فِي هذا 
الحَدِيث: E‏ 0 


فخ 


(۸۲۸) حديث صحيح) وأخرجه ابن ماجحه ٩۹۲۱(‏ ۴ من طريق إ"ماعيل بن عياش بهذا الإسناد مثله, وإسماعيل 
ابن عياش الخمصى الشامى روايته عن أهل بلده مقبولة لكنه مخلط فى غيرهم, وقد رواه عن عمارة بن غزية المازنى 
المدنى إلا أن الترمذى أحرج له متابعة ججيدة بعده من طريق عبيدة بن حميد عن عمارة بن غزية بهذا الإسناد بنحوه. 
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و 


ا 

وَالعَج: هو رَفْعٌ الصّوت | بالتلبيق» والشح: هو نخر البڏن. 

قوله: «عن عمارة» بضم العين المهملة وفتح الميم مخففة «بن غزية» بفتح الغين المعجمة وكسر 
الزاى بعدها محتانية ثقيلة ابن الحارث الأنضارى المازنى المدنى لا بأس به. 

قوله: «إلا لبى من عن يمينه» كلمة من بالفتح موصولة «من حجر أو شجر أو مدر» من بيان 
من قال الطيبى: لما نسب التلبية إلى هذه الأشياء عبر عنها .ما يعبر عن أولى العقل..انتهى. والمدر هو 
الطين المستحجر E a‏ أى: تنتهى «من هاهنا وهاهنا» انتحتاوة ال امسق 
والمغرب» والغاية محذوفة» أى: إلى منتهى الأرض» كذا فى اللمعات. 

قوله: «أخبرنا عبيدة» بفتح أوله «بن حميد» بالتصغير الكوفى أبو عبد الرحمن المعروف بالحذاء 
صدوق نحوى را أحطأ من الثامنة. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أخرجه ابن ماجه» وفيه إبراهيم بن يزيد الخوزى» وهو 
ضعيف» وذكر فيه ابن ماجه التفسير عن وكيع بلفظ: العج رفع الصوت بالتلبية» والشج. إراقة الدم 
«وجابر» أحرحه أبو القاسم فى الترغيب والترهيب» ورواية متزوك» وهو إسحاق بن أبى فروة 
کا و لات أيضًا عن ابن مشرد وطن الله غه رواد ابن القرى فى مسك أي جن 
وأحرجه أبو يعلى. 

قوله: «حديث أبى بكر حديث غريب» وأحرجه ابن ماجه والحاكم أيضاء 5 الدارقطتى 
الاختلاف فيه. 

قوله: «ومحمد بن المنكدر لم يسمع من عبد الرحمن بن يربوع» فحديث أبى بكر منقطع «وقد 
روى محمد بن المنكدر عن سعيد بن عبد الرحمن بن يربوع عن أبيه غير هذا الحديث» أما هذا 
الحديث: فرواه عن عبد الرحمن بن يربوع» ولم يذكر واسطة سعيد بن عبد الرحمن «وروى أبو نعيم 
الطحان ضرار» بكسر الضاد المعجمة وخفة الراء «بن صرد» بضم المهملة وفتح الراء الكوفى 
صدوق له أوهام» وخطأ رمى بالتشيع» وكان عارفا بالفرائض من العاشرة «وأخطأ فيه ضرار» فإنه 
ذكر واسطة سعيد بين محمد بن المنكدر وعبد الرحمن بن يربوع «قال ومعت محمدا يقول» أى: 
قال أنه ع رسيت عفن لضاف ركه :الله «ذكرت له» وفى بعض النسخ: وذكرت له 
ؤيادة اواو بو التعلة حال أن ی اق ررك لله جع يتف فر ار 
«ورأيته» أى: محمد البخارى «يضعف ضرار بن صرد» قال الذهبى فى الميزان فى ترجمة ضرار بن 
صرد: قال أبو عبد الله البخارى وغيره: متروك وقال يحيى بن معين: كذابان بالكوفة: هذاء وأبو 
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قوله: «والئج هو خر البدن» بذ بضم الموحدة وسكون الدال المهملة جمع البدنة قال فى مجمع 
البحار: البدنة عند جمهور اللغة وبعض س الفقهاء الواحدة من الإبل والبقرة والغنم > وخصها جماعة 
بالإيل» وهو المراد فى حديث تبكير الجمعة. .انتهى. 


)١8©(‏ باب ما جاء في في رفع الصوات بالتلبيّة ته و 


48م - حَدَئنا أَحْمَّدُ e‏ ا واوا ا 0 


ب NOOR‏ كَل ُو فلو سل لله انه وَل 


0 ير ه 


«أتاني جبريل فَأَمَرَنِي أ أن آمْرَ أُصْحَابِي أن يَرفَعُوا أصوَاتهُّم بالإهلال والتلبية». 

ل وني اب ن دن حل وي رر وان ڪا 

وزی قهخ ذا بيت عن َل أي الاي عن ند أن ا عن النبي صَلى الله 
يه عليه وسل ولا ص » والصحيح هو: عَنْ خلاد بن السائب عَنْ ابي وهو الاد الات 
ا لاد بن سويد الأنصّاري. 

قوله: «فأمرنى أن آمر أصحابى» أمر ندب عند الجمهور» ووحوب عند الظاهرية «وبالإهلال 
أو بالتلبية» المراد بالإهلال التلبية على طريق التجريد؛ لأن معناه رفع الصوت بالتلبية وكلمة «أو» 
لكك » قاله أبو الطيب» والحديث يدل على استحباب رفع الصوت بالتلبية» وهو قول الجمهورء 
ISS yS‏ 
ر یرای یع جي فح لسرب اي شع یری ال ی شم ع الوت 
O E RENEE e‏ 
ا و و العا مع عدم تعبه به..انتهى. قال الشوكانى فى النيل: وذهب 
اود إن أن رفع الصوت واحب» وهو ظاهر قوله: «فأمرنى أن آمر أصحابى» لا سيما وأفعال 


(۸۲۹) حديث صحيح: وأحرجه أبو داود »)۱۸۱٤(‏ والنسائى »)۲۷٥۲(‏ وابن ماجه (۲۹۲۲). 
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الحج وأقواله بيان حمل واحب هو قول الله تعالى: «إوللّه على الناس حج البيت وقوله صلى الله 
عليه وسلم: 0 عنى و وقال فيه: و حرج بقوله «أصحابى» النساء فإن المرأة 
لا تحهر بهاء بل تقتصر على إسماع نفسها. .انتهى 

قوله: «حديث خلاد عن أبيه ل وأخرجه أبو داود والنسائى وابن ماجه» 
وأحرحه أيضا مالك فى الموطأ» والشافعى عنه وابن حبان والحاكم والبيهقى وصححوه. 

قوله: «وفى الباب عن زيد بن خالد» أخخر حه ابن ماحه بلفظ: «جاءنى جبریل فقال: يا محمد 
مر أصحابك فليرفعوا أصواتهم بالتلبية فإنها من شعار الحج» «وأبى هريرة» أخرجه الحاكم «وابن 
عباس» أخرجه أحمد. 


] باب جَاءَ في الاغتسّال عند الإحرام 7ت‎ )15١ 


E TE حَدكنا عبد الله ب ا أبي زياد 1181 ارللو زر يدوي‎ - AY» 


الزّنَاده عَنْ أبيه» عَنْ حارجة بْن ريد : بن تابي عَنْ أبيه: أنه ر و 
تَجَرَدَ لأهْلالِه وَاغْتَسَلَ. 

نال اوعض هد كريك حس عريي. 

و سحب قَوْمٌ من أل العم الإعْتِسّالَ عند الإخرَام؛ وبه د الشَافِعِي. 

قوله: «أخبرنا عبد الله بن يعقوب المدنى» قال الذهبى فى الميزان: لا أعرفه. وقال الحافظ فى 
التقريب: مجهول الحال. 

قوله: «تجرد» أى: عن المخيطء ولبس إزارا ورداي قاله القارى. «لإهلاله» أى: لإحرامه 
«واغتسل» أى: للاحرام» والحديث يدل على استحباب الغسل عند الإحرام» وإلى ذلك ذهب 
الأكثر» وقال الناصر: إنه واجبء» وقال الحسن البصرى ومالك: محتمل» قاله الشوكانى. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» قال الحافظ فى التلخيص: ورواه الدارقطنى والبيهقى 
والطبرانى» وحسنه الزمذى» وة القيلن اي قال الشتو كائ فى اليل عل العف أن 
فى كال اا عبد ا يمقر ا قال ابن الملقن فى شرح المنهاج جوابا على من أنكر 
على الترمذى تحسين الحديث: ماك لاقي ا شف اطي الك ون قرت لين فى إسيتاده أ : 
عرف حاله. قال: وفى الباب أحاديث تدل على مشروعية الغسل للاحرام. 


(AT*)‏ إسناده ضعيفن عبد الله بن يعقوب المدنى بجهول الحال عن ابن أبى الزناد هو عبد الرحمن تغير حفظه 
لما قدم بغداد. 
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e ر‎ 


(۱۷) باب ما جاء في مواقیت الإحرام لأَهْلٍ الآفاق [ت۱۷] 


e A1‏ دشنا إسمعيل ١‏ بن إبْرَاهِيم» عن ايوب عَنْ نافع عَنِ | بن 


م £ ت 


E‏ اين نهل : ار سول اليه قال «يهل أهل المَدينة مر ذي الحليْفة» 
e‏ رال نخد ین فرن» قال. E e‏ 


ل أو عبسى: ا 

وَالعَمَلُ علي هَذا عِند أل الْعِلم. 

قوله: «من أين نهل يا رسول الله؟» أصل الإهلال رفع الصلاة؛ لأنهم كانوا يرفعون أصواتهم 
بالتلبية عند الإحرام» ثم أطلق على نفس الإحرام اتساعا «فقال يهل» أى: يحرم «أهل المدينة» أى: 
مدينته عليه الصلاة والسلام «من ذى الخليفة» بالمهملة والفاء مصغرا مكان معروف بينه وبين مكة 
مائتا ميل غير ميلين» قاله ابن حزم. وقال غيره: بينهما عشر مراحل. قال النووى: بينها وبين المدينة 
ستة أميال» وبها مسجد يعرف .مسجد الشجرة خحراب» وبها بكر يقال لها: بعر على «وأهل الشام 
من الجحفة» بضم الحيم وسكون الحاء وهى قرية خربة بينها وبين مكة خمس مراحل أو ستة 
وسميت الححفة لأن السيل أححف بها. ووقع فى حديث عائشة عند النسائى: ولأهل الشام ومصر 
الحفة والمقام الذى يحرم المصريون الآن رابغ بوزن فاعل براء وموحدة وغين معجمة قريب من 
الجمحفة» كذا فى فتح البارى. وقال القارى فى المرقاة: كان اسم الجحفة مهيعة فأححف السيل 
بأهلها فسميت ححفة يقال: أححف به إذا ذهب به وسيل ححاف إذا جرف الأرض وذهب به 
والان مشهور برابغ..انتهى. «وأهل نجد من قرن» بفتح القاف وسكون الراء اسم موضع يقال له: 
قرن المنازل أيضاء قال النووى: وقرن المنازل علمت نحو مرحلتين من مكة. قالوا: أو هو أقرب 
المواقيت إلى مكة «وأهل اليمن من يلملم» بفتح التحتانية واللام وسكون اليم بعدها لام مفتوحة 
ثم ميم» مكان على مرحلتين من مكة بينهما ثلاثون ميلاء ويقال له: ألملم بالمهمزة» وهو الأصل 
والياء تسهيل ا تنبيه قال الحافظ: أبعد المواقيت من مكة ذو الحليفة ا 
الحكمة فى ذلك أن تعظم أحور أهل المدينة» وقيل: رفقا بأهل الآفاق لأن أهل المدينة أقرب الآفاق 
الک ای من له ميقات معين. التهى . 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» أخرجه البخارى ومسلم «وجابر بن عبد للم 1 أخرجه 
مسلم «وعبد الله بن عمرو» أخرحه إسحاق بن راهويه فى مسنده» والدارقطنى فى سنه بلفظ: 


(871) حديث صحیح» وأخرحه البخارى »)۱١۲۲(‏ ومسلم (۱۱۸۲)» وأبو داود (1710)» والنسائى 
(5516-0)) ابن ماجه (5915). 


۳۹۸ ؟- كتاب الحج ب ۱۷ - ح ۸۳۱ - ۸۳۲ 


أن رسول الله صلى الله عليه وسلم وقت لأهل المدينة ذا الحليفة» ولأهل الشام الجحفة» ولأهل نمحد 
قرناء ولأهل اليمن يلملم» ولأهل العراق ذات عرق. وفى سنده الحجاج بن أرطاة» كذا فى نصب 
الراية. 

AYY‏ - حدنا ابو كريْبيء حَدَتنَا وكيم عن سُفِيَاَ عن يزيد بن أبي زَيَادِء عَنْ مُحَمَّدٍ 
ِن علي ء عن ابن عباس: أل النبي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلمّ وقت لأَهْل الْمَشرق الْعقِيقَ. 

E 

وَمْحَمّدُ ن عَلِي هو أبو حفر مُحمّدُ بن عَلَِّ بن حُسَيْنٍ بن عَلِي بن أبي طالب. 

قوله: «وقت لأهل المشرق العقيق»» وهو موضع بحذاء ذات العرق ما ورا وقيل: داحل فى 
حد ذات العرق» وأصله كل مسيل شقه السيل فوسعه من العق» وهو القطع والشق. شرك اير 
المشرق من منزله حارج الحرم من شرقى مكة إلى أقصى بلاد الشرق وهم العراقيون» والمعنى حد 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وعين لإحرام أهل المشرق العقيق. 

قوله: «هذا حديث حسن» قاله المنذرى بعد ذكر كلام الترمذى: هذا وفى إسناده بويد بن ألو 
زات وهو عق و دک الق "أنه رد يو انيسن فإن قلت رو ابو دار د و نسائ عبن 
عائشة: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم وقت لأهل العراق ذات عرق. وروى مسلم فى 
يسع صن الى ارآ و جار رن عا ال عن المهل» فقال: معت أحسبه رفع إلى 
النبى صلى الله عليه وسلم فقال: مهل أهل المدينة من ذى الحليفة» والطريق الأخرى الجحفة» ومهل 
أهل العراق من ذات عرق..الحديث. فيثبت من هذين الحديثين أن ميقات أهل العراق ذات عرق. 
ويثبت من حديث الترمذى أنه العقيق فكيف التوفيق؟ قلت: قال الحافظ فى الفتح: حديث الترمذى 
قد تفرد به يزيد بن أبى زیاد» وهو ضعیف» وإن کان حفظه فقد جمع بينه وبين حديث جابر وغيره 
بأحوبة منها: إن ذات عرق ميقات الو حوب والعقيق ميقات الاستحباب لأنه من ذات عرق. ومنها؛ 
أن العقيق ميقات بعض العراقيين وهم أهل المدائن والآحر ميقات لأهل البصرة» وقع ذلك فى 
حديث لأنس عند الطبرانى وإسناده ضعيف. ومنها: أن ذات عرق كانت أولا فى موضع العقيق 
مم ع ل ل ا ا 
يقل به أحدء وإنما قالوا: يستحب احتياطا. .انتهى. فإن قلت : روي اللعارى فى مجه كن ادن 
عمر رضى الله عنه قال: لما فتح هذان المصران أتوا عمر فقاوا: يا مي الؤمنين إن رسول الل صلى 
الله عليه وسلم حد لأهل نحد قرناء وهو حور عن طريقتناء وإنا إن أردنا قرن شق ERE‏ 
فانظروا حذوها من طريقكم. فحد لهم ذات عرق..انتهى. والمراد من هذين المصرين الكوفة والبصرة 


.) إسناده ضعيف لضعف يل ر بن أ راد الع ۾ والحديث ا داو د «. 5/ا‎ AYY 
يزيد بن ابی زد شی» و حر حه ابو داو‎ ( ) 


5- کتاب الحج ب ۱۷ - ۱۸ - ح ۸۳۲ - A۳۴‏ ۲۹۹ 


كما صرح به شراح البخارى» وهما سرتا العراق» فحديث ابن عمر يدل على أن عمر رضى الله 
عنه لأهل العراق ذات غرق باجتهاد منه» وحديث جابر وغيره يدل على أنها صارت ميقاتهم 
بتوقيت النبى صلى الله عليه وسلم فكيف التوفيق؟ قلت: جمع بينهما بأن عمر رضى الله تعالى عنه 
لم يبلغه الخبر فاجتهد فيه فأصاب ووافق السنة. فإن قلت: قال ابن خزيمة: رويت فى ذات عرق 
أحبار لا يثبت منها شيء عند أهل الحديث» وقال ابن المنذر: لما نجد فى ذات عرق حديئا ثابتاء وأما 
حديث حابر عند مسلم: فهو مشكوك فى رفعه؛ فالظاهر أن توقيت ذات عرق لأهل العراق 
باحتهاد عمر رضى الله عنه. 
قلت: قال الحافظ فى الفتح: الحديث ممجموع الطرق يقوى» وأما حديث جابر: فقد أخرحه 
أحمد فى رواية ابن هيعة وابن ماحه من رواية إبراهيم بن يزيد فلم يشكا فى رفعه. 
(۱۸) باب ما جَاءَ فیما لا يجوز للمخرم لبْسَهُ [ت۱۸] 
e‏ 0 وي 10 ا قال 7 یا 


س 


«لا ل القمئص, وَل اي 8 ل وَلا قتان وَل الخفاف؛ 1 ا 
e‏ له نغلآن فَلَيَلبَسِ الخفين, رابقطنها ما أسفل سن الكعين وللا 

شَيْئًا مِن الاب مَس الرَعْمَرَانُ ولا الْوَرْسء ولا تقب الْمَرأة الْحَرَام وَلا تلبس 
ازن 


الغ لحري ب مع وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عند اهل العلم. 

قوله: «ماذا تأمرنا أن نلبس» من لبس بكسر الباء بفتحها لبسا بضم اللام لا من لبس بفتح 
الباء يلبس بكسرها لبسا بالفتح فإنه يمعنى الخلط ومنه قوله تعالى: إلا تلبسوا الحق بالباطل»: «فى 
الحرم» بضم الحاء وسكون الراء أى: فى الإحرام «لا تلبس القميص» قال الطيبى: ما يحرم لبسه 
لأنه منحصر «ولا السراويلات» جع» أو جع الجمع «ولا البرانس» بفتح الموحدة وكسر النون 
جمع البرنس بضمهما. قال الجزرى فى النهاية: هو كل ثوب رأسه منه ملتزق به من دراعة أو جبة 
أو مطر أو غيره. وقال الجوهرى: هو قلنسوة طويلة كان النساك يلبسونها فى صدر الإسلام من 
الزن بك الباء القطن والنون زائدة. وقيل: إنه غير عربى..انتهى كلام الجزرى. «ولا العمائم» 


(۸۳۳) حديث صحیح» حر جه الجماعة: البخارى »)١١٤١(‏ ومسلم (۱۱۷۷))» والنسائى (5555) وفى 
غير موضع بعده» وأبو داود (۱۸۲۳)» وابن ماحه (۰۲۹۲۹ ۲۹۳۰). 


۸۳۳ كتاب الحج ب ۱۸ - ح‎ -٦ ۷٠۰ 


جمع العمامة بكسر العين «ولا الخفاف» بكسر الخاء جمع النف «فليلبس الخفين ما أسفل من 
الكعبين» وفى رواية الشيخين: فليلبس حفين وليقطعهما أسفل من الكعبين. قاله الحافظ فى الفتح. 
والمراد كشف الكعبين فى الإحرام» وهما العظمان الناتئان عند مفصل الساق والقدم» ويؤيده ما 
روى ابن أبى شيبة عن جرير عن هشام بن عروة عن أبيه قال: إذا اضطر المحرم إلى الخفين حرق 
ظهورهماء وترك فيهما قدر ما يستمسك رجلاه. وقال تحمد بن الحسن ومن تبعه من الحنفية: 
الكعب هنا هو العظم الذى فى وسط القدم عند معقد الشراك. وقيل: إن ذلك لا يعرف عند أهل 
اللغة» وقيل: إنه لا يثبت عن محمد وأن السبب فى نقله عنه أن هشام بن عبيد الله الرازى سمعه 
يقول فى مسألة احرم: إذا لم جد النعلين حيث يقطع حفيه» فأشار محمد بيده إلى موضع القطع» 
ونقله هشام إلى غسل الرجلين فى الطهارة قال: ونقل عن الأصمعى» وهو قول الإمامية أن الكعب 
كعبين: قال: وظاهر الحديث أنه لا فدية على من لبسهما إذا لم يجد النعلين. وعن الحنفية تحب» 
عباس» ومن لم يجد نعلين فليلبس حفين» وتعقب بأنه موافق على قاعدة حمل المطلق على المقيدء 
ف أن يقول بها هنا..انتهى. «مسه الزعفران» لما فيه من الطيب «ولا الورس» بفتح الواو 
وسكون الراء» وهو نبت أصفر طيب الريح يصبغ به. «ولا تنتقب المرأة الحرام» أى : الحرمة أى : 
تلبسه نساء العرب فى أيديهن يغطى الأصابع والكف والساعد من البرد» ويكن فيه قطن محشوء 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخحرجحه الشيخان. 

قوله: «والعمل عليه عند أهل العلم» قال عياض: أجمع المسلمون على أن ما ذكر فى الحديث 
لا يلبسه اعڪرم» وأنه نبه بالقميص والسراويل على كل مخيط» وبالعمائم والبرانس على كل ما يغطى 
الرأس به مخيطا أو غيره» وبالخفاف على كل ما يستر الرحل..انتهى. وقال ابن المنذر: أجمعوا على 
أن للمرأة لبس جميع ما ذكرء وإنما تشترك مع الرحل فى منع الشوب الذى مسه الزعفران أو 
الورس..انتهى. 


؟- كتاب الحج ب ١9‏ - ح ۸۳٤‏ 5 


(۱۹ )باب ما جَاءَ في لبس السسرَاويل والْحفيْن للمُخرم ! إذا َم يَجدٍ الإزَارَ والنعليْن 7ت ۱۹ ] 


ه س از ن ل ماه سم 


AT :‏ حَدّئنا أحْمَد بْنُ عَبْدَةَ الضبي البصري» حَدَننا يزيد بن رُرَيْع؛ اا E‏ 


Ao ~‏ نت 


عَمْرُو بن دِينار» عَنْ حابر بْنِ رَيْدهِ عن | بن عباس» قال ا ا RT‏ 


د بر «المُخرمُ ذا َم جد الإزار قيس الراريل وإذا لم جد النغليّن فَلْيلبِسِ 


هو ري 


الخفين». 


ر ا 
32 ق oS‏ 


حَدَنْنا قتيّة حَدَنْنَا حَمَّادُ بن ريي عَنْ عَمْرو: ا 


و م ر 


قال: وَفِي الاب و عن ابن 86 وجابر. 
قال E‏ هذا e‏ حَسَنْ صحیح. 


والعمل علي هذا عند بعض أهل العلم؛ قالوا: إذا لم حك الحرم الإزار ليس السراويز: 
EL‏ وهو قول أَحمد. 

وقال بَعْضهُم على حَدٍ يث ابن عْمَرَ عن النبي صَلَى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلمَّ: «إذا لم جذ نغليّن 
ليبس الخفين, هما أسقل من لكي وهر رل اة لزي رالشاي زب 
فول عاللك 

قوله: «وإذا لم يجد النعلين فليلبس الخفين» استدل به لأحمد بن حنبل على إحازته لبس الخفين 
من غير قطع» وأحيب بأنه مطلق» وحديث ابن عمر مقيد» فيحمل المطلق على المقيد. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أخخر جه الشيخان «وجابر رضى الله عفه» أحرجحه أحمد 
ومسلم بلفظ: من لم يحد نعلين فليلبس حفين» ومن لم يجد إزارا فليلبس سراويل. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» واخ الان 

فول 0 قال أحمد. يجوز GOOEY‏ الال 
وقد aT‏ بأن ن القطع فساد وال قب الاك ورد بأن الفساد إنما 
يكون فيما نهى الشرع عنه» لا فيما أذن فيه. وامطد يسيي الات على ا أجيب بأن 
القياس مع وجحود النص فاسد الاعتبار. 


(874) حديث صحيح وأحرحه الجماعة: البخارى »)۱۸٤١(‏ ومسلم »)0١1748(‏ والنسائى »)۲۷٠٠١(‏ وأبو 
داود (5 2)١85‏ وابن ماجه .)55975١١(‏ 


يفف 5- كتاب الحج ب ۱۹ - ۲۰ - ح A۳۹٦ - A۳۲٤‏ 


قوله: «وهو قول سفيان الشورى والشافعى» وبه قال مالك وأبو حنيفة و جماهير العلماء» 
وامعدارا ديت ابن عر رضن الله عه وشو الى فان المطلق مل هلي اا راا عر اقفن 
مقبولة» واحتلف العلماء فى لابس الخفين لعدم النعلين» هل عليه فدية أم لا؟ قال الشوكانى: وظاهر 
ع ا لوال لبوا وا ماعو O E‏ ون 
واحبة لبينها النبى صلى الله عليه وسلم لأنه وقت الحاحة» وتأخير البيان عنه لا يجوز. .اتتهى 


20 باب مَا جَاءَ في الذي يُحْرِمُ وَعَلَيْهِ قَمِي ص أو جْبّةَ دت١٠7]‏ 


Af o‏ لاق ن بن إذريس» عَنْ عَبْد الْمَلِكِ بن أبي تيمر 


عَطای e‏ بن ا الب 2 الله عليه وا أَعرَابيَا فا E‏ 


ا ينزعَها. 
قوله: «فأمره أن ينزعها» وفى رواية لأبى داود: احلع حبتك فخلعها من رأسه. وقد استدل 
بهذا الحديث على الحرم ينزع ما عليه من المخيط من قميص أو غيره» ولا يلزمه عند الجمهور تمزيقه 
ولا شقه» وقال النحعى والشعبى: لا ينزعه من قبل رأسه لثلا يصير مغطيا لرأسه. أحرحه ابن أبى 
شيبة عنهماء وعن على نحوه وكذا عن الحسن وأبى قلابة. ورواية أبى داود المذكورة ترد عليهم. 
7 - حَدَتنا ابن أبي عم حَدنْنَا سفيا» عن عَسْرو ن دِينار» عَنْ عَطَاءء عَنْ صَفْوَانَ 
بن يَعْلَىء عَنْ ابي عن النبي صلى الله عليه وَسَلَمَ: نحْوه بمَعْنَاه وَهَذَا اصح وَفِي الْحَدِيث 


قله 


F7 


4 هو 


فضصة . 


ير 


E‏ سے و 


قال أبن OT‏ رواه ا والحجَاح : اط َغيْرُ وَاحِدٍ عَنْ عَطاء عن يعلى ابن 
َم والشميخ 6 وزو تقزر ال رار وال E‏ فطلي عن E‏ بن يَعْلَىء عن 
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أبيه عن النبي صلی الله عَلَيْه وَسَلمُ. 

0 «وهذا أصح» أى: رواية ابن أبى عمر بزيادة صفوان بين عطاء ويعلى أصح من رواية 
فتيبة بن سعيد. 

E AN EER EEA E قو‎ 


)۸۳١(‏ حديث صحیح» وأحرجه البخارى (۱۷۸۹» »)۱۸٤۸‏ وفى غير موضع» ومسلم (۱۱۸۰)» والنسائى 
5550 (۲۷۰۸)) وأبو داود .)۱۸۱٩۹(‏ 

(A1)‏ حديث صحیح» وأخرجه البخاری (215140 »)١5149‏ ومسلم »)١١84(‏ والنسائى (۲۷۰۹)» وابن 
ماجه (۲۹۱۸). 


YT ۸۳۷ - ۸۳۹ سج‎ ۲۱ - 7٠١ كتاب الحج ب‎ ~٦ 


بالجعرانة ومعه نفر من أصحابه جاءه رجل» فقال: يا رسول الله كيف ترى فى رجحل أحرم بعمرة» 
وهو متضمخ بطيب؟ فسكت النبى صلى الله عليه وسلم ساعة فجاءه الوحى؛ فأشار غا يعلي» 
فجاء يعلى وعلى رسول الله صلى الله عليه وسلم ثوب قد أظل به فأدخل رأسه فإذا رسول الله 
صلى الله عليه وسلم حمر الوجه» وهو يغط› ثم سرى عنه» فقال: «أين الذى فيال عدن العتضرة؟6 
فقال: «اغسل الطيب الذى بك ثلاث مرات» وانزع عنك الحبة واصنع فى عمرتك كما تصنع فى 
حجك»..انتهى. «وهكذا روى قتادة والحجاج | بن أرطاة وغير واحد عن عطاء عن يعلى بن 
أمية» ا بعدم E‏ صفوان بين عطاء ویعلی» والحديث أخرجه البخارى ومسلم. 


(۲۹) باب ما يقتل اله لمحرم من الذواب زت١5؟]‏ 


وه مړ براله 3 


ATV‏ - حَدَننا مُحَمدُ ن عبد ْمَك بن أبي الشوارب حَدَنَا يزيد بْنْ رربم حَدننا 
مَعْمّر عن الزهري» عن عَروة» عَنْ عائشة قالَت: قال رَسُول الله صَلى الله عَلَيِهِ وَسَلم: 
قي aR‏ ف اقلم SR‏ ا ال ER SEM SATE E SS‏ 
«خمس فواسق يقتلن في الحرم: الفارة, والعقرب. والغراب, وَالحدياء والكلب العَقور». 


قال: رفي الباب عن ابن مَْعُودٍ وَابْنِ عْمَرَ وَأبِي هُرَيرَة وأبي سيا وَابْنٍ عباس 

ال ا ق ا ا 

قوله: «ممس» بالتنوين مبتدأء وقوله: «فواسق» صفته جمع فاسقة» وفسقهن خبثهن وكثرة 
الضرر منهن قال فى النهاية: أصل الفسوق الخروج عن الاستقامة والجورء وبه مى العاصى فاسقاء 
وإما ميت هذه الحيوانات فواسق على الاستعارة لخبثهن» وقيل: لخروحهن عن الحرمة فى الحل 
والحرم أى: لا حرمة لحن بحال..انتهى. قال الطيبى: وروى بلا تنوين مضافا إلى فواسق» قال فى 
المفاتيح: الأول هو الصحيح «يقتلن» حبر لقوله حمس «فى الحرم» أى: فى أرضه «الفأرة» بال همزة 
وتبدل ألفا أى: الأهلية والوحشية «والعقرب» وفى معناها الحية» بل بطريق الأولى «والغراب» 
أى: الأبقع كما فى رواية مسلم» وهو الذى فى ظهره أو بطنه بياض «والحديا» تصغير حدأة على 
وزن عنبة قلبت الهمزة بعد ياء التصغير ياء وأدغمت ياء التصغير فيه فصار حدية» ثم حذفت التاء 
وعوض عنها الألف لدلالته على التأنيث أيضاء كذا فى المرقاة. «والكلب العقور» قال فى النهاية: 
الكلب العقور هو كل سبع يعقر أى: يجرح ويقتل ويفتز كالأسد والنمر والذئب سماها كلبا 

لاشترا كها فى السبعية..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود وابن عمر وأبى هريرة وأبى سعيد واببن عباس» أما 
حديث ابن مسعود: فأخرجه مسلم بلفظ: ا ا روسل أمر ا ا 


(۸۳۷) حديث صحيح, وأخرجه البحارى (۱۸۲۹)» ومسلم (۱۱۹۸)» وابن ماجه (۳۰۸۷)» والنسائى 
(5885). 


؟ 5- كتاب الحج ب ١؟‏ - ح ۸۴۷ - A۳۸‏ 


والكلت ا ال ال زاد فيه e‏ والحية» 
وزاد فيه: قال: وفى الصلاة أيضا. وأما حديث أبى هريرة: فأخرجه الطحاوى فى معانى الآثارء 
وأخخر جه آنا أبو داود» قال E‏ فى إسناده محمد بن عجلاك. وأما لانت ات مع 
فأخرحه الزمذى فى هذا الباب» وأما حديث ابن عباس: فأخرحه أحمدء وذكره الحافظ فى 
التلحيص وسكت عنه. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» وأتحرجه الشيخان. 

i Oe ATA‏ بن ابي زيا عَنِ ابن ابي ن 


عن ابي سَعيد ؛ عن النبي صَلَى الله عَليْهِ وَسَلَمَ قال: «يقتل الْمُحْرِمُ: السبع العادي» وَالكلب 
قور لقا َه وَالعَقَرب وَالْحِدأَة وَالْغرَاب». 

لمم عل هذا عند انر ل اليل قالوا: الحرم يقل السبع العادي وهو قول سفيان 
اوري والشافعي وقال الشافعي: كل سبع عَدَا عَلَى الناس» أو عَلَى دَوَابهِمْ مَلِلْمُحْرِم قت 

قوله: «عن ابن أبى نعم» , بضم النون وسكون العين المهملة هو عبد الرحمن البجلى أبو الحكم 
الكوفى صدوق عابد من الثالثة. 

قوله: «يقعل ا حرم السبع العادى» أى: الظالم الذى يفترس الناس ويعقر فكل ما كان هذا 
الفعل نعتا له من أسد ونر وفهد ونحوها فحكمه هذا الحكم. وليس على قاتلها فدية «والكلب 
العقور...! خ» وفى رواية أبى داود: الحية والعقرب والفويسقة» ويرمى الغراب ولا يقتله» والكلب 
العقور. قال الخطابى: يشبه أن يكون المراد به الغراب الصغير الذى يأكل الحب» وهو الذى استثناه 
مالك من جملة الغربان..انتهى. وقال الزيلعى فى تخريج المداية: والغراب المنهى عن قتله فى هذا 
الحديث يحمل على الذى لا يأكل الجحيف» ويحمل المأمور بقتله على الأبقع الذى يأكل الحيف..انتهى 
کلام وأحرج النسائى وابن ماجه عن شعبة عن قتادة عن سعيد بن المسيب عن عائشة مرفوعا: 
«خمس يقتلهن امحرم: الحية والفأرة والحدأة والغراب الأبقع والكلب العقور»..انتهى ما فى التخريج. 


5- كتاب الحج ب 77 - ح ۸۳۹ 55 


(۲۲) باب ما جَاءَ في الْحِجَامَةٍ للْمُخْرم ت” 7] 


و ہے از اه قر ان 


A1۹4‏ حدلنا قتية حَدنَا سيان ِن ية عَنْ عَمْرِو بن ديتار» عَنْ اوس وَعَطَاءه عَنِ 
ابن عباس : ان لني صلى اله عليه وَسَلَم اَم وهو حرم 


قال وقي لباب كن انس وعد الله بن حا وجا 


اله 


قال بُو عِيسى: حَاریث ابن عباس حَدِيث َس صَّحِيح. 

وقذ رخص قوم من أَهْل الع في الْحِحَامَةِ لمحم فَانُوا: لا لق شَعرا. 

وَقَالَ مَالك: a‏ 

وقال سفيان التؤري وَالشَافْعِي: لا باس أن يحتحم المحرم ولا يتزع شعْرًا. 

قوله: ا aE‏ 
والمراد فى ذلك كله الحجوم لا الحاجم. 

قوله: «احتجم رسول الله صلى الله عليه وسلم» أى: فى رأسه كما فی رؤاية البخاری 
«وهو محرم» جملة حالية. 

قوله: «وفى الباب عن أنس» قال: احتجم رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ وهو حرم على 
ظهر القدم من وحع كان به» أحرحه أبو داود والنسائى «وعبد الله بن عينة» أخر جه البخارى 
ومسلم «وجابر» ينظر من أخرجه. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «وقد رخص قوم من أهل العلم فى الحجامة للمحرم...!خ» قال النووى: إذا أراد الحرم 
الحجامة لغير حاحة فإن تضمنت قطع شعر فهى حرام لقطع الشعرء وإن لم تتضمنه حازت عند 
الجمهورء و كرهها مالك وعن الحسن: فيها الفدية إن لم يقطع شعراء وإن كان لضرورة حاز قطع 
الشعر» وتحب الفدية وحص أهل الظاهر الفدية بشعر الرأس» واستدل بهذا الحديث على جواز 
الفصد ربط الحرح والدمل وقطع العرق وقلع الضرس» وغير ذلك من وجوه التداوى إذا لم يكن فى 
ذلك ارتكاب ما نهى عنه امحرم من تناول الطيب وقطع الشعرء ولا فدية عليه فى شيء من ذلك» 


كذا فى الفتح. 


(۸۳۹) حديث صحیح وأخرحه البخارى »)١875(‏ ومسلم (۱۲۰۲))» وأبو داود (8 187 1875). وابن 
ماجه .)١5785(‏ 


۸4۰ ح‎ ¬ ۲٣۳ كتاب الحج ب‎ -5 ۲۷٦ 


(77) باب ما جَاءَ ليه تي زات" ۲] 


بن وهب قال: SS‏ نتر لع ذا کی إلى أ ني نا وئر أب توب 


AS 


کا فا ا : إن أحاك , ا و فأَحَبّ أن يشهدَك ذلك 9 ا إلا 
رايا ایا ا المحم لا يكم - ولا کم - أو کنا ن ' E E OSE‏ 


0 ا دف عنمن خويك 2 مهد 
العمل علي ذا عند بَْض أصلحاب ابي صلى الله عليه وسم منم ر E‏ 


علي ن ار 0200 لابين ته ويه تقول مالك وانشاؤهي 


2 
رع هج سا ير 


قوله: SD Ga‏ 
الغالثة. 
قوله: «أراد ابن معمر أن ينكح ابنه» ابن معمر هو عمر بن عبيد الله بن معمرء واسم ابنه 
طلحة كما فى رواية مسلم «فبعثنى» أى: أرسلنى «إلى أبان بن عثمان» بن عفان الأموى أبى 
سعيد» وقيل: أبى عبد الله مدنى ثقة من الثالثة «وهو» أى: أبان بن عثمان «أمير الموسم» أى: أمير 
لأنه معلم لهم و سمه يسمه وما أثر فيه کے «إك أخاك» يعنى ابن معمر «فأحب أن 
يشهدك ذلك» وفى رواية لمسلم: فأحب أن تحضر ذلك «لا أراة» بضم المهمزة أى: لا أظن «الا 
أعرابيا جافيا» قال النووى أى: جاهلا بالسنة» والأعرابى هو ساكن البادية..انتهى. وقال فى 
النهاية: من بدا حفا أى: من سكن البادية غلظ طبعه لقلة مخالطة الناس» والحفا غلظ الطبع..انتهى. 
e yT‏ یک 00 
حدث» أى: ا لدان اي لون ولفظه عند مسلم: قال رسول الله صلى الله 


عليه وسلم: «لا ينكح الحرم ولا ينكح ولا يخطب». 


(84) حديث صحيح. وأخرجه مسلم »)۱٤۰۹(‏ وأبو داود )۱۸٤۱١(‏ وابن ماجه .)١355(‏ 


YY ۸4۱ - 84٠. کتاب الحج ب ۲۳ اح‎ ¬٦ 


قوله: «وفى الباب عن أبى رافع» أحرجه أحمد والنزمذى فى هذا الباب «وميمونة» أحرجه 
مسلم عن يزيد الأصم قال: عدادس :تيتوكة عقب اننا رك أن e‏ عليه ونين 
تزوجهاء وهو حلال» قال: كانت خالتى وخالة ابن عباس. 

قوله: «حديث عثمان حديث حسن صحيح» وأحرحه مسلم وأبو داود والنسائى وابن ماحه 
قوله: «وبه يقول مالك والشافعى وأحمد وإسحاق: لا يرون أن يتروج المحرم...!لخ»؛ وهو قول 
الجمهورء وهو الراحح عندى. قال الحافظ فى الفتح: احتلف العلماء فى هذه المسألة» فالجمهور 

على المنع الحديث عثمان: لا ينكح الحرم ولا ينكح أخرجه مسلم. وأحابوا عن حديث ميمونة يعنى 
الذى رواه ابن عباس: اال ا وساب اروس فين ق أحر جه الشيخان 
وغيرهما بأنه احتلف فى الواقعة كيف كانت ولا تقوم بها الحجة؛ ولأنها تحتمل الخصوصية فكأن 
الحديف فى الوق ع ر 

0 حَدَكنا َه يرتا حَمّادُ بن زب عَنْ مَطَرِ الْوَراقء عَنْ رَبيعَةَ بن أبي عند 
له عن سان بن بسا عن أبي رافع قَال: وج رسو اله لى الله علي وسل 


ر ل ص م ا لے س 


مَيْمُونة وَهُوَ حلال» وَبنى بها وَهْوَ حَلالٌ» ونت أنا الرسُولَ فِيمًا بَينهُمًا. 


7 
۾ لل ,۽ 


قال بو عيسى: ذا حَدِيث خسن ولا نلم احا اده غير حَمادٍ ن ري عن مَطَر 
الورّاقء عَنْ رَبيعَة. 

س ساس م واه ار ث2 م o‏ 5 م ه او هه ر ع لله عَليووَسَاٍ 
روج وة وو حلا ورو الك مسلا قال: وروا نضا لما ن آله عن ريي 
مرّسّلا. 

قال ل أو عيسى: وروي عن بزيد | ن الأصّم عن ميمونة قالت: : روني رسول الله فلي 

ويزيد | اعد هرا a‏ 

00 «عن راقم حوجرن لبي طن للا در ملم ل إبراهيم» 

3 ل ا 
رسول الله صلی الله عليه وسلم بسرف سنه سبع «وبنی بها» ع دحل عليهاء وهو كناية عن 
الزفاف «وكنت أنا الرسول» أى: الواسطة. 


)۸٤١(‏ حديث إسناده ضعيف لضعف مطر الوراق. 


۷۸ *- كتاب الحج ب 7 - ۲٤‏ اح 841 - ۸٤۲‏ 


قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه أحمد. 
قوله: «وروى عن يزيد بن الأصم عن ميمونة قالت تزوجنى رسول الله صلى الله عليه 
وسلم» وهو حلال» أحرجه مسلم. قال صاحب منتقى الأخبار: رواية صاحب القصة والسفير فيها 
أولى؛ لأنه أحبر وأعرف بها. .انتهى. 
٤(‏ ؟7) باب ما جاء في الرّخصةٍ في ذلك زات 7) 


تر مه قر هن لر س ور و گے يراه 


6م اه حْمَيْدُ بن مَْعَدَة الْبَصرِي» حا سيان بن بيب عَنْ هِشّام بن حَسَّان 


سر لر سے تير ن فيه 


عَنْ عِكرِمَة» عن ابن عَبّاس: د ابي صَلَى الله عليه وَسَلَمَ توج مَيْمُونة وهو مُحْرمٌ. 
TT‏ 


:ا 


قال أبو عِيسّى: حَدِيث ابن عباس حَدِيثْ حَسَنّ صجيځ. 

وَالعَملُ علي هذا عند بَعْضٍ أَهْلٍ لملم وب يقول سفيان الثؤري وهل الكو 

قوله: «تزوح ميمونة» وهو محرم» وللبخارى: تزوج النبى صلى الله عليه وسلم ميمونة» وهو 
حرم» وبنى بها» وهو حلال» وماتت بسرف. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» أحرجه ابن حبان والبيهقى عنها قالت: اتروع ومي غيم 
وأخرجه الطحاوى أيضا. وأخرج أيضا عن أبى هريرة: تزوج رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ر 

قوله: «حديث ابن عباس حدیت حسن صحيح» وأخرجه البحارى ومسلم وان داو د 
والنسائى وابن ماجه. 

قوله: «وبه يقول سفيان الثورى وأهل لكوفة» وبه قال عطاء وعكرمة, 5-5 ا 
عباس المذكوز. وأجيب أولا بأنه مخالف لرواية أكثر الصحابة ولم يروه كذلك إلا ابن عباس» 
وتعقب بأنه قد صح من رواية عائشة وأبى هريرة نحوه كما صرح به الحافظ فى الفقح, وثانيا بأن 
حديث ابن عباس فعل وحديث عثمان وى الع و والصحيح عند الأصوليين عند تعارض 
القول والفعل ترحيح القول؛ لأنه يتعدى إلى الغير» والفعل قد يكون مقصورا عليه؛ قاله النووى» 
ونالثا بالمعارضة برواية ميمونة نفسها وهى صاحبة القصة» وكذلك برواية أبى رافع» وهو السفير 


)۱۸۳۷( حديث ابن عباس فى تزوج النبى صلى الله عليه وسلم ميمونة» وهو حرم خرحه البخاری‎ )۸٤۲( 
من طريق أبى الشعثاء عن ابن عباس» وأخخرحه أبو‎ )4٠١( من طريق عطاء بن أبى رباح عن ابن عباس» ومسلم‎ 
عن أبى الشعثاء لو ا ابن‎ )١5575( من طريق عكرمة» وابن ماجه‎ )۱۸٤٤( داود‎ 
عباس» وانختلف العلماء فى حديث ابن عباس لوجود المعارض وللسنة القولية فى منع نكاح المحرم؛ ووهم بعضهم‎ 
ابن عباس فى حديثه» وتأوله بعضهم على أنه وقع فى أرض الحرم» والراحح هو قول الجمهور؛ وهو منع الحرم من‎ 
التروج والترويج.‎ 


۲۷۹ ۸4٤ - ۸٤۲ كتاب الحج ب 4؟ - ح‎ -٦ 


وهما أخبر وأعرف بها. أما رواية ميمونة: فأحرجها الزمذى فى هذا الباب» وهى رواية صحيحة 
ES‏ وأما رواية أبى رافع: فأخرجها الترمذى» وحسنه كما عرفت فى الباب 
المتقدم. قلت: والكلام فى هذا امقام من الطرفين طويل والراحح هو قول الجمهور؛ فإن حديث 
اا ييا EE‏ وأما حديث ابن عباس رضي الله عنهما ففيه 


عل النبى صلى الله عليه وسلم وفيه احتمالات متطرفة؛ هذا ما عندى والله تعالى أعلم. 
A4‏ اتاو ا حَمَادُ ن ري عن يوب عن عكرمَة» عن ابن عَبّاس: 
ابي صلى الله عليه وَسَلَم روج مَيْمونة وَهُوَ مُحرمْ. 


4 84 - حدثنا قت e‏ ال E‏ قا 
س: أ لني صلى الله َي وَل روج مونم وهو 


:أ 


8 


أ 
م 0 ٠‏ 


a‏ الشعثاء يُحَدثْ عن ابن 


ثر قم MM‏ 


ادج 


ل ابو عِيسى: هذا حَدِيث حَسَنُ صَحِيحٌ. 

ل الشعثاء اسمه: حابر بن رَيْدٍ. 

واختلقوا في تويج ابي صل الله عليه وسم ميرةه ل أن فى ال م رهد 
ترَوّحَهًا في طريق مک فقال يَحْضهُم: ترو ها ادلا وَطَهر أذ" تزويجهاء وهو محرم ثم 
ہنی بھا - وَهُوَ حَلالٌ - سرف في طريق مكة) ومائتا مَيمُونة سرف یٹ بنی ها رَسُولَ 
الله صلَى الله عليه وسل » ودفنت بسرف. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه مسلم «واختلفوا فى تزويج النبى صلى الله عليه 
وسلم ميمونة...!خ» قال النووى فى شرح مسلم: ذكر مسلم الاحتلاف أن النبى صلى الله عليه 
وسلم تزوج ميمونة» وهو حرم أو وهو حلال» فاختلف العلماء بسبب ذلك فى نكاح احرم» فقال 
مالك والشافعى وأحمد وجمهور العلماء من الصحابة فمن بعدهم: e‏ واعتمدوا 
أحاديث الباب» وقال أبو حنيفة والكوفيون: يصح نكاحه لحديث قصة ميمونة. وأحاب الجمهور 
عن حديث ميمونة بأجوبة أصحها أن النبى صلى الله عليه وسلم إن تزوحها حلالا هكذا رواه 
ھک ك E O DY o‏ 


)۸٤۳(‏ انظر الذى قبله. 
٤ ٤(‏ ۸) انظر الذى قبله. 


۸۰ *- کتاب الحج ب 74 - 78 ساح ۸٤٩ - ۷4٤‏ 


وهو حلال» ويقال: لمن هو فى الحرم: محرم» وإن كان حلالا وهى لغة شائعة معروفة ومنه البييت 
المشهور: قتلوا ابن عفان الخليفة محرما أى: فى حرم المدينة. والثشالث: أنه تعارض القول والفعل»› 
والصحيح حينئذ عند الأصوليين ترجيح القول لأنه يتعدى إلى الغير» والفعل قد يكون مقصورا عليه. 
والرابع: جواب جماعة من أصحابنا أن النبى صلى الله عليه وسلم كان له أن يتروج فى حال 
الإحرام» وهو مما حص به دون الأمة وهذا أصح الوجهين عند أصحابناء والوحه الثانى أنه حرام فى 
حقه كغيره ولیس من الخصائص. .انتهى كلام النووى. 
4 - حدقا سق بن مو عبرا طبن وير حمق 
د رَسُولَ الله صلَى الله عله وَسَلُمتَروَحَهَا 
وَهْوَ حَلالٌ» وى بها حلالاء وَمَانَتْ بسَرفء ودفناها في الظلة التي بنى بها فيهًا. 


7 ر ڪور ص ا 2 0 اد 


9 لژ کم 


1 


صر 6 


د A E‏ € رت م اث or‏ 3 


1 
و 


وَرَوَى عير وا هَذا الْحَدِيث عَنْ يزيد ْنِ الأَصّمَ مُرْسَلاً: أذ رَسُولَ الله صَلى الله عله 
وَسَلَمَ ترَوَجَ مَِمُونَة وَهُوَ حَلآلُ. 

قوله: «ثم بنى بها» أى: دحل بها. قاله فى النهاية: الابتناء والبناء الدحول بالزوجة: والأصل 
فيه أن الرحل كان إذا تزوج امرأة بنى عليها قبة ليدحل بها فيهاء فيقال بنى: الرحل على أهله 
«بسرف» بفتح المهملة وكسر الراء موضع معروف من مكة بعشر أميال» وقيل: أقل» وقيل: أكثر 
«وماتت ميمونة بسرف» سنة إحدى وحخمسين على الصحيح قاله الحافظ. قوله «عن يريد بن 
الأصم» كوفى نزل الرقة» وهو ابن أحت ميمونة أم المؤمئين» ثقة من الثالشة «ودفناها فى الظلة» 
ينم الاح و تعد ال كل ما أل ع الین الى بي به أى؟ دل سول اللا هى الله 
عليه وسلم .ميمونة «فيها» أى: فى تلك الظلة. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأخرحه أحمد ومسلم وتقدم لفظه» وأحرحه أبو داود أيضاء و لفظه 
قالت: تزوجنى ونحن حلالان بسرف. 


(5 ؟) باب ما جَاءَ في أكل الصَيْدِ للْمُحْره دته ؟] 


اا عدن د كد ا o‏ مب الوق عسوو لو اي رو عن 
امس الى لك ها لق م TG‏ ل 1 لكت ادل 
عن حابر بن عبد الله» عن النبى 9 


و 
ر يه رو 


وَأنتم حرم مَا لم تصِيدوة أو يْصّدْ لكم». 


2 


o 


.)١5715( وابن ماجه‎ »)۱۸٤۳( وأبو داود‎ ))١5١١( حديث صحيح, وأخخر جه مسلم‎ )۸٤٥( 
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نال وف انوع .امن ا 


قال أبو عِيسّى: حَدِيث حابر حَدِيث مقس وَالْمُطْلِبْ لا تغرف لَهُ سَمَاعًا عَنْ حابر. 
وَالعَمَلُ علي هَذا عند أَهْل العلم؛ لآ يَرَوْنَ بِالصّيْدٍ لِلْمُخْرم بَأسّا إذَا لم يَصْطَدْهُ أو لَمْ 
ا 


قال التاق : هدا اخس دي روي ف هذا الات راف والففل غلل هدا وهر فول 
احمد و أسحق. 

قوله: «عن المطلب» هو المطلب بن عبد الله بن المطلب بن حنطب المخزومى صدوق كثير 
التدليس والإرسال من الرابعة. 

قوله: «صيد البر لكم حلال وأنتم حرم» بضمتين أى: محرمون «مالم تصيدوه» بأنفسكم 
مباشرة «أو يصد لكم» أى: لأجلكم. قال فى المرقاة: وبهذا يستدل مالك والشافعى رحمهما الله 
على حرمة لحم ما صاده الحلال لأجل المحرم» وأبو حنيفة رحمه الله يحمله على أن يهدى إليكم 
الصيد دون اللحم» أو على أن يكون معناه أن يصاد بأمركم فلا يحرم لحم صيد ذبحه حلال للمحرم 
من غير أمره أو دلالته..انتهى. قلت: ما ذهب إليه مالك والشافعى هو مذهب الجمهور» واحتجوا 
يأكل منه حين أحبرته إنى اصطدته له. 

قوله: «وفى الباب عن أبى قعادة» أحرجه البخارى ومسلم والتزمذى وغيرهم «وطلحة» 

قوله: «حديث جابر حديث مفسر» فإنه صريح فى التفرقة بين أن يصيده الحرم أو يصيده غيره 
له وبين أن لا يصيده امحرم» ولا يصاد له» بل بصيده الحلال لنفسه» ويطعمه اححرم ومقيد لبقية 
الأحاديث المطلقة. 

قوله: «والمطلب لا نعرف له ماعا من جابر» وقال الزمذى فى موضع آخر: والمطلب ابن عبد 
الله بن حنطب يقال: إنه لم يسمع من جابر» وذكر أبو حاتم الرازى أنه لم يسمع من حابر» وقال: 
ابنه عبد ال رحمن بن أبى حاتم يشبه أن يكون أد ر كه» ذكره المنذرى. 


(845) إسناده ضعيف لانقطاعه» المطلب صدوق لكنه كثير التدليس والإرسال» وقد عنعنه» ولا يعرف له 
ماع من جابرء فلا نعرف الواسطة بينهما. والحديث أخرجه النسائى »»۲۸۲١«‏ وأبو داود .»١/851«‏ 
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مط و 


AY‏ - دنا قتيبة» عن مالك بن أنس» عن ابي ي الضرء عَنْ نافع موْلَى أبي قتادَة» عَنْ أبي 


2 


قتا TS‏ م ل ET‏ بوني او علا لل 


م 
ر ص 
س 
هو 


ا وَهُوَ غير محر ا م 
13 ف 


1 ناواو ا 3 فاا غي ا a‏ فقتل 


وه 


1 عا وسل فسالوه 2 5 فقال: «إنمًا هي طَعْمَة ا كموق الله». 
4 حدقا ف عن مالك عن زد بن أَسْلم ؛ عَنْ عَطاء ن يسار عن ابي قتادة فى 


تت 


حِمَارِ الْوَحْشٍ مِثْلَ حَديث ابي النضر؛ غَيْرَ أن في حَدِيثْ ريد | اد شرل ةي 
الله عليه وسل قال: «هل معَكم من لوه طيئة؟». 


م 


ال ا 1 يون حب مك 
)١6(‏ باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ لخم الصّيْدِ للمُخرم [ ت٣‏ ۲] 


هھ 7ب و 2 


4۹^ اتا قا 0 ليث عن ابن شرهابي عَنْ عُبْيْدٍ الله بْن عَبْدٍ اللي أن ان 


عباس احبر أن الصّعْب بْنَ امه بر أن رَسُول الله صلى اله علي وَسَلم مره بالأبواء 
ES‏ 
ما في وهه مِنَّ الْكَرَامِيَة: فَقَالَ: «إنة لَيْسَ بنا رَد عَلَيِكَ وَلَكنا خُرْمٌ». 

قال أو ع هذا ايت بخن وجح 

وقذ ذب قَومٌ مِنْ أَهْل العم مِنْ أُصْحَاب النبي صَلى اللهُ عليه وَسَلمَّ وَغَيْرِهِمٌ إلى هَذا 
الحَدِيث» وكرهُوا أكل الصّيْدٍ للمُحرم. 


)۸٤۷(‏ حديث صحیح» وأخرجه البخارى (۱۸۲۱ - 24048714 وفى غير موضع آخر من صحيحه؛ ومسلم 
»)١١95(‏ والنسائى »۲۸۱۰١(‏ وفى غير موضع آخر من سننه» وأبو داود »)۱۸٥۲(‏ وابن ماجه (۳۰۹۳). 

(84) انظر الذى قبله. 

(849) حديث صحيح. وأخرجه البخاری (14875: 5601/7): (5595)؛ ومسلم »)١١917(‏ والنسائى 
5819 25815 واین ماحه (۳۰۹۰). 


-٦‏ کتاب الحج ب ۲۹ - ۲۸ اح ۸4٩‏ - ۸۵۱ اا 


رت 
ع تر ا 
أنه 


ر 


وَقالَ الشافعي: إن ر ل إن lae,‏ 
وت رکه على الترُو. 

8 ا مه o f4‏ 2 ه ”7 ه ا ار 5 ا 6 بعر ا هاس 

و فد روى بعض اصحاب الزهري عن الزهري هذا الحديث» وقال: أهدى له لحم جمار 


وحش» وَهُوَ غير مَحفوظ. 

قال: وفي لباب عَنْ 5 وزيد , بن أرقم. 

(۲۷) باب ما جَاءَ في صَيّْدٍ الْبَخْر للْمُحْرم رت ۲۷] 

۰ - حَدتنا ابو كريب دنا و کي عن حَمَّادٍ بن سَلَمَةَ عَنْ أبي الْمُهَرُم عن أبي 
هُرَيْرَة قال حرجنا مَعَ رَسُول اللو صلى اله عليه وسم في حح - أو عْمْرَةٍ - فاستقبلتا رجحل 
مِنْ حَرَادِ فجَعَلا نضربة بسيياطنا وَعِصِيناء فقال النبي صلى الله عليه وَسَلْمْ: «كلوة؛ فَإنَهُ من 
صيد البَخر». 

قال ابو عِيسى: هَذَا حَدِيث غريب لا تعْرفهُ إلا مِنْ حَدِيثِ أبي الْمُهَرُم؛ عَنْ أبي هريره 

وَأبُو المهَرّمِ اسمه: يزيد بن سفيان» وقد تكلم فيه شعبة. 

وار ده من اهل الْعِلْم لِلْمُحْرم أ أذ يبيد الكراد :ويا كل ورأى خضي عليه صد 
إذا اسَيْطادَة و كل 


و 


(۲۸) باب ما جَاءَ في الضبع يُصِيبهًا الْمُحْرِهُ [ت۲۸] 


وبس ۸ يټ 


سا 0 ن إِْرَاهِيمٌ» أحبّرنا ابن جرج عَنْ عَبْدِ الله 
ابن ع e EA‏ قلت لجابر: المع امد عت فال ع فال 
قلت: آكلها؟ قال نَعَمْ. قال: قلت: BT‏ ورد اده 

قال أو عيسى : 57 03 0 


Ao!‏ دن ا 


(N8 °۰)‏ حديث ضعيف فى إسناده: ربكن فيان أنه المهزم ضعيف الحديث» وتر که بعضهم» وأحرجحه أبو 
داود »)۱۸٩ ٤(‏ وابن ماحه (۳۲۲۲). 
)8865١(‏ حديث صحیح» وأخرجه أبو داود (۳۸۰۱)» وابن ماجه »)۳۰۸٥(‏ والنسائى .)۲۸۳٦٩(‏ 


-٦ "04‏ كتاب الحج ب ٤۷‏ - 48 - ح ولام - ۸۷٩‏ 


قال على بن الْمَدِينِي: اه : وَرَوَى جرير ن حازم هذا الحاريث» فقال: 


عن و 0-7 


ر إن 22 


ماي POE‏ 0 لمُخرم إذا صاب ضصَبْعًا أن عليه 
اا 
(۲۹) باب ما جَاءَ في الاغْتِسّال لِدُخول مكة [ت۹] 


Ae‏ ا بن موسی» اا قازر بن الع الجن حَدَنْنا عَبْدُ الرّحْمَنِ ان 
زد بن أُسْلّمٌ عَنْ أبيو» عَن ابن عُمَرَ قَالَ: عسل التي صل الله علب ومسل لدحولة مك 


2 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث غير محفوظ» وَالصّحِيحَ ما روى نافع» عن ابن عمر؛ أنه كان 
يغتسيل لدحول مكة» وبه يقول الشافعي: يستحب الإَتِسَالَ لِدُخول مكة. 

لاسراب ارات اسل فويض في e‏ حل ا 


29 ور 


الْمَدِينِيّ وَغيْرُهمَاء وَل عرف هَذَا الْحَدِيث مَرْفُوعًا إلا مِنْ حَدِييِه. 

قوله: «بفخ» بفتح الفاء وبالخاء المعجمة المشددة دوقع اوهو كا قال المحب الطبرى: هو 
بين مكه ومنى» قاله العراقى: ووقع فى سنن الدارقطنى بالحيم والمعروف الأول» كذا فى قوت 
المغتذى. وقال فى النهاية: فخ موضع عند مكة وقيل: واد دفن به عبد الله بن عمر..انتهى. 

قوله: «والصحيح ما روى نافع عن ابن عمر أنه كان يغتسل...!لخ» الظاهر أن الضمير فى أنه 
يرحع إلى ابن عمر رضى الله عنه» ويحتمل أن يرجع إلى النبى صلى الله عليه وسلم. روى البخارى 
فى صحيحه عن نافع قال: كان ابن عمر إذا دحل أدنى الحرم أمسك عن التلبية» ثم يبيت بذى 
نا وسو لسري ا مين ال 1 
الحافظ فى فتح البارى: يحتمل أن الإشارة به إلى الفعل الأحير» وهو الغسل» ويحتمل أنها إلى 
الجميع» وهو الأظهر..انتهى. وروى مسلم عن ابن عمر أنه كان لا يقدم مكة إلا بات بذى طوى 
حتى يصبح ويغتسل ثم يدحل مكة نهارا. ويذكر عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه فعله. وروى 


(؟8685) إسناده ضعيف لضعف عبد الر حمن بن زيد ب بن أسلمء وفى الصحيحين: البخحارى (7/اه١))‏ ومسلم 
599؟١))‏ وفى سنن أبى داود (0875 عن نافع عن ابن عمر أن ابن عمر كان إذا قدم مكة بات بذى طوى حتى 
يصبح ويغتسل» الع يتتسل مكة ناراك و یڈ کر عن الل صل :الله غليم و سل ف 
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قاللك اق ا غ ا ر كان يد ا ر باتعو ل سكل 
ولوقوفه عشية عرفة. 
قوله: «وبه يقول الشافعى يستحب الاغتسال لدخول مكة» قال الحافظ فى الفتح: قال ابن 
المنذر: الاغتسال عند دخول مكة مستحب عند جميع العلماء» وليس فى تركه عندهم فدية. وقال ‏ 
أكثرهم: يجزئ منه الوضوء. وفى الموطأ: أن ابن عمر كان لا يغسل رأسه» وهو محرم؛ إلا من 
احتلام» وظاهره أن غسله لدحول مكة؛ كان لجسده دون رأسه. وقال الشافعية: إن عجز عن 
الغسل تيمم. وقال ابن التين: م يذكر أصحابنا الغسل لدحول مكة وإنما ذكروه للطواف» والغسل 
لدحول مكة هو فى الحقيقة للطواف..انتهى. 
00 «عبد الرحمن بن زيد بن أسلم ضعيف. قال الدهبى فين ارال عبد لرن بن 
بن اسل لسر كير لاه اللا العو ع للعو ق ارو وجل ا ی ی ندع 
ين مقرل بنو زيد بن أسلم ليسوا بشيء. وروى عثمان الدارمی عن یی بن :هعون يقول :بن زيد 
ضعيف. وقال البخارى: ل وقال النسائى: ضعيف. وقال أحمد: ق 
ا وا عفان 


(0") باب ما جَاءَ في دُخول النبىّ صلى الله عليه وَسَلَمَ مَكَةَ من أَغلاهًا وخروجه من 
اسنفلها ت ۰ "] 


ر شّ ثر ه ور يو ور ور“ 


“هم اا مودي ا ES‏ بن عيينة» عن هِشام بن ةا 
عَنْ ابيه» عَنْ عَائشة ا ما حاء النبي صلی الله علي وسل إلى مَكة دَحَلَ مِنْ اعلام 


o ھە‎ 


ورج من أُسْفَلهًا. 

قال: وَفِي ا 

قال ابو عِيسّى: حَدِيث عَائْشّة حَدِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

قوله: «دخلها من أعلاها وخر ج من أسفلها» قال القارى فی المرقاة: المراد بأعلاها ثنية كذداء 
بفتح الكاف والمد والتنوين وعدمه نظرا إلى أنه علم المكان, أو البقعة وهى التى ينحدر منها إلى 
المقبرة» المسماة عند العامة بالمعلاة وتسمى بالحجون عند الخاصة» ويطلق أيضا على الثنية التى قبله 
بيسير» والثنية الطريق الضيق بين الحبلين وبأسفلها ثنية كدى بضم الكاف والقصر والتنوين وت ركه 
وهو المسمى الآن بباب الشبيكة. قال الطيبى رضى الله عنه: يستحب عند الشافعية دحول مكة من 
re E EEN E E‏ ا 


.)۱۸٦۸( ومسلم (۱۲۰۸)» وأبو داود‎ »)٤۲۹۰ 21 حديث صحیح» وأحرجه البخارى (/ال1‎ )۸٩۳( 
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أكمل منه كما فعل فى العيد وليشهد الطريقان وليتبرك به أهلهما. :اشهى اقلق + قفن في العتى 
الذى لأجله حالف النبى صلى الله عليه وسلم بين طريقيه وجوه أحر ذكرها الحافظ فى الفح 
مفصلا. 

فوله: «وفى الباب عن ابن عمر رضى الله عنه» قال “كان الى قامس الله طن ودام إذا 
دحل مكة دحل من الثنية العليا التى بالبطحاءء وإذا حرج حرج من الثنية السفلى» رواه الجماعة إلا 
التزمذى. 


قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى ومسلم. 
)"9١‏ باب ما جَاء في دُخول النبيّ صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلِمَ مكة نهَارًا دت "١‏ ] 


Ae ¢‏ ا عست حَدَننا وَكِيعٌ) حَدَْنا العُمَرِي» عَنْ نافع» عن اسن فهر 
ذال مائ :الله عانق O‏ مك جار 

ا اا 

قوله: «أخبرنا العمرى» بضم العين وفتح الميم وشدة التحتانية هو عبيد الله بن عمر بن حفص 
ابن عاصم بن عمر بن الخطاب العمرى المدنى ثقة ثبت» قدمه أحمد بن صالح على مالك فى نافع من 

قوله: «دخل مكة نهارا» وروى البخارى فى صحيحه عن ابن عمر قال: بات الت صلى الله 
عليه وسلم بذى طوى حتى أصبح ثم دحل مكة» وكان ابن عمر يفعله. قال الحافظ: وهو ظاهر فى 
الدحول نهاراء قال: وأما الدحول ليلا فلم يقع منه صلى الله عليه وسلم إلا فى عمرة الجعرانة» فإنه 
صلى الله عليه وسلم أحرم من الجعرانة» ودخل مكة ليلا فقضى أمر العمرة» ثم رجع ليلا فأصبح 
ا PRE‏ سوا برضي ا 
پارا ويخرحوا متها ليلا وأخرج عن عطاء إن شد همادخلا يلا نکم لستم كرسول اله صلی 
أن من كان إماما يقتدى به استحب له أن يدخلها نهارا. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن» وفى بعض النسخ حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 


() حديث صحيح. وأخخر جه البخارى »)۱٥۷٤(‏ وأبو داود »)١85765(‏ وابن ماحه .)۲۹٤۱(‏ 


-٦‏ كتاب الحج ب ۳۲ اح ۸٥٥‏ نا 


(۳۲) باب ما جَاءَ في كرَاهيّة رفع اليَدَين عند رويَة الت ت #7 


6ل - حَذثنا يو بن نت E‏ وکیع» ll‏ شح عن أبي قزعة الباهلي» عن 
و 8 0 5 0 9 ۶ هم o‏ َه عم ہے“ 3 سے ت 1 7 0 ر ص 
٤‏ قال ا ا 


™ ا ل عليه وَسَلَمَافكنا نفعلهُ 
قال ابا عیسی: رع يدن عله و3 ات إا ف ين حي شم عن أبي رة 


للم از مرج قر ه لر في مه 


وَأبو قرّعَة اسلمَة: سور بن جين 

قوله: عي أ ال رشقي كانت ره رم ونه راك ب هونا ge an‏ 
حجير» كذا فى المغنى «عن المهاجر المكى» هو مهاجر بن عكرمة بن عبد الرحمن الخراسانى» وثقه 
ابن حبان» وقال الحافظ فى التقريب: مقبول من الرابعة. 

قوله: «أفكنا نفعله» الهمزة للإنكار» وفى رواية أبى داود: فلم يكن يفعله» وفى رواية النسائى: 
فلم نكن نفعله. قال الطيبى: وبه قال أبو حنيفة ومالك والشافعى خلافا لأحمد وسفيان الشورى» 
وهو غير صحيح عن أبى حنيفة والشافعى أيضا؛ فإنهم صرحوا أنه يسن إذا رأى البيت أو وصل 
حل رئ نه الت إن م يره لعمى أو فى ظلمة أن يقف ويدعو رافعا يديه. .انتهى كلام القارى. 
قلت: روى الشافعى فى مسنده عن ابن حريج أن النبى صلى الله عليه وسلم كان إذا رات 
رفع يديه وقال: «الهم زد هذا البيت تشريفا وتعظيما ومهابة؛ وزد من شرفه وكرمه من حجه 
واعتمره تشريفا وتعظيما وتكريها وبرا». قال الشافعى بعد أن أورده: ليس فى رفع اليدين عند رؤية 
البيت شيء فلا أكرهه ولا أستحبه. قال البيهقى: فكأنه لم يعتمد على الحديث لانقطاعه..انتهى. 
فظهر من كلام الشافعى هذا أن رفع اليدين عند رؤية البيت عنده ليس مكروه ولا مستحب. وأما 
حديث ابن جريج: فقال الحافظ فى التلخيص: قو و ا الم عوج ري من اا ا 
وسلم..انتهى) وفى إسناده سعيد بن سام القداح, وفيه مقال» قاله الش و كانى› وقال: ليس فى 
الباب ما يدل على مشروعية رفع اليدين عند رؤية البيت» وهو حكم شرعى لا يثبت إلا بدليل. 
وأما الدعاء عند رؤية البيت فقد رويت فيه أخبار وآثار منها ما أخرجه ابن المفلس أن عمر كان إذا 
قر إل لقال :الل "أنه السا بومتك الفلا فحنا ريا بالسلاة» ورو معا بن تتصسور 
فى السنن عن ابن عيينة عن يحيى بن سعيد ولم يذكر عمر» ورواه الحاكم عن عمر أيضا وكذلك 
رواه البيهقى عنه. .انتهى 

قوله: «رفع اليد عند رؤية البيت إنما نعرفه من حديث شعبة عن أبى قزعة» وذكر الخطابى 
أن سفيان الثورى وابن المبارك وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه ضعفوا حديث حابر هذا؛ لأن 


)° 66 حديث , ضعيف :المهاجر الكى هو مهاحر بن عكرمة المغخومى ججهول» وفى لفات قال الخطابى: 
ضعف الثورى وابن المبارك وأحمد وإسحاق حديث مهاحر فى رفع اليدين عند رؤية البيت. 
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فى إسناده مهاجر بن عكرمة المكى» وهو بمجهول عندهم لكن قد عرفت أن ابن حبان وثقه» وقال 
الحافظ: إنه مقبول. 
قوله: «واسم أبى قزعة سويد بن حجر» كذا فى بعض النسخ» وفى بعضها سويد بن حجير, 
وهو الصحيح. قال الحافظ فى التقريب: سويد بن حجير» بتقديم المهملة مصغرا الباهلى أبو قزعة 
المصرى ثقة من الرابعة..انتهى» وكذلك فى الخلاصة. 
إضفره بَاب ما جَاءَ © كيف الطُوّاف ت٣٣‏ 


سر ول م ن 


ل۵ A‏ ا حانا ب / E ١‏ 
E‏ من 5 إبراهيم فصل [البقرة: »]١١١‏ ا رَكعَمين وَالْمَقَاهُ 8 وسن 
ليت نم أنَى الْحَحَرَ بعد ال ركعتين فَاسْتَلمَهُ تم حرج إلى الصّفاء أنه قال «#إإنّ الصّفا 
وَالْمَرْوَةَ مِنْ شَعَائِرٍ الل [البقرة: 8 .»]١‏ 


ار سرا 


قال: وَفِي الْبَابِِ عن بن عمر. 

ال ألو غي ا حابر لی حسن صحيح. 

والعمل علي هذا عند عند أَهْلٍ العلم. 

قوله: «دخل المسجد» أى: المسجد الحرام «فاستلم الحجر» أى: الحجر الأسود أى: وضع 
يديه وقبله والاستلام افتعال من السلام .ععنى التحية» وأهل اليمن يسمون الركن الأسود بامحياء لأن 
الناس يحيونه بالسلام» وقيل: من السلام بكسر السين وهى الحجارة واحدتها سلمة بكسر اللا 
قال: استلم الحجر إذا لمسه وتناوله» كذا و فى النهاية وغيره «ثم مضى على بينه» أى: كين ييه فنا 
يلى الباب» وقيل: على يمين الحجر» وفى رواية مسلم: ثم مشى على ينه «فرمل» قال فى النهاية: 
رمل يرمل رملا ورملانا إذا أسرع فى المشى وهز منكبيه «ثلاثا» أى: ثلاث مرات من الأشواط 
السبعة «ومشى» أى: على عادته «ثم أتى المقام» أى: مقام إبراهيم «فقال» أى: فقرأ #واتخذواي 
ا الخاء على الأمر و بفتحها #مصلی 4 ا موضع صلاة الطواف «والمقام بينه وبين البيت» 
جملة حالية» والمعنى صلى ركعتين حلف المقام «ثم اتی الحجر» أى: الججر الأسود ومن شعائر 


(كهم/ حديث rh‏ وأحرحه مسلم (۱۲۹۳ c(IY1A‏ ا داود 1۹۰0(7 چ 1¥( وابن ماجه 
۳۰۷٤ 5951‏ والنسائى (۲۹۳۹). 
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الله جمع شعيرة» وهى العلامة التى جعلت للطاعات المأمور بها فى الحج عندها كالوقوف والرمى 
والطواف والسعى. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أحرجه الشيخان. 

قوله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» أخر جه مسلم أيضا. 


]۳ 8 باب ما في الرَمل مِنَ الحَجَر إلى الْحَجَرِ زات‎ (۳ ٤( 


م 
9 


Ao‏ الي ا A‏ در 


تک ر أن 


از ر م 


قال لباب عن ان مر 
الت علي هذا عة أل الهم 


م 
سس ها تس 2 ه س ولر ,0 


قال الشَافِعِي: إذا و د ردك اقرش قود 
ةل م فا 

قل ر اقل افو َيْسَ عَلَى أَهْلٍ مَكة رَمَلٌه ولا عَلَى مَنْ أَحْرَمٌ منهًا. 

قوله: «باب ما جاء فى الرمل من الحجر إلى الحجر» أى: من الحجر الأسود إلى الحجر 
الاسود. 

قوله: «رمل من الحجر إلى الحجر ثلاثا» فيه بيان أن الرمل يشرع فى جميع المطاف من الحجر 
إلى الحجر. وأما حديث ابن عباس الذى أحرجه مسلم قال: Sys‏ 
وأصحابه مكة وقد وهنتهم مى يثرب» قال المشركون: إنه يقدم عليكم غدا قوم قد وهنتهم الحسى 
ولقوا منها شده» فجلسوا مما يلى الحجرء ET‏ انل 
أشواط» وبمشوا ما بين الركنين ليرى المشركين جلدهم فقال المشركون: هؤلاء الذين زعمتم أن 
الحمى قد وهنتهم هؤلاء أحلد من كذا وكذا؟ قال ابن عباس: ولم بمنعه أن يأمرهم أن يرملوا 
الأشواط كلها إلا الإبقاء عليهم فمنسوخ بحديث جابر هذا؛ لأن حديث ابن عباس كان فى عمرة 
القضاء سنة سبع قبل فتح مكة» وحديث حابر هذا كان فى حجة الوداع سنة عشر فوجب الأحذ 
بهذا المتأحر» كذا قال النووى فى شرح مسلم. وقيل: فى وحه استمرار شرعية الرمل مع زوال 


(/881) حديث صحیح» وأخرحه مسلم (۰۱۲۱۸ .))1١7‏ والنسائى (۲۹۳۹)» وابن ماجه .)5961١(‏ 
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سببه: أن فاعل ذلك إذا فعله تذكر السبب الباعث على ذلك فيتذكر نعمة الله على إعزاز الإسلام 


قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أخرجه مسلم. 

قوله: «حديث جابر حديث صحيح» وأخرحه مسلم. 

قوله: «قال الشافعى إذا ترك الرمل عمدا فقد أساء ولا شيء عليه» قال النووى: اوت ا 
عباس أن الرمل ليس بسنة وحالفه جميع العلماء من الصحابة والتابعين وأتباعهم ومن بعدهم فقالوا: 
هو سنة فى الطوفات الثلاث من السبع فإن ت ركه فقد ترك سنة» وفاته فضيلة» ويصح طوافه ولا دم 
عليه «وإذا لم يرمل فى الأشواط الثلاثة لم يرمل فيما بقى» قال الحافظ: لا يشرع تدارك الرمل فلو 
تركه فى الثلاث دل يقضه فى الأربع؛ لأن هيثتها السكينة فلا تغير» ويختص بالرجال فلا رمل على 
النساء» ويختص بطواف يعقبه سعى على» المشهور» ولا فرق فى استحبابه بين ماش وراكب ولا دم 
ب ركه عند الجمهورء واختلف عند المالكية. وقال الطبرى: قد ثبت أن الشارع رمل ولا مشرك 
يومئذ بمكة يعنى فى حجة الوداع فعلم أنه من مناسك الحج إلا أن تا ركا ليس تاركا لعمل» بل طيئة 
مخصوصة فكان كرفع الصوت بالتلبية فمن لبى خافضا صوته لم يكن تا ركا للتلبية» بل لصفتها ولا 
شيء عليه. . انتهى . 


(ه” باب ما جَاءَ في استلام الْحَجَرٍ وَالركن الْيَمَانِي دون ما سِوَاهُمًَا ته "] 


سر وار رز ېټ ص © ص 


م - حلنا مَحْمُودُ ن عياف حَدَنَا عبد الرَرّاق» أخبرنا سيان وَمَعْمَسٌ عَنِ ابن 
يمه عن عا بي الطفيْلء قال: كنت مع ان عباس وَمَُوِيَة لا ر ركن إلا امتلمَة قال له 
0 عباس: | إن الب صَلَى الله عليه eT‏ ستل لالد اسول ك الاي 
ار CE‏ مهحور 
) قَالَ: وَفِي الاب عن عُمَرٌَ. 

قال او عِيسَى: حَدِيث ابْنِ عباس حَدِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

وَالعَمَلُ علي هذا عند أكثر هل العِلَم؛ ا Ce‏ ا 

قوله: «باب ما جاء فى استلام الحجر وال ركن اليمانى دون ما سواهما» يعنى دون الركنين 
الشاميين. قال الحافظ فى الفتح» فى البيت أربعة أ ركان» الأول له فضيلتان كون الحجر الأسود فيه 
' وكونه على قواعد إبراهيم» وللثانى الثانية فقط» وليس للآخرين شيء منهماء فلذلك يقبل الأول» 

(85) حديث صحيح» وأخرجه البخارى (07048 فى قصة معاوية وابن عباس من طريق أبى الشعثاء عن 


ابن عباس» وأحر جه مسلم (8759 من طريق أبى الطفيل أنه مع ابن عباس يقول: اودر لك مايال عم 
وسلم يستلم غير الركنين اليمانيين. 
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ويستلم الثانى فقط» ولا يقبل الاحران» ولا يستلمان» هذا على رأى الجمهور» واستحب بعضهم 
تقبيل الركن اليمانى أيضا. .انتهى 

قوله: «لم يكن يستلم إلا الحجر الأسود والركن اليمانى» بتخفيف الياء على المشهور لأن 
الألف اعوط فن ياء السب :فلو سدوت لكان نجيعا ون العواطن و الو وخر واا دن 
وقال: إن الألف زائدة «فقال معاوية ليس شيء من البيت مهجورا» زاد أحمد من طريق بجاهد: 
فقال ابن عباس «لقد كان لكم فى رسول الله أسوة حسنة» فقال معاوية: صدقت» قال الحافظ فى 
الفتح: روى ابن المنذر وغيره استلام جميع الأ ركان أيضا عن جابر وأنس والحسن والحسين من 
الصحابة» وعن سويد بن غفلة من التابعين» وقد يشعر ما فى حديث عبيد بن جريج من أنه قال 
لابن عمر: رأيتك تصنع أربعا ل أر أحدا من أصحابك يصنعهاء فذكر منها: ورأيتك لا تمس من 
الأركان إلا اليمانيين ..الحديث» بأن الذين رآهم عبيد ابن حريج من الصحابة والتابعين كانوا لا 
يقتصرون فى الاستلام على الركنين اليمانيين. وقال بعض أهل العلم: اختصاص الركنين مبين بالسنة 
ومستند التعميم القياس. وأجاب الشافعى عن قول من قال: ليس شيء من البيت مهجورا: بأنا لم 
GG sS‏ ااا ار 
كان ترك استلامهما هجرا هما لكان ترك استلام ما بين الأركان هجرا ها ولا قائل به..انتهى 

قوله: «وفى الباب عن عمر» لم أقف على حديث عمر فى هذا الباب. e‏ 
ان شع قال 1 ارا الى ل ا روسل يطل من ا ا 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد والحاكم ا وأحرج مسلم 
المرفوع فقط من وجه آخر عن ابن عباس. 

(””") باب ما جاءَ أن الي صلی الله علَيهِ وَسَلّم طَافَ مُصَنْطَبعًا [تم] 

۹^ : حلا مَحْمُودُ بن غيل حا قبيصة عَنْ سيان عن ابن حرَيج» عن عبد 
روطو ان الوق الوزن لو مطى نه غلنه وسته طافة رانك تولب من وَعَلِيْهِ 
برد. ) 

قال أو سی هَذَا حَدِيٿ الفوْري» عن عَنِ ابْنِ حرج ولا نعْرفة إلا مِنْ حدقي وهو حَد 


ر ول سر ان ر انوہ 
رق أحيد ر ن تر نی شت عن ان ی عن ای و شی فن أن 


أن يحمل وسط ردائه تحت الإبط الأعن»› TTS‏ صدره وظهره» 


8 حديث 0 أخر جه ابن ماججه 104(« | داو د 88559 .)١‏ 
سين و بن ) )» وابو داود ( ( 


4۹۲ 5- كتاب الحج ب ۳٦۲‏ - ۳۷ ساح ۸۵٩‏ - .كم 


سمى بذلك لإبداء الضبعين» قيل: إنما فعله إظهارا للتشجيع كالرمل..انتهى» قال القارى: الاضطباع 
والرمل سنتان فى كل طواف بعده سعى» والاضطباع سنة فى جميع الأشواط بخلاف الرمل؛ ولا 
يستحب الاضطباع فى غير الطواف» وما يفعله العوام من الاضطباع من ابتداء الإحرام حجا أو 
عمرة لا أصل له» بل يكره حال الصلاة..انتهى. 

قوله: «وعليه برد» وفى رواية أبى داود: ببرد أحضر» وفى رواية أحمد فى مسنده» وهو 
مضطبع ببرد له حضرمى. والحديث دليل على استحباب الاضطباع فى الطواف. قال الحافظ» وهو 
مستحب عند الجمهور سوى مالك..انتهى. 

قوله: «وهو حديث حسن صحيح» وأخرجه اخ وأبو داود وابن ماجه والدارمى اا 

قوله: «وعن ابن يعلى» هو صفوان كذا سماه ابن عساكر فى الأطراف» وتبعه عليه المزى» كذا 
فى قوت المغتذى. قال الحافظ فى التقريب: صفوان بن يعلى بن أمية التميمى المكى» ثقة من الثالثة. 

(۳۷) باب ما جاء في تقبيل الْحَجَرِ ت ۳۷] 


م 


ر 
£ 


۰ - حَدَثنَا هتا E‏ مُعَاويّة» عن الأعَمَّش» عَنْ إبرَاهيم» عَنْ عابس بن رَبِيعَة 
قال: OE‏ اي O‏ إني ميلك وأعلَم أك حَحَن ورلا أني 
رانك راشول لوس الله عله ملك تسرف ل فيلك 
قال: َي الاو عن أبي کر وان ر 


گر 


قال أب ع بث عُمَرَ حديث حَسَّنٌ صَحِيحُ. 

قوله: «عن 57 هو النخعى. 

قوله: «يقبل الحجر» أى: الحجر الأسود «وأعلم أنك حجر» زاد البخارى: لا تضر ولا تنفع 
«ولولا أنى رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقبلك لم أقبلك» قال الطرى: إغا قال ذلك 
عمر لأن الناس كانوا حديثى عهد بعبادة الأصنام» فخشى عمر أن يظن الجهال أن استلام الحجر من 
باب تعظيم بعض الأحجار كما كانت العرب تفعل فى الجاهلية فأراد عمر أن يعلم الناس أن 
استلامه اتبا ع لفعل رسول الله صلى الله عليه وسلم لا لأن الحجر ينفع ويضر بذاته كما كانت 
الجاهلية تعتقده فى الأوثان..انتهى. قال الحافظ: وفى قول عمر هذا التسليم للشارع فى أمور الدين 
وحسن الاتباع فيما لم يكشف عن معانيهاء وهو قاعدة عظيمة فى اتباع النبى صلى الله عليه وسلم 
فيما يفعله» ولو لم يعلم الحكمة فيه..انتهى. 


(A *)‏ حديث صحيح أخر جه بقية أصحاب الكتب الستة: البحارى (لاقه 23 ١٠٦٠ء‏ ١٠51١اي‏ ومسلم 
(۰)۲۷۰ (۱۲۷۱۹)» والنسائى (۲۹۳۷)» وأبو داود (۱1۸۷۳))» وابن ماجه .)۲۹٤۳(‏ 


5- كتاب الحج ب ٤۷‏ - 4۸ اح ولام - كلام ۹ 


قوله: «وفى الباب عن أبى بكر» الصديق أنه وقف عند الحجر ثم قال: إنى لأعلم أنك حجر 
لا تضر ولا تنفع) ولولا أنى رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقبلك ما قباتك» أخرحه ابن 
أبى شيبة والدارقطنى فى العلل» كذا فى شرح سراج أحمد السرهندى. وقال القارى نقلا عن ابن 
الهمام: ومن غرائب المتون ما فى ابن أبى شيبة فى آخر مسند أبى بكر رضى الله عنه قال رجحل رأى 
النبى صلى الله عليه وسلم إنه عليه الصلاة والسلام وقف عند الحجر فقال: «إنى لأعلم أنك حجر 
لا تضر ولا تنفع» ولولا أمرنى ربى أن أقبلك ما قبلتك»..انتهى «وابن عمر» أخرجه البخارى. 
قوله: لحي جرح سين سح وأتحرجه الشيخان. 


ماس تر سا لس 


أكم - حَنا ةا حَدَنَا ماد ِن ريد عن لزي إن عَرَبي: ارا ان ال د 
ا فَقَال: يت النبي صلَى الله عَلَيْهِ وسلم يستلمة ويقبله فقال الرحل: 
رات إن غلبت عَلَيْه؟ ا إن زوجمت؟ فقال ابن عمر: حع ارايت باليِمَنِ ران 6 
صلی اله علب وله ويل 

قال: وَهذا هو الزبير ن 7 رَوَى عَنهُ حَمَّادُ بْنُ رَيْدٍ. 

والزيير بن عي كوف كنى أَبَا ل مِنْ أنس بن مَالِكٍ وَغَيْر وَاحِدٍ مِنْ أُصْحَابٍ 
و ا ا بو 

فال أبُو يس : ليث ان عر حَدِيث حَسَنْ صحِيحٌ» وقد روي عه ِن عير وجو 

وَالعَمَلُ علي هذا عند أَهْل اللم؛ يتبون تقبيل الْحَجَرِ فإذ لم يُمْكِنهُ ولم يَصِل 
إليْهِ امستلمهُ يدي وَقبَلَ يدي وَإنْ لم يَصِل إِلَيْهِ استقبَلهُ إذا حَاذى به و كبر وَهُوَ قول 


فوله: «يستحبون تقبيل الحجر» المستحب فى التقبيل أن لا يرفع به صوته» وروى الفاكهى 
البازئ: 


(A1)‏ حديث صحیح» وأحرجه البخارى )۱٦۱١(‏ عن مسدد» والنسائى )۲۹٤١(‏ عن قتيبة كلاهما عن 
حماد بن زيد عن الزبير بن عربى به. 


4 ؟ 1- كتاب الحج ب ۳۸ - ح ۸٩1۲‏ 


(۳A)‏ باب ما جاء أنه 6 بالصّفا قبل 1 مر وة [ت۳۸] 


5 - حَدَننا ابن أبي عُمَرَ حَدَننَا سيان بن عيينة» عن جَعْفْر بن مُحَمَّدِهِ عن ابيه» عن 


حابر: أن الي صلَى اله عي وسم جين قم مک لاف فاك E‏ 


«ٍرنحِذُو مِن مُقام إِبْرَاهِيم مُصلَى4» ال ةا فصلى حل مام ” م أتى الجر 
فاستلمه» 2 لد ينا بدا اله Co‏ بالصّفاء وقرا: « إن الصّمًا وَالْمَرْوَة مر 
ظ شعائر الله [البقرة: /ه .»]١‏ 

اعت يبظ كريد عد مد 

وَالعَمَلُ على هذا عِنداً هل العلم أنه يبدأ يدأ بالصّما قبل المَرْوَة؛ فان بدأ أ بالمَرْوَةٍ قبْلَ الصّما لم 


مر سے ر 


يجو و بدا بالصفا. 


ر ر 14 


وات اذ لون طن ا وله يطف بين الصا والمروة حى ريحم فال 
يعض ها هل العلم: نا بط بن الصا رو ی حرج من مها كر وهو ريب 


سر ر سل 


هارجم قاف بن التق موق إن لَمْ یذ کر حتى ا ص بلادهُ اجا E‏ دم وهو 


قول سفيان الثوري. 
وقال بعضهم: إذ ر الأوافة إن اللا دارو ى رحن إلى رادو ؛ فإنه لا يجزيه» 


سے لر 


a‏ الشافعي» اا ا وَاحبٌ لا جوز 1 ع إلا به. 

قوله: إواتخذوا بكسر الحاء أمر من الاتخاذ 5 2ك مقام إبراهيم» 
المراد .ممقام إبراهيم ا حجر الذى فيه أثر قدمه» وهو موجود ل الان. وقال اهد: المراد امقام إبراهيم 
الحرم كله» والأول أصح» قاله الحافظ. قلت: وحديث الباب يرد ما قال مجاهد #مصلى# أى: 
مكان صلاة بأن تصلوا حلفه ركعتى الطواف» كذا فى تفسير الحلالين. وقال الحافظ فى الفتح: أى: 
قبلة» قاله الحسن البصرى وغيره» وقال مجاهد: أى: مدعى يدعى عنده ولا يصح حمله على مكان 
الصلاة؛ لأنه لا يصلى فيه» بل عنده» ويترجحح قول الحسن بأنه جاز على المعنى الشرعى. وقد روى 
الأزرقى فى أحبار مكة بأسانيد صحيحة أن المقام كان فى عهق ال خي الله غلية وسا وات 
بكر وعمر فى الموضع الذى هو فيه الآن حتى جاء سيل فى خلافة عمر فاحتمله حتى وجد بأسفل 


(867) حديث صحيح, وأخحرجه مسلم (۰۱۲۱۸ ۱۲۹۳)» وأبو داود (۱۹۰۰ - ۱۹۰۹)» والنسائى 
۳۹٦۳ - ۲۹٦۱(‏ كلهم فى حديث جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر فى حديث حجة النبى صلى الله عليه 


و 


"- كتاب الحج ب 8" - ۳۹ اح ۸٦۲‏ - ۸1۳ 558 


مكة» فأتى به فربط إلى أستار الكعبة حتى قدم عمر فاستثبت فى أمره حتى تحقق موضعه الأول 
فأعاده إليه و حوله» فاستقر ثم إلى الان انتهى. «(ثم اتی الحجر» أى : الحجر الاسوة «نبدأعا 
بدأ الله به فبداً بالصفا» أى: ابتدأ بالصفا؛ لأن الله تعالى بدأه بذكره فى کلامه» فالزتيب الذ كرى 
له اعتبار و فى الأمر الشرعى إما وجوبا أو استحباباء وإن كانت الواو لمطلق الجمع فى الآية وقراً: 
إن الصفا والمروة من شعائر الله قال فى تفسير الخازن: شعائر الله أعلام دينه وأصلها من 
الإإشعار» E RT E‏ 
صلاة ودعاء وذبيحة فهو شعيرة من شعائر الله ومشاعر الحج معالمه الظاهرة للحواس» ويقال: 
شعائر الحج, فالمطاف والموقف والمنحر كلها شعائر) والمراد بالشعائر هنا المناسك التى جعلها الله 
أعلاما لطاعته» فالصفا والمروة منها حيث يسعى بينهما. .انتهى 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه مسلم مطولا فى قصة حجة الوداع. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم أنه يبدأ بالصفا قبل المروة, فإن بدا بالمروة قبل 
الصفا لم يجره» قال الطيبى: الابتداء بالصفا شرط» وعليه الجمهور. 

قوله: «واختلف أهل العلم فى من طاف بالبيت ولم يطف بين الصفا والمروة...!لخ» قال 
الحافظ فى الفتح: واختلف أهل العلم فى هذاء فالجمهور قالوا: هو ركن لا يتم الحج بدونه» وعن 
اس حنيفة: واحب يجبر بالدم» وبه قال الثورى فى الناسى لا فى العامد» وبه قال عطاى وعنه أنه 
سنة لا يحب بتركه شيء» وبه قال انس فيما ردقي عاد روود E E‏ 
الغللائةقع وعند الحنفية تفصيل فيما إذا ترك م بعض السعى كما هو عندهم فى الطواف الس 
كلام الحافظ. 


(۳۹) باب ما جاء فى ١‏ لسغي بين الفا وَالْمَرْوَةٍ 7ت ۳۹] 


رم 
ر ور 7 ”7 زو 


لم - لتا قتية حدئنا سفيان بن عيينةء عَنْ عَسْرِو بْنِ دينار» عَنْ طاوس» عن ابن 


عباس قال: نما مسَعَى رَسُولُ الله صَلَى الله عليه وَسَلم بالبيْت وَيْيِْنَ الصّمَا وَالْمَرْوَة؛ 0 
المشر كان فوته 


قال أ عيسى: حدیث ابن عباس حدیث حَسَنْ صحيح) وهو الذي ل العلم؛ 
ا وَالمَرْوَق فإن لَمْ يَسسْعَّ وَمَشَى بين الصا FE‏ 


(*85) حديث صحيح, وأخرجه البخاری ))١54521507(‏ ومسلم ))1١7555117514(‏ والنسائى 
(۲۹۷۹)» وأبو داود (2318/825 1845 ). 


A1٤ ¬ 8517 ؟- كتاب الحج ب ۳۹ ساح‎ ۲۹٦ 


قوله: «باب ما جاء فى السعى بين الصفا والمروة» هما حبلان حمكة يجب المشى بينهما بعد 
الطواف فى العمرة والحج سبعة أشواط مع سرعة المشى ب ینا الا ر قال النووى فى 
تهذيب الأسماء واللغات: الصفا مبدأ السعى» وهو مقصورء مكان مرتفع عمد باب المسجد الحرام 
وهو أنف أى: قطعة من جبل أبى قبيس» وهو الآن إحدى عشرة درجة» أما المروة فلاطية جدًا - 
أى: منخفضة - وهى أنف من جبل هى درحتان» ومن وقف عليها كان محاذيا لل ركن العراقى؛ 
وتمنعه العمارة من رؤيته: وإذا نزل من الصفا سعى حتى يكون فى الميل الأعضر المعلق بفناء المسجد 
مار سي يم سر ع اللذين بفناء السجد وحذاء 
دار العباس ثم يمشى حتى المروة..انتهى 

قوله: «إغغا سعى بالبيت» أى: 8 «وبين الصفا والمروة» أى: معن ا يقتي ا امسق 
فى بطن الوادى» ففى الموطأ: حتى انصبت قدماه فى بطن الوادى سعى حتى خرج منه «ليرىك» من 
الإراءة «المشر كين قوته» و وللطبرانى عن عطاء عن ابن عباس قال: من شاء فليرمل» ومن 
شاء فلا يرملء E‏ وميك «الودل ابرق مشر كين قري 

قوله: «وفى الباب عن عائشة وابن عمر وجابر» أا د غا فأحرجه الشيخان» ففى 
تخريج الزيلعى أخرجا عن عائشة ئشة فى حديث طويل: قد سن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
الطواف بينهما فليس لأحد أن يترك الطواف بينهما. وأما حديث ابن عمر: فأحرحه الترمذى فى 
هذا الباب. وأما حديث جابر: فأحر ج مسلم. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأحرحه الشيخان وغيرهما مطولا «وهو 
الذى يستحبه أهل العلم أن يسعى بين الصفا والمروة» فإن لم يسعى ومشى بين الصفا والمروة 
رأوه جائزا» المراد من السعى بين الصفا والمروة السعى فى بطن الوادى الذى بين الصفا والمروة» 
ل ل ل ل تحت قوله: حتى انصبت قدماه فى بطن الوادى ما 
ف و الموظا م انت ا "رظن الراك سي و هذا الد اساب الس فى 
o CES ul‏ 
كل مرة من المرات السبع فى هذا الموضع» والمشى مستحب فيما قبل الوادى» وبعده» ولو مشى فى 
الجميع أو سعى فى الحميع أجزأه؛ وفاتته الفضيلة. وبه قال الشافعى ومن وافقه» وقال مالك فيمن 
ترك السعى الشديد فى موضعه: تحب عليه الإعادة» وله رواية أحرى موافقة الشافعى..انتهى. قلت 
وحديث ابن عمر الآتى يدل على ما قال الشافعى وموافقوه. 

4 حذلنا يوسف بن غیسی: حَدَنَنا ا فضَيْل» عَنْ عَطَاء بن السائبي عَنْ كثير بن 
حُمهَانَ» قال: رايت ابْنَ عمَرَ يَمْشِي فِي السَّعْي» فلت ا EEE‏ الع 


كثير بن جمهان عن ابن عمر. | 
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e‏ اون سيت لق OR‏ ولق مشت لقذ 


ا 

وروي عن سَعِيد بن جبير» عن ابن عم نحوة. 

قوله: «أخبرنا ابن فضيل» هو محمد بن فضيل بن غزوان الضبى مولاهم أبو عبد الرحمن الكوفى 
صدوق عارف رمى بالتشيع من التاسعة «عن كثير بن جمهان» بضم الجيم وسكون الميم وبالنون 
ال مقبول من الثالثة. 

قوله: «عشی فى فى المسعى» أى: ن السعى» ؛ وهو بطن الوادى «وأنا شيخ كبير» هذا اعتذار 
لرك المسعى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخخر جه أبو داود والنسائى وابن ماجه» وقال المنذرى بعد 
نقل تصحيح الترمذى: وفى إسناده عطاء بن السائب وقد أخحرج له البخارى حديشا مقرونا. وقال 
أيوب: هو ثقة» وتكلم فيه غير واحد..انتهى كلام المنذرى. 


]4٠١ت باب ما جاء ف في الطُوّاف ركبا‎ )50١ 


ەق هبر سر سرن قير 


E E E gE A“‏ 00 سعيد وعبد 
الوَمّابٍ التقَفِىٌ» عَنْ حالد لْحَذَاء عَنْ عِكْرِمَة عن | بن عبا س قال: طاف النبي صلى الله عليه 
سل على رَاحاي ف فإذا ١‏ انتهى ا لركن أَشَارَ إليْه. 

وقد كر مأ ف أن طوف الرّحْلْ باليْتِ وَين الصّفا وَالمَرْوَةِ رايا إلا ِن 

قوله: «على راحلته» وفى رواية الشيخين: على بعير «فإذا..انتهى إلى الركن» أى: الحجر 
الأسود «أشار إليه» أى: .محجن معه» ويقبل المحجن كما فى رواية أبى الطفيل عند مسلم. 

قوله: «وفى الباب عن جابر» قال: طاف رسول الله صلى الله عليه وسلم بالبيت وبالصفا 
والمروة فى حجة الوداع على راحلته يستلم الحجر .محجنه؛ لأن يراه الناس وليشرف ويسألوه؛ فإِل 


(A °)‏ عديد امح واخر عه الشيخان وغيرهما: البخارى »)۱٦٠۸(‏ ومسلم (۱۲۷۳۲)» ولي 
١؟‏ الا «(T10‏ وأبو داود (۷ ۷ ادلي وابن ماجه .)۲۹٤۸(‏ 
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ا روأه أحمد ومسلما وأبو داود د والنسائى «وأبى الطفيل» قال: رانف رسول الله فد 
للع فوهلم يطو قو ابوك و اک معدن ممه رسن ادر أحرحه مسلم «وأم 
سلمة» أنها قدمت وهى مريضة فذكرت للنبى صلى الله عليه وسلم فقال: «طوفى من وراء الناس 
وأنت راكبة». أحرجه الجماعة إلا الترمذى. وفى الباب أيضا عن ابن عباس: أن النبى صلى الله 
yT‏ أل رار ع 

r o قوله:‎ 

قوله: «وقد كره قوم من أهل العلم أن يطوف الرجل بالبيت وبين الصفا والمروة راكبا إلا 
من عذر» واحتجوا بأحاديث الباب فإنها كلها مصرحة بأن طوافه صلى الله عليه وسلم راكبا كان 
لعذر فلا يلحق به من لا عذر له «وهو قول الشافعى» يعنى: قال بكراهة الطواف راكبا إلا من 
عذر؛ فإن كان بغير عذر جاز بلا كراهة لكنه حلاف الأول أو بكراهة؛ قولان للشافعية» وعند 
مالك وأبى حنيفة: المشى واحب فإن تركه بغير عذر فعليه دم. قال الحافظ فى فتح البارى: كان 
طوافه صلى الله عليه وسلم راكبا للعذرء فلا دلالة فيه على جواز الطواف راكبا بغير عذر. وكلام 
الفقهاء يقتضى الحواز إلا أن المشى أولى وال ركوب مكروه تنزيهاء والذى يترجع المنع؛ لأن طوافه 
صلى الله عليه وسلم» وكذا أم سلمة كان قبل أن يحوط المسجد فإذا حوط المسجد امتنع داخله إذ 
لا يومن التلويث» فلا يجوز بعد التحويط بخلاف ما قبله فإنه كان لا يحرم للتلويث كما فى 
السعى. . انتهى 

(41) اب مَا جَاءَ في فضل الطْوّاف زت١4]‏ 

كاك ٠‏ خذلنا سيا بن کیم حدٿنا يَحْبَى ٿن يمان عن شري عَنْ أبي إمْحَاقَ عن 
عبد الله ن س سَعِيدٍ بن حبير» عن أبيو» عن ابن عَبّاس» قال: قال ريون اللو اعت 
وَسلَمَ: دن عاف پات خضي مر حرج من نویه یزم رگنن اا م4 . 

قال وف الات عن أنس وَابْنِ عُمَرَ. 

9 عيسو اوق 0 4 حَدِيث غريب سألت مُحَمدَا عَنْ هَذَا الْحَدِيشٍء فقال: 


Sols. 0‏ يبخطئ كثيرا تغير 
حفظه منذ ولى القضاء بالكوفة» وكان عادلا فاضلا عابدا شديدا على أهل البدع من الثامنة. «عن 


(855) حديث ضعيف وانفرد به الرمذی» وفى سنده يحيى بن يمان صدوق يخطئ كثيراء وقد تغير. 
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أبى إسحاق» مو موصن فيك اله الهمدانى السبيعى ثقة عابد من الثالثة اختلط بأاحره» کا 
الر فت 

قوله: «من طاف بالبيت مسين مرة» حكى المحب الطبرى عن بعضهم: أن المراد بالمرة الشوطء 
ورده وقال: المراد حمسون أسبوعاء وقد ورد كذلك فى رواية الطبرانى فى الأوسط قال: وليس 
المراد أن يأتى بها متوالية فى آن واحدء وإِنما المراد أن يوجحد فى صحيفة حسناته» ولو فى عمره 
كله. كذا فى قوت المغتذى «خرج من ذنوبه كيوم ولدته أمه» قال ابن العربى: المراد به الصغائر 

قوله: «وفى الباب عن أنس» لم أقف عليه «وابن عمر» بلفظ: من طاف بهذا البيت أسبوعا 
فأحصاه كان كعتق رقبة» لا يضع قدما ولا يرفع أخرى إلا حط الله بها عنه خحطيئة» وكتب له بها 
حسنة. أخرجه الترمذى والنسائى والحاكم, كذا فى شرح سراج أحمد. قلت : ورواه ابن ماجه 
أيضاء وفى الباب أحاديث ذكرها المنذرى فى الترغيب. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث غريب» وفى إسناده ابو إسحاق السبيعى› وهو مدلس» 
لل اتوي ير سب 


ون عبد اله أن سهد أن نر أل من أيه 0 
لوعن ةوك قدت 

قوله: «كانوا يعدون عبد الله بن سعيد بن جبير أفضل من أبيه» وقال النسائى عقب حديثه 
فى الستة: ثقة مأمون: كذاءفى تهذيب التهذيب «وله أخ يقال له: عبد الملك بن سعيد بن جبير» 
قال “فى الي ل باه 


] ٤١تر بم بغد الْعَصْر وَبَعْدَ الصّبْح لِمَنْ يَطُوفُ‎ 3١ باب ما جَاء في الصلا‎ )٤۲( 
لتنا بو عَمّار ع ات 5 َالاً: حَدُتنَا سقيان بن غُيَينة» عَنْ أبي الزبيرء‎ ۸1۸ 
عن عبد الله بن بَايَا عن حُبيْرِ بن مُطْعِم: نان عن الله عل وسلم فال «يَا ني عبد‎ 
سَاعَة شاءً مِنْ ليل أو نهار».‎ FEN 


e 


(8548) حديث صحيح وأخرحه أبو داود »)۱۸۹٤(‏ والنسائى »)۲۹۲٤(‏ وابن ماحه (5 .)١١55‏ 


0۰ 5- كتاب الحج ب ٤۲‏ - ح ۸٩۸‏ 


د a‏ 
وَقَدٍ احتلف أَهْلُ العِلم في الصّلاةٍ ) ا فقال بعضهم: اا 
بالصّلاة الط ن الجر و بعد الصبحء EE‏ الشافعى را وإسحقء ا 

بِحَدِيثِ النبي صَلى الله عَلَيْهِ وسلم هذا 

قال بَعْضهُم: إذا طاف بعد العصر لم صل حتى تغرّب التْدمْس؛ وَكذلِك إن طاف بَعْدَ 
صَّلاةٍ الصبح أَيْضًا لم يُصّلّ حَتى تطلعَ الس واحتجوا بِحَدِيثٍ عُمَرَ؛ أنه طف بَمْدَ صلا 
البح فلم مل ورج ِن مكة حتى نرَلَ بي طویء» فصلى بعد eT‏ وخر 
قول سيان اوري ومالك بن أ نس . 

قوله: «باب ما جاء فى الصلاة بعد العصر وبعد المغرب لمن يطوف» كذا وقع فى بعض 
النسخ بعد العصر وبعد المغرب» ووقع فى بعضها بعد العصر وبعد الصبح, وهذا هو الصواب. وأما 
توحيه أبى الطيب نسخة: وبعد المغرب بأن قوله: بعد العصر كناية عن الأوقات المكروهة» وقوله: 
بعد المغرب كناية عن غيرهاء فصار المعنى فى الأوقات المكروهة وغيرهاء ففيه تكلف. 

قوله: «عن عبد الله بن باباه» .موحدتين بينهما ألف ساكنة» ويقال: بتحتانية بدل الألف» 
ويقال: بحذف المحاء المكى» ثقة من الرابعة. 

قوله: «يا بنى عبد مناف» حصهم بالخطاب دون سائر قريش لعلمه بأن ولاية الأمر والخلافة 
ستؤل إليهم» مع أنهم رؤساء مكة, وفيهم كانت السدانة والحجابة واللواء والسقاية والرفادة» قاله 
الطيبى «لا تمنعوا أحدا طاف بهذا البيت» يعنى: بيت الله «وصلى أية ساعة شاء من ليل ونهار» 
قال القارى: أى: صلاة الطواف أو مطلقاء وهو قابل للتقييد بغير الأوقات المنهية إذ سبق النهى أو 
الصلاة معنى الدعاء. .انتهى. قلت: الظاهر أن صلاة الطواف مستثناة من الأوقات المنهية. قال 
المظهر: فيه دليل على أن صلاة التطوع فى أوقات الكراهة غير مكروهة بمكة لشرفها لينال الناس من 
فضلها فى جميع الأوقات» وبه قال الشافعى» وعند أبى حنيفة حكمها حكم سائر البلاد فى الكراهة 
لعموم العلة وهموها. قال ابن الملك: والظاهر أن المراد بقوله: وصلى أية ساعة شاء فى الأوقات الغير 
المكروهة توفيقا بين النصوص..انتهى. قلت: التوفيق بين النصوص ليس بمنحصر فى هذا. قال 
الخطابى: واستدل به الشافعى على أن الصلاة جائزة ممكة فى الأوقات المنهى فيها عن الصلاة فى 
سائر البلدان» واحتج له أيضا بحديث أبى ذر وقوله: إلا ممكة؛ فاستثناه من بين البقاع. وذهب 
بعضهم إلى تخصيص ر كعتى الطواف من بين الصلاةء قالوا: إذا كان الطواف بالبيت غير محظور فى 
شيء من الأوقات» وكان من سنة الطواف أن تصلى الركعتان بعده فقد عقل أن هذا النوع من 
الصلاة غير منهى عنه..انتهى. قلت: حديث أبى ذر الذى أشار إليه الخطابى هو ما رواه أحمد 
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ورزين عنه بلفظ قال: معت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: «لا صلاة بعد الصبح حتى 
تطلع الشمس» ولا بعد العصر حتى تغرب الشمس إلا بمكة إلا ممكة إلا عكة»» وسنده ضعيف» 
وهو يؤيد حديث الباب. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس وأبى ذر» أما حديث ابن عباس: فأخحرحه الطحاوى فى 
يغانى انار غه آنا ارسول: اللد ضاق اله عليه ول :قال ا ي عة مات إن ولف هذا الأمر 
فلا تمنعوا أحدا طاف بهذا البيت» وصلى أى مساعة شاء من ليل أو نهار». وأما حديث أبى ذر: 
فأحرحه أحمد ورزين وتقدم لفظه. وأحرحه أيضا الدارقطنى والبيهقى وسنده ضعيف. 

قوله: «حديث جبير بن مطعم حديث حسن صحيح» وأخرحه أبو داود وسكت عنه» 
وأخرجه النسائى وابن ماجه» ونقل المنذرى تصحيح الزمذى وأقره. 

قوله: «فقال: بعضهم لا بأس بالصلاة والطواف بعد العصر وبعد الصبح» وهو قول الشافعى 
وأحمد وإسحاق»» وهو قول الإمام الطحاوى رحمه الله من الأئمة الحنفية حيث قال فى شرح 
معانى الآثار بعد البحث والكلام فى هذه المسألة ما لفظه: وإليه نذهب؛ يعنى إلى الجواز» وهو قول 
سفيان» وهو حلاف قول أبى حنيفة وأبى يوسف ومحمد رحمهم الله تعالى..انتهى. وقال صاحب 
التعليق الممجد من العلماء الحنفية ما لفظه: ولعل المنصف الحيط بأبحاث الطرفين يعلم أن هذا يعنى 
جواز ركعتى الطواف بعد العصر وبعد الصبح قبل الطلوع والغروب هو الأرجح الأصح» قال: 
وعليه كان عملى ممكة؛ قال: ولا طفت طواف الوداع حضرت المقام مقام إبراهيم لصلاة ركعتى 
الطواف فمنعنى المطوفون من الحنفية» فقلت لهم: الأرحح الجواز فى هذا الوقت» وهو مختار 
الطحاوى من أصحابناء وهو كاف لناء فقالوا: لم نكن مطلعين على ذلك وقد استفدنا منك 
ذلك..انتهى كلامه «واحتجوا بحديث النبى صلى الله عليه وسلم» كحديث الباب وحديث ابن 
عباس وأبى ذر «وقال بعضهم: إذا طاف بعد العصر لم يصل حتى تغرب الشمس...إل»» وهو 
قول أبى حنيفة وأصحابه «واحتجوا بحديث عمر أنه طاف بعد صلاة الصبح فلم يصل وخحرج 
من مكة حتى نزل بذى طوى» بضم الطاء اسم موضع بين مكة والمدينة «فصلى بعدما طلعت 
الشمس» أخرجه مالك فى الموطأ. وقال الإمام محمد فى موطفه بعد رواية هذا الحديث: وبهذا 
نأحذ» ينبغى أن لا يصلى ركعتى الطواف حتى تطلع الشمس وتبيض» وهو قول أبى حنيفة رحمه 
الله والعامة من فقهائنا..انتهى. 


۳.۲ 5- كتاب الحج ب ٤۳‏ اح ۸٩٩‏ - ۸۷۰ 


]4 باب ما جَاءَ مَا يقر يقرا في رركتي الطْرَّاف رت"‎ )٤۳( 

8- أخبرناأبو مُصعسبٍ المَدَنِي راء عن عبد العزيز بن عِمْرَانَ» عَنْ جَعْمَرِ ن مُحَمَّدِ) 
عن أبيه» عر حابر بن عبد الله: أن رَسُولَ الله صلى الله عَلَيْهِ وسم قرا في ركعي الطوَاف 
بسُورتي الإحلاًص: ب طقل يا أيه الْكَافِرُونَ4: و طقل هُوَ الله أحذ4. 

قوله: «حدثنا أبو مصعب» هو أحمد بن أبى بكر بن الحارث الزهرى المدنى الفقيه صدوق» 
عابه أبو حيثمة للفتوى بالرأى» من العاشرة «قراءة» بالنصب على التمييز أو على الحالية يعنى: 
حدثنا مصعب حال كونه قارئا علينا ونحن نسمع «عن عبد العزيز بن عمران» الزهرى المدنى 
الأعرج يعرف: بابن ثابت» متروك»؛ احترقت كتبه فحدث من حفظه فاشتد حلطه» وكان عارفا 
ااب ين ام «عن جعفر بن محمد» بن على بن الحسين بن على بن أبى طالب الهاشمى أبو 
عبد الله المعروف بالصادق صدوق فقيه إمام من السادسة مات سنة ثمان وأربعين ومائة. 

قوله: «بسورتى الإاخلاص» قال العراقى: هذا من باب التغليب حيث أطلق على سورة 
NRE VEE‏ ا ا 

۰ حا نوك فخ لف مز تر محش عاب أل ا 
يستحب أن يقرأ في ركعتي الطُوّاف طقل يا أ أيه بها الْكَافِرُونَ4 ول قل هو الله أحذي. 

قال ابو عِيسّى: وَهَذَا اصح مِنْ حَدِيثِ عَبْدٍ العزيز بن عِمْرَان. وَحَدِيث حَعْفر بن مُحَمَّدٍ 
و ا ا 

موري وَعَبْدُ العزيز بْنُ عِمْرَانَ ضَعِيفُ في الح 

قوله: ORK‏ اد لا لمم ماو و اد واي 
جابر عن النبى صلى الله عليه وسلم. وعبد العزيز بن عمران ضعيف» فى كلام الترمذى هذا 
ee PEE‏ م يتفرد برواية هذا الحديث عن جعفر بن محمد عن أو عه ار 
N yT‏ ثم تقدم إلى مقام إبراهيم 


(8559) حديث صحيح وفى إسناده: عبد العزيز بن عمران متروك احترقت كتبه فحدث من حفظه» فاشتد 
غلطه» والحديث أخرحه مسلم (۱۲۱۸)» وأبو داود (۱۹۰۰)» وابن ماجه )۳۰۷٤(‏ من غير طريقه عن جعفر بن 
مد عن أيه عن حابن بن عيذ الله فى ديه الظويل عن كيفية ع النبى لى ,الله عليه وسلم. 

(81) حديث صحيح الإسناد مقطوعا وانظر الذى قبله. 


۳۳ ح ولام - الام‎ = ٤٤ - 47 كتاب الحج ب‎ -٦ 


اباو روا عن عنام | Ta‏ أبى يقول: ولا أعلمه 
ا نمك لع مع کد آم فی ال رکعتین E e‏ 
ركعين قرا انعا طقل له كرون کل مو الا اتهی کلام النووى: وروی 

را إل کے ا و ی ی > فقراً 
فاتحة الكتاب و #قل يا أيها الكافرون ولإقل هو الله أحد ا 


] ٤ باب ما جَاءَ في كَرَاهية الطرَّاف عُرْيَانا زت؛‎ )4 ٤( 
فاع إن قارو ارا نيان بن ع عن ' أبي إسحاق» عن زَيدٍ‎ AY 
TE انم قالَ: : مألت عليًا: بي شيء يُعنْت؟ قال: بأرْبَِء ل ذل‎ 
طرف بيت عراف ولا يع امون ومع رکون يمد عَامِهمْ هَذَاء وَمَنْ كان ينه‎ 
. ن اتی لی الله غلبو ولم مهد مود إلى ليه ومن لا مد له فأربعة أظهر‎ 


قز رو م 


قال: وفي لات أبي هريرة. 


١ 


2 


A 


TS 
قوله: «حدثنا على بن خشرم» بفتح الخاء والشين المعجمتين بوزن جعفر المروزى» نقة من‎ 
صغار العاشرة «عن أبى إسحاق» هو السبيعى «عن زيد بن أثيع» بضم الهمزة وبفتح المثائة,‎ 
ويقال: زيد بن يثيع» قال الحافظ: زيد بن يثيع بضم التحتانية» وقد تبدل همزة بعدها مثلثة؛ ثم‎ 
تحتانية ساكتة» ثم مهملة الهمدانى» الكوفى ثقة خضرم من الثانية» وقال الخزرجى فى الخلاصة: زيد‎ 
ابن يثيغ .معجمتين مصغراء وقيل: أثيغ بهمزة» وقيل: أثيل قاله شعبة الهمدانى الكوفى مخضرم عن‎ 
عمر وعلى» وعنه أبو إسحاق السبيعى فقطء وثقه ابن حبان..انتهى. قال فى هامش الخلاصة: قوله‎ 
معجمتين يعنى الغين والثاء وإن كان المعروف فى ضبطها بالمثلثة. وفى باب العين المهملة وفصل‎ 
الياء من القاموس: يثيع كزبير» ويقال: أثيع والد زيد التابعى..انتهى. ففى ضبطه العين بالإعجام ما‎ 

لا يخفى. .انتهى ما فى الهامش. 
قوله: «بأى شيء بعثت» بصيغة الجهول أى: بأى شيء أرسلت إلى مكة فى الحجة أمر النبى 
صلی الله عليه وسلم فيها أبا بكر رضى الله عنه «ولا يطوف بالبيت ان اسعدل به على أن 


1/1١‏ حديث حسن انفرد به الرزمذى دون بقية الستة» وزيد بن أنيع - أو يثيع - ثقة. 


.م 1- كتاب الحج ب 44 - ح الام - ۸۷۲ 


السنر شرط لصحة الطواف» وهو مذهب الجمهور» وذهبت الحنفية إلى أنه ليس شرط» فمن طاف 
عريانا عند الحنفية أعاد ما دام بمكة, فإن حرج لزمه دم» وذكر ابن إسحاق فى سبب هذا الحديث 
أن قريشا ابتدعت قبل الفيل أو بعده أن لا يطوف البيت أحد ممن يقدم عليهم من غيرهم أول ما 
يطوف إلا فى ثياب أحدهم؛ فإن لم يجد طاف عريانا؛ فإن حالف وطاف بثيابه ألقاها إذا فرغ ثم لم 
ينتفع بهاء فجاء الإسلام فهدم ذلك كله» ولا يجتمع المسلمون والمشركون بعد عامهم هذاء وفى 
ال A‏ أن لا يحج بعد العام مشرك» قال العينى: أن النبى صلى 
الله عليه وسلم أ مر بالنداء بذلك حين نزلت: «إإنما المشركون نجس فلا يقربوا المسجد الحرام بعد 
عامهم هذا والمراد با مسجد الحرام هنا: الحرم كله» فلا يمكن مشرك من دخول الحرم بحال» 
وكذلك لا يمكن أهل الذمة من الإقامة بعد ذلك لقوله صلى الله عليه وسلم: «أحرجوا اليهود 
والنصارى من جزيرة العرب»» كالفاق امرض مره ضاق اا غل وما .انتهى «ومن كان بينه 
وبين النبى صلى الله عليه وسلم عهد فعهده إلى مدته ومن لا مدة له فأربعة أشهر» قال الحافظ 

فى الفتح: استدل بهذا على أن قوله تعالى: #فسيحوا فى الأرض أربعة أشهر» يختص عن لم يمكن 
له عهد مؤقت» أو لم يكن له عهد أصلاء وأما من له عهد مؤقت فهو إلى مدته؛ فروى الطبرى من 
طريق ابن إسحاق قال: هم صنفان صنف كان له عهد دون أربعة أشهرء فأمهل إلى تمام أربعة 
أشهر» وصنف كانت له مدة عهده بغير أحل» فقصرت على أربعة أشهر. ثم ذكر الحافظ كلاما 
نافعا من شاء الوقوف عليه فليرحع إلى تفسير سورة براءة من فتح البارى. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أخرجه الشيخان وفيه: ألا لا يحج بعد العام مشركء ولا 
يطوفن بالبيت عرياك. 

قوله: كديا على عدي حي E‏ لسعو رفصي ولعاري: قاله الحافظ 


فى الفتح. 
ال ل 


إسحاق: 0 وَقَالا: EE‏ وها اس 

قال و وَشُعْبّة وَهِمَ فيه فَقَالَ: زَيد بن أثيل. 

قوله: «وقالا زيد بن يئيع» بالتحتانية المضمومة وفتح المثلثة مصغرا «فقال زيد بن أثيل» بضم 
الحمزة وفتح المثلئة وسكون التحتانية وباللام. ش 


9 ۸۷۴ ح‎ - ٤٥ كتاب الحج ب‎ -٦ 


] ٤ باب ما جَاءَ في دُخول الكغْبَة ته‎ )٤٥( 


مليكة» عر“ عائشّة قالت: حرج النبي صَلى الله عليه وَسَلمَ مِنْ عندي وهو قرير لين يد 
النفس» حم إل وهو خرن فقت له ما «إني دَحَلْتْ الْكَغبة: وودذت اک 


92 
ه م 


فلت إني أخاف أن أكون تعبت متي من بَعْدِي». 


الو 


قال ابو عيسى + كذ تويك ةمك ظ 

قوله: «حدثنا ابن أبى عمر» وهو محمد بن يحيى بن أبى عمر العدنى نزيل مكة» صدوق صنف 
الجا وكات لازم ابن ع لكن قال اوم فيه غفلة من العاشرة» روى عن فضيل بن عياض 
وأبى معاوية وخلق وعنه م ت ق وثقه ابن حبان» وقال أبو حاتم: صدوق يه 
عن ابن عيينة قال البخارئ: مات سنة ۲٤۳‏ ثلاث وأربعين ومائتين» كذاة فى التقريب والخلاصة 
«وهو قرير العين» كناية عن السروة والفرح. قال فى النهاية: فى ديت الاستفسناء لوراك 
لفرت اة اع : لسر بذلك وفرح وحقيقة أبرد الله دمعة عينيه لأن دمعة الفرح والسرور باردة» 
وقيل: معنى أقر الله عينك بلغك أمنيتك حتى ترضى نفسك وتسكن عينك فلا تستشرف إلى 
غيره ..انتهى «فقلت له» أى: استفسرت وجه الحزن «ووددت أنى م أكن فعلت. لك 
زواية أبى داو د ولو استقبلت من أمرى ما استديرت ما وخلتها إنى أحاف أنى أكون فداشنيت 
على ا قال الشوكانى فى النيل: فى هذا الحديث دليل على أن النبى صلى الله عليه وسلم دحل 
الكعبة فى غير عام الفتح؛ لأن عائشة لم تكن معه فيه. إنما كانت معه فى غيره» وقد حزم جمع من 
أهل العلم إنه لم يدحل فيه إلا عام الفتح, > وهذا الحديث يرد عليهم» وقد تقرر إن النبى صلى الله 

عليه وسلم م يدحل البيت فى عمرته فتعين أن يكون دحله فى حجته وبذلك جزم البيهقى. وقد 
أجاب البعض عن هذا الحديث بأنه يحتمل أن يكون صلى الله عليه وسلم قال ذلك لعائشة بالمديئة 

بعد رجوعة من غزوة الفتح» وهو بعيد جدًا. زا دن على و لعن من 
E‏ وهو مذهب الجمهور» وحكى القرطبى عن بعض العلماء أن دخحوها من المناسك» 
وقد ذهب جماعة من أهل العلم إلى أن دخوها مستحب» ويدل على ذلك ما أحرج ابن خزيمة 
والبيهقى من حديث ابن عباس: من دخل البيت» دحل فى جنة وخرج مغفورا له» وفى إسناده عن 
ا بن المؤمل وهو ضعيف» ومحل استحبابه ما لم يؤذ أحدا بدخحوله. اهو د وا ويدل على 
استحبابه حديث ابن عمر فى الباب الآتى. 


۶ 


فوله: «هذا حديث م وأخخر جه أو داود وابن ماجة انشا 


(۸۷۳) حديث ضعيف. وأخرحه أبو داود (۲۰۲۹)» وابن ماحه ٠0714(‏ من طريق إسماعيل بن عبد الملك. 
وهو صدوق لكنه كثير الوهم كما فى التقريب. 


A۷٤4 كتاب الحج ب 45 - ح‎ -5 ۳٠٦ 


] ٤ ٣ت باب ما جَاءَ في الصّلاَة في الكعبة‎ )٤٦( 


4 - حَدَثنا قنية» حَدَتنا حَمّادُ ن ري عَنْ عَمْرِو بن دينار عن ابن عَم عَنْ بلال: 
لومش لخت زاملي فى لازت اج 2/07 عباس : كي 


ا ا 


قال: َي اباب عن أسَامة بن والقضل بن عباس وماد بن طلحَة وشَيبة ُن عُتَمَان. 
قال ابو عِيسّى: حاریٹ بلال حَدِيث حَسَنَّ صّحِيح. 

والعمَل عَلَيْهِ عند أكثر أَهْل الْعلم؛ لا يَرَوْنَ بالصلاة في الكعبة بَأسًا. 

وَقَالَ مالك بن أنس لا بأس: بالصّلاة النافلة في الكَعْبَة وكرة أن تَصَلَى الْمَكْتَوبّة فِي 


وَقَالَ الشافي: لا بأس أن تصلى المَكتوبة وَالتطوعٌ في الكَعْبَة؛ أن كم النافلة 
وَالمَكتوبّة فى الطهارة والقبلة سَوَاءً. 

0 9 عباسن: م يصل ولكنه 5 وفى 0 ابن عباس يقول: أخصبرني 
ل 1 ل أجمع ال e‏ بلال؛ E‏ 
فوحب ترحيحه» والمراد الصلاة المعهودة ذات الركوع والسجود» وهذا قال ابن عمر: سيك : أن 
yy e‏ الكعبة الباب» 0 بالدعاء 7 
وو E AS Nee‏ ا i DEE SA‏ 
بلال لقربه» ولم يره أسامة لبعده واشتغاله مع حفة الصلاة وإغلاق الباب» وجاز له نفيها عملا 
بظنه» وأما بلال فحققها فأحبر بها..انتهى كلام النووى. 

5-7 ل ل ال EE‏ ا و ا 
en e‏ ل EOS‏ ا 
صحيح . ا وروى مسلم فى صحيحه عن أمامة حلاف هذا كما تقدم «والفضل بن عباس» 
أخحر جه أحمد وإسحاق بن راهويه فى مسنديهما والطبرانى فى معجمه بلفظ: أل شرل الله :على 
الله عليه وسلم لم يصل فى الكعبة» ولكنه لما دخلها وقع ساجدا بين العمودين ثم حلس يدعو» كذا 


٤(‏ ۸۷) حديث صحيح, وأحرحه البخارى (۳۹۷» 158)) (5.04 --005)) وفى غير موضع أخر من 
صحيحه) ومسلم (5؟5١١))‏ والنسائى 55٠:5١‏ - ۲۹۰۸))» وابن ماجه .)١١17(‏ 


5- كتاب الحج ب 45 - ٤۷‏ ساح ۸۷٤‏ - ولام ۳۹۷ 


E‏ قن ود اا عن 
لاوا ا الوك ص وبر بوي OP‏ 
وظهره. كذا فى شرح سراج أحمد. 

قوله: «وقال مالك بن أنس: لا بأس بالصلاة النافلة فى الكعبة» كذا أطلق الزمذى عن مالك 
حواز النافلة» وقيده بعض أصحابه بغير الرواتب وما تشرع فيه الجماعة» قاله الحافظ فى الفتح 
«وكره أن يصلى المكتوبة فى الكعبة» وروى عنه المنع» وكذا عن أحمد لقوله تعالى: إفولوا 
وجوهكم شطره» أى: قبالته ومن فيه مستدبر لبعضه» وأما جواز النافلة فيه فإنه يسامح فى النافلة 
ما لا يسامح فى الفريضة «وقال الشافعى: لا بأس أن يصلى المكتوبة والتطوع فى الكعبة» وبه 
قال الحنفية» وهو مذهب الجمهور. قال الحافظ فى فتح البارى: وفيه ا تاذل 
استحباب الصلاة فى الكعبة» وهو ظاهر فى النفل ويلتحق به الفرض إذ لا فرق بينهما فى مسألة 
الاستقبال» وهو قول الجمهور..انتهى. وقال النووى فى شرح مسلم: ودليل الجمهور حديث بلال 
وإذا صحت النافلة صحت الفريضة؛ لأنهما فى الموضع سواء فى الاستقبال فى حال النزول» وإنما 
يختلفان فى الاستقبال فى حال السير فى السفر. .انتهى. قال الحافظ ٠‏ وعن ابن عباس لا تصح الصلاة 
داحلها مطلقاء وعلله بأنه يلزم من ذلك استدبار بعضهاء وقد ورد الأمر باستقباها فيحمل على 
استقبال جميعهاء وقال به بعض المالكية والظاهرية والطبرى..انتهى. قلت: والظلاهر هو ما قال به 
الجمهور» وهو أقوى المذاهب فى هذا الباب» واللّه تعالى أعلم. 

(47) باب ما جَاءَ في كسثر الكعْبَةٍ آت47] 

AVoe‏ - حَدَّنا مَحْمُودُ ب غَيْلآن ا E‏ عَنْ أبي إسحاق» عن 
E‏ فاك له حَدني بها کات فضي الك ا لمرن بی 
عائشة-» فقال: حَدَتْتَنِي أن رَسول الله صَلَى الله عله وَسَلْمَ قال لَها: «لَوْلاً أن قَوْمَكِ 
عه بالجَاهِِيّة لَهَدَمْتَ ١‏ ت الكغبّة وَجَعَلْتْ لَهَا بَابّن». 

قال: : لما ملك انل موحل لها ا 


ر 


قوله: «باب ما جاء فى 2 الكعبة» أى أى + هدمهاء 


الأسوّد بن يزيد 


(81/8) حديث صحیح» وأخرجه البخارى (21175 ,))١5/47‏ ومسلم (۱۳۳۳). 


۳۰۸ *- كتاب الحج ب ٤۷‏ - 48 - ح ۸۷۵ - ۸۷٩‏ 


قوله: «إن ابن الزبير» يعنى عبد الله , بن الزبير الصحابى المشهور «قال له» أى: للأسود «بما 
كانت تفضى إليك» اك سوال وفى رواية للبحارى: قال لى ابن الزبير: كانت عائشة تسر 
إليك كثيرا ما حدثتك فى الكعبة «لولا أن قومك حديغو عهد» بالإضافة» وقال المطرزى: لا يجوز 
TT‏ قزل لقال إكلتا اجنین آتت يد E‏ 
قال الجزرى فى النهاية: الحديث ضد القديم» والمراد به قرب عهدهم بالكفر والخروج منه والدحول 
فى الإسلام» وأنه لم يتمكن الدين فى قلوبهم» فلو هدمت الكعبة وغيرتها رعا نفروا من ذلك..انتهى 
«وجعلت ها بابين» أى: بابا شرقيًا وبابا غربًا «فلما ملك ابن الزبير هدمها وجعل ها بابين» 
أحدهما يدخل منه» والآخر يخر ج منه. E ae‏ مطولا. قال 
النووى: قال العلماء: ع الت ين مراك : بنته الملائكة» : ثم إبراهيم عليه الصلاة والسلام» نم 
قريش فى الجاهلية) وحضر النبى صلى الله عليه وسلم هذا البناء وله حمس وثلاثون EN‏ 6 وقيل: 
حمس وعشرون» وفيه سقط على الأرض حين رفع إزاره» ثم بناه الزبير» ثم الحجاج بن يوسف» 
واستمر إلى الآن على بناء الحجاج. وقيل: بنى مرتين أحريين أو ثلاثا. قال العلماء: ولا يغير عن هذا 
البناع. وقد ذكروا أن هارون الرشيد سأل مالك بن أنس عن هدمها وردها إلى بناء ابن الزبير 
للأحاديث المذكورة فى الباب» فقال مالك: نشدتك الله يا أمير المؤمنين أن لا تجعل هذا البيت لعبة 
الل لا يشا ا إلا نقضه و بناه» فتذهب هيبته من صدور الناس..انتهى. قال الحافظ: ويستفاد 
من هذا الحديث ترك المصلحة لأمن الوقوع فى المفسدة» ومنه ترك 4 إنكا و لكر ب 
أنكر منه» وأن الإمام يسوس رعيته ما فيه إصلاحهم» ولو كان مفضولا ما بغرا لكين 


(4) باب ما جَاءَ في الصّلاة ف في الْحِجْر زت48] 
وان اا و بقن لتوين ا السو هن ملعن إن ان E‏ كر لاعن 
اة قلت كنت أنحِبا أن لخر ليع نامل و جاع سول اليا الله ملت وسلم 
يفاشي لخن تال على فى الخكر إن أرذت ذغول الت انما هُرَ قطعَة 
من ايت وَلَكِنَ قَوْمَكِ استَقَصَرُوه حن بنرا الكَعبة فأَخرَجُوهُ مِنَ الْيّت». 


(81/5) حديث صحيح, وأخرجه أبو داود (۲۸ ۰ N OT‏ 
والحديث فى الصحيحين وغيرهما فى بيان أن الحجر قطعة من البيت» وأن قريشًا استقصروه حين بنوا الكعبة 
فأخر جوه من البيت ورغبته صلى الله عليه وسلم فى إعادة بناء البيت على أساس إبراهيم لولا مخافته تغير قلوب 
قريش لحداثة أمرهم بالجاهلية. وانظر صحيح البخارى (587١)؛‏ وصحيح مسلم (1577). 


1- كتاب الحج ب ٤۸‏ - اح ۸۷٦٦‏ ۳.۹ 
س سك 


قال أبُو عيسى: هذا حَرِيث حَسَن صَحِيح. 

وَعَلْقَمَة ِن أبي عَلقَمَة هو عَلقَمَةُبُنُ بالآل. 

قوله: «باب ما جاء فى الصلاة فى ا ر وهو معروف على 
صفة نصف الدائرة» كذافي تج البارى» وقال فى القاموس: الحجر بالكسر العقل وما حواه الحطيم 
الا تعالى من جانب الشمال..انتهى. وقال فى النهاية: الحجر بالكسر اسم 
الحائط المستدير إلى حانب الكعبة الغربى. .انتهى. 

قلت: فى قوله: الغربى نظر كما لا يخفى. 

قوله: «عن علقمة بن أبى علقمة عن أبيه عن عائشة» كذا فى : نسخ التزمذى» وفى رواية أبى 
داود عن علقمة عن أمه عن عائشة» وفى رواية النسائى: عن أمه عن أبيه عن عائشة بزيادة عن أبيه 
عن أمه. 

قوله: «فإنما هو قطعة من البيت» هذا ظاهره أن الحجر كله من البيت» وكذا قوله فى رواية 
عائشة عند البخارى قالت: سالك الى على الله عله .وسلع عن لخدا ا من البيت هو؟ قال: نعم» 
وبدلك كان يفتى ابن عباس كما رواه عبد الرزاق عن أبيه عن مرئد بن شرحبيل قال: معت ابن 
عباس يقول: لو وليت من البيت ما ولى ابن الزبير لأدخلت الحجر كله فى البيت فلم يطاف به إن 
م يكن من البيت؟ وقد ذكر الحافظ فى الفتح روايات أحرى تدل باطلاقها على أن الحجر كله من 
البيت ثم قال: : وهذه الروايات كلها مطلقة» وقد حاءت روايات أصح منها مقيدة منها لمسلم من 
طريق أبى قزعة عن الحارث بن عبد الله عن عائشة: حتى أزيد فيه من الحجرء وله من وجه آخمر 
عن الحارث عنها: فإن بدا لقومك أن يبنوه بعدى فهلمى لأريك ما تركوا منه» فأراها قريبا من 

سبعة أذرع. وله من طريق سعد بن ميناء عن عبد الله , بن الزبير عن عائشة: وزدت فيها من الحجر 
9507 ثم ذكر روايات مقيدة أخرى غير هذه الروايات ثم حقق أن الروايات المطلقة محمولة 
على المقيدة. وقد بسط الكلام فيه وأجاد. 

قوله: «ولكن قومك استقصروه» أى: قصروه عن مام بنائه لقلة النفقة. 


A۷۷ - ۸۷٩ ح‎ = ٤۹ - ٤۸ ؟- كتاب الحج ب‎ ۳1۰ 
OEE: 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه ایو داود والنسائى أيضا «وعلقمة بن أبى علقمة 
هو علقمة بن بلال» قال المنذرى: وعلقمة هذا هو مولى عائشة تابعى مدنى احتج به البخارى 
ومسلم وأمه حكى البخارى وغيره أن اسمها مرجانة..انتهى. 


] ٤٩ باب ما جاء في فضل الحَجر الْأَمْوّدِ وَالركن وَالمَقَاه ت‎ )٤۹( 
حَدَلنا قتي حا جرِيرٌ عَنْ عَطاءِ بن السائب» عَنْ سڪيا بن حبير» عن ابن‎ - ١ 
عبّاس» قالَ: َال رول الله صلَى الله علي وَسَلم: «نرّل الْحَجَدُ الأ مْوَدُ من الجنق وَهُوَ‎ 


تامس 


اشد بَيَاضًا من ا فود ١‏ خطايًا بني آدَم». 
قَالَ: وَفِي اباب عَنْ عبد الله : ؛ بن عمرو بي هُريْرٌَة. 


شه 


قار اا حَدِيثْ ان عباس حَلِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

قوله: «وهو أشد بيَاضا فن اللن» جتلة حال «فسودته خطايا بنی آدم» قال فى ا أئ: 
صارت ذنوب بنى آدم الذين يمسحون الحجر سببا لسواده» والأظهر حمل الحديث على حقيقته إذ لا 
مانع نقلاء ولا عقلا. رقال عق لحرا م حاجنا عق ا حقة هذا احلدية در انام فزن 
المبالغة فى تعظيم شأن الحجرء وتفظيع أمر الخطايا والذنوب» والمعنى أن الحجر لما فيه من الشرف 
والكرامة واليمن والبركة شارك جواهر الحنة فكأنه نزل منهاء وأن حطايا بنى آدم تكاد تؤثر فى 
الجماد فتجعل المبيض منه أسود فكيف بقلوبهم» أو لأنه من حيث إنه مكفر للخطايا محاء للذنوب 
كأنه من الحنة» ومن كثرة تحمله أوزار بنى آدم صار كأنه ذو بياض شديد فسودته الخطاياء وما 
يؤيد هذا أنه كان فيه نقط بيض ثم لا زال السواد فتراكم عليها حتى عمها. وفى الحديث: إذا 
أذنب العبد نكتت فى قلبه نكتة سوداء فإذا أذنب نكتت فيه نكتة أحرى» وهكذا حتى يسود قلبه 
حيعه ويصير ممن قال فيهم: كلا بل ران على قلوبهم ما كانوا يكسبون» والحاصل: أن الحجر 
عنزلة المرآة البيضاء فى غاية من الصفاء ويتغير ملاقاة ما لا يناسبه من الأشياء حتى يسود لها جميع 
الأحزاء» وفى الحملة الصحبة لها تأثير بإجماع العقلاء..انتهى كلام القارى. قال الحافظ ابن الحجر: 
واعترزض بعض الملحدين على هذا الحديث» فقال: "كين سودتة خطايا المشبركين:و لم تبيضه طاعسات 
أهل التوحيد؟ وأجيب ما قال ابن قتيبة: لو شاء الله لكان د العادة بأن السواد 
يصبغ ولا ينصبغ» على العكس من البياض. وقال المحب الطبرى: فى بقائه أسود عبرة لمن له بصيرة. 
فإن الخطايا إذا أثرت فى الحجر الصلد فتأثيرها فى القلب أشدء قال وروى عن ابن عباس إنما غيره 


(۸۷۷) حديث صحيح, وأخرجه النسائى )١5975(‏ من طريق حماد بن سلمة عن عطاء بن السائب بهذا 
الإسناد بلفظ: «الحجر الأسود من الحنة» دون بقية الحديث. 


۳۹۱۹ ۸۷۸ - ۸۷۷ کتاب الحج ب 49 - اح‎ -٦ 


بالسواد لعلا ينظر أهل الدنيا إلى زينة الجنة؛ فإن ثبت فهذا هو الجواب. قال الحافظ ابن حجر: 
اح رجه الحميدى فى فضائل مكة بإسناد ضعيف. . انتهى . 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عمرو» أحرجه الرمذى فى هذا الباب» وأخرجه أحمد 
وصححه ابن حبان» وسيجيء الكلام عليه «وأبى هريرة» أخرجه ابن ماجه عنه» قال: قال رسول 
الله : «من فاوض الحجر الأسود فكأنئما يفاوض يد الرحمن». وفى فضائل مكة للجندى مسن حديث 
ابن جريج عن محمد بن عباد بن جعفر عن ابن عباس: اه اال كو الا عرد هر فين الله عن ار 
ا ا و أخحاه. ومن حديث الحكم بن أبان عن عكرمة عنه زيادة: فمن لم 
يدرك بيعة رسول الله صلى الله عليه وسلم ثم استلم الحجر فقد بايع الله ورسوله. وقال'المحب 
الطبرى: والمعنى كونه مین الله -والله أعلم- كل ملك إذا قدم عليه قبلت بمينه» ولما كان الحاج 
والمعتمر أول ما يقدمان يسن لهما تقبيله تزل منزلة يمين املك يده» وللَّه المذل الأعلى» ولذلك من 
افج كان عفن الله عه كنا أن الات يع اله بالمضافتعة» كذ اف ية القارى. واعلم أن 
لابن عباس حديث أحر فى فضل الحجر الأسود عند النزمذى رواه فى أواخر كتاب الحج مرفوع 
بلفظ: والله ليبعثنه الله يوم القيامة له عينان...إلخ. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» قال الحافظ فى الفتح: وفيه عطاء بن 
السائب» وهو صدوق» لكنه اختلط» وجرير ممن مع منه بعد اختلاطه» لكن له طريق أخرى فى 
صحيح ابن خحزعة؛ فيقوى بهاء وقد رواه النسائى من طريق حماد بن سلمة عن عطاء مختصراء 
ولفظه: الحجر الأسود من الحنة» وحماد من مع من عطاء قبل الاختلاط. وفى صحيح ابن خزيمة 
أيضا عن ابن عباس مرفوعا: «إن لهذا الحجر لسانا وشفتين يشهدان لمن استلمه يوم القيامة بحق». 
وصححه أيضا ابن حبان والحاكم» وله شاهد من حديث أنس عند الحاكم أيضا..انتهى ما فى 


تر وي از تر ممم ہے مين ال تر اس 


AVA‏ حلا قبي دناه أن دريو عن رجح ابي تب كال سيعت ا 
لْحَاحب» قَالَ: سمت عبد اله ن عرو يَقُول: ْ سَمِعْتَُ رَسُولَ الله صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلم 
«إن الرُكْنَ وَالْمَقَامَ يَاقُوتَان من يَاقُوت الْجَنةِ طَمّسَ الله نورَهُمًاء ولو لم يَطْمِسْ 
ورا لان ما بين اشرق وَالْمغْريو». 

O‏ ال 

فيه عن أ: نس أَيْضًا. وهو حَدِيث غريب. 


(۸۷۸ ی إسناده: رحاء بن صبيح أبو يحيئى ضعفه ابن معين والعقيلى» وقال أبو حاتم : ليس بالقوى» وذكره 
ابن حبان فى الثقات. 


۳1۲ 1- كتاب الحج ب 49 - ۵۰ - ح ۸۷۸ - ۸۷٩‏ 


قوله: «إن الركن والمقام» اع "اهدر الاد ومقام إبراهيم «ياقوتتان من ياقوت الجنة» المراد 
به الجنس» فال معنى أنهما من يواقيت الجنة «طمس الله نورهما» أى: أذهبه» قال القارى: أى: 
يعساس المش ركين هماء ولعل الحكمة فى طمسهما ليكون الإبمان غيبيا لا عينيا «ولو لم يطمس» 
على بناء الفاعل ويجوز أن يكون على بناء المفعول «لأضاءتا ما بين المشرق والمغرب» أى: 
لأنارتاره. 

قوله: «وفيه عن أنس أيضا» أخرحه الحاكم كما ستقف عليه «وهو حديث غريب» أخرجه 
أيضا ابن حبان من طريق رجاء بن صبيح والحاكم؛ ومن طريقه البيهقى» كذا فى الترغيب. وقال 
الحافظ فى الفتح بعد ذكر هذا الحديث مرفوعا: أخرجه أحمد والزمذى وصححه ابن حبان» وفى 
إسناده رجى أبو يحيى» ره و ت قال ارذع ديق هریت وروی عن غبد الله يتن مرو 
موقوفاء وقال ابن أبى حاتم عن أبيه» وقفه أشبه» والذى رفعه ليس بقوى..انتهى. 


)68٠(‏ باب ما جاء ف ا ب ا 


رن ثر 


الما ES SLL‏ 
والمَغرب E‏ ا ات 

قال ابر ع وَإِسْمَعِيلٌ بن ملم قذ : مُوا فيه مِنْ قبل حفظه. 

E يه‎ AR «باب ما جاء‎ 
e PE ES A Pp E 

قوله: «صلى بنا رسول الله صلی الله عليه وسلم بمنى» أى: : يوم التزوية» وهو اليوم الثامن من 
د الحجة «ثم عدا من الغدو» وهو هو المشى 0 ل النهار أى: سار غدوهة بعد طلوع اتج حا قي 
حديث جابر الطويل: ثم مكث قليلا حتى طلعت الشمس «إلى عرفات» بفتحتين قال النووى: 
اسم لموضع الوقوف سمى به لأن آدم عرف حواء هناك» وقيل: ا ضرقي ار افع المناشدك 
هناك. 


۷۹ ديت صحيح با بعده» وأخرحه أبو داود )١911١(‏ وله شاهد من حديث جاو ين فب الله اتن 
كيفية حج النبى صلی الله عليه وسلم المروى فى صحيح مسلم وغيره انظر صحيح مسلم .)١1١14(‏ 


-٦‏ كتاب الحج ب .٠ه‏ - اج ۸۷٩‏ - ۸۸۰ كنا 


قوله: «وإسماعيل بن مسلم قد تكلم فيه» إسماعيل بن مسلم هذا هو أبو إسحاق البصرى 
اجاور المكى الفقيه ضعفه ابن المبارك. وقال أحمد: منكر الحديث كذا فى الخلاصة» وحديث ابن 
عباس هذا حر جه 5 اشا 

قوله: ا بتقديم 00 المهملة. 

٠‏ - حَدثنا أبو س سويد الأ شج ا ن الأخلح عن الأَعْمَشٍء عَنِ الحك 
عَنْ مقس عن ان عَمّاس: ا عور سو موي ورين ا د 
إلى a‏ 


ال أو عستي TEE‏ فا ي 


شعة: َم يَسْمَع الْحَكُمُ من يسم إلا حَسْمَة أَسْيَاءَ وَعَدّهَاء ويس هَذَا الْحَدِيث فِيمًا عد 


و 


. 
ينا 


7 اا ع ااه ابر يي فر ااا ار ير 
الحج أ ن يصلى الأمام الظهر والعصر والمغرب والعشاء والصبح .عنى ثم يغدو إلى عرفة حتى إذا زالت 
الشمس خطب الناس ثم صلى الظهر والعصر جميعا» كذا فى شرح سراج أحمد «وأنس رضى الله 
عنه» أحرجه البخارى عن عبد العزيز بن رفيع قال: اا ان ين شالك ليق أخبرنى بشيء 
عقلته عن النبى صلى الله عليه وسلم أين صلى الظهر والعصر يوم التروية؟ قال: يمنى.. الحديث. 
وفى الباب عن جابر فى الحديث الطويل فى صفة الحج عند مسلم: فلما كان يوم التروية توجهوا 
إلى منى فأهلوا بالحج» وركب رسول الله صلى الله عليه وسلم» فصلى بها الظهر والعصر والمغرب 
والعشاء والفجر ..الحديث. وفى الباب أيضا عن ابن عمر أخرجه ابن ماجه مرفوعاء وأخرجه مالك 
موقوفا. 

قوله: «وليس هذا الحديث فيما عد شعبة» فعلى هذا يكون هذا الحديث منقطعاء ولكن له 


(٩۸۸)یعضده‏ ما قبله» ويشهد هما حديث مسلم عن جابر. 


4 1م -٦‏ كتاب الحج ب ١ه‏ - اه اح ۸۸۱ - ۸۸۲ 


م 7 22 ا ي 0 
)5١(‏ باب ما جَاءَ أن منى مناخ من سبق [ ت۱ 9| 
8 - حَذثنا یو سف عتدى و E‏ ا حَدَنْنا و کی > عن إسرائيل» عن 
O aS‏ لكوع غارف نالك داه e‏ 
الله الا نين لك با نظلك فم ؟ قال :ولا في مناخ من سبق». 
فال ابو سی هذا حَدِيثْ حسن صحيح. 
قوله: «عن يوسف بن ماهك» بفتح هاء وبكاف ترك صرفه» وعند الأصيلى مصروف» كذا 
فى المغنى» ثقة من الثالثة «عن أمه مسيكة» بالتصغيرء المكية لا يعرف حاها من الثالثة» كذا فى 
التقريب» ذكرها الذهبى فى الميزان فى امجهولات. 
قوله: «ألا نبنى لك بناء» وفى رواية لابن ماجه: بيتا «قال لا» أى: لا تبنوا لى بناء عمنى لأنه 
قيضا ا ل إنما هو موضع العبادة من الرمى وذبح اللهمدى والحلق ونحوهاء فلو أحيز البناء فيه لکت 
الأبنية وتضيق المكان» وهذا مثل الشوار ع ومقاعد الأسواق» وعند أبى حنيفة أرض الحرم موقوفة 
فلا يجوز أن علكها اح «منى» مبتدأ «مناخ من سبق» خر معدا والمناخ بضم الميم موضع إناحة 
الآبل: 
قوله: «هذا حديث حسن» وأحرجه ابن ماجه الحاكم أيضا. ومدار هذا الحديث على مسيكة 
وهى مجهولة كما عرفت. 
(07) باب مَا جَاءَ في تقصير الصّلاةٍ بينى زت57] 


027 له 


5 ا ا بو الأخوص» عن أبي إسْحَاق» عَنْ حَارثة بن وهب ئ 
0 ت مَعَ النبي صلی الله عَلَيْهِ وَسَلمَ بينى آمَنَ ني وأكثره ركعتين. 


قال الو ا EA‏ 
وروي عن ن اين ملكو أله كال ملي م قرا سل للا عله و ربل تلفي وة 


سے سے مر و2 


بي بكر ومع عُمَرَ ومَعَ عُثْمَاَ رکعتين صَلرًا مِنْ إِمَارَتِه. 


E 


"٠٠0 5( حديث ضعيف لحهالة مسيكة, لا يعرف حاهاء وأخرجه أبو داود (۲۰۱۹)» وابن ماحه‎ )۸۸١( 
ee 

(۸۸۲) حديث صحيح وأخرجه البخارى (۱۰۸۳)» ومسلم (597). والنسائى »)١540 - ۱٤٤٤(‏ وأبو 
داود (0375 من طريق أبى إسحاق عن حارئة بن وهب الخزاعى. 


9 ۸۸۲ كتاب الحج ب 7ه - ح‎ -٦ 


وقد اختلف أَهْل العلم في تقصير الصَّلاةٍ بينى لأَهْل مَكة» فقال بَمْضْ أَهْل العلم: ليس 
أَهلٍ مَکة أن يَقصرُوا الصّلاةَ بینی إلا مَنْ كان بونى مُسَافِرَاء وَهُوَ قول ابن جُرَيْجٍ وَسُميان 
النؤري وى بن ميد الْمَعَان وَالَافِِي وحم وَسْحَقَ. 

وقال بَعْضْهُمُ: لا باس لأهْل هاده 2 وهر فول الأرراغى ومالك 
سيان ن عيوب الرَحمَنِ بن مَهدِي. 

قوله: «آمن ما كان الناس» قال فى مجمع البحار: جمد همزة أفعل من الأمن ضد الخوف وما 
مصدرية أى: صلى بناء والحال أنا أكثر أكواننا فى سائر الأوقات أمنا من غير حوف» وإسناد الآمن 
إلى الأوقات جاز..انتهى. وقال أبو الطيب فى شرح الترمذى: المقصود من هذا الكلام وأمثاله 
واضح أى: حين كان الناس أكثر أمنا وعدداء لكن تطبيقه على قواعد العربية خفى» والأقرب أن ما 
مصدرية» وكان تامة» وآمن منصوب على الظرفية بتقدير مضاف وموصوفه مقدر من جنس 
المضاف إليه كما هو المشهور فى اسم التفضيل» وأكثره عطف على آمن وضميره ما أصيف إليه 
امون ولا مان كون كو امد سو ا كواث الاي وران كون هت ا كثر ا كران الحا ودد 
ونسبة الآمن والكثرة إلى الكون محازية؛ فإنهما وصفان للناس حقيقة» فرجع بالنظر إلى الحقيقة إلى 
زمان» وحين كان الناس فيه آمن وأكثر. وعلى هذا فنصب آمن وأكثر على الظرفية بتقدير المضاف 
وإقامة المضاف إليه مقامه..انتهى. 

قوله: «عن ابن مسعود» أحرجه البحارى ومسلم» وقد ذكر التزمذى لفظه فيما بعد «وابن 
عمر» قال: صلی رسول الله صلى الله عليه وسلم .منى ركعتين» وأبو بكر بعده وعمر بعد أبى بكر 
وعثمان صدرا من خلافته» ثم إن عثمان صلى بعد أربعاء فكان ابن عمر إذا صلى مع الإمام صلى 
أربعا وإذا صلاها وحده صلى ركعتين. أحرحه الشيخان «وأنس» قال: حرجنا مع ل الما 
الله عليه وسلم من المدينة إلى مكة» فكان يصلى ركعتين ركعتين حتى رجعنا إلى المدينة» قيل: له 
أقمتم كه شينا؟ كال افمتا ها عر ارده الان 

قوله: «حديث حارثة بن وهب حديث حسن صحيح» أحر جه الشيخان. 

قوله: «وروى عن ابن مسعود أنه قال: صليت مع النبى صلى الله عليه وسلم بمنى 
ركعتين...! خ» رواه الشيخان. 

قوله: «إلا من كان بمنى مسافرا» استثناء منقطع أى: ليس لأهل مكة أن يقصروا الصلاة ممنى 
لكن من كان .منى مسافرا فهو يقصرهاء ويحتمل الاتصال أى: إلا من كان منهم نازلا .منى مسافرا 
بأن حرج على نية السفر أو رجع من السفر» ونزل بها قبل دخوله مكة» وهو قول ابن جريج 
وسفيان الثورى ويحيى بن سعيد القطان والشافعى وأحمد وإسحاق» وهو قول أبى حنيفة وأصحابه؛ 
وحجتهم: أن المسافة التى بين مكة ومنى لا يقصر فيها الصلاة» والقصر .منى ليس لأحل النسك» بل 
للسفر «وهو قول الأوزاعى ومالك وسفيان بن عيينة وعبد الرحمن بن مهدى» حجتهم أن القصر 


15م 5- كتاب الحج ب 5ه - o‏ — ج AAY - AATF‏ 


2 SS ك‎ sS 
EEE a بات‎ es 
تقدم ممكة, قال الحافظ ابن حجر: و هذا ضعيف؛ لأن الحديث من رواية على بن زيد بن جحدعان»‎ 
وهو ضعيف» ولو صح فالقصة كانت فى الفتح وقصة منى فى حجة الوداع وكان لا بد من بيان‎ 
ذلك لبعد العهد. .اتتهى كلام الحافظ, قال الخطابى فى المعالح: ليس فى قوله: صلى بنا ر كعتين دليل‎ 
على أن المكى يقصر الصلاة .منى؛ لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان مسافرا بمنى فصلى‎ 
صلاة المسافر» ولعله لو سأل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن صلاته لأمره بالإتهام, وقد يترك‎ 
رسول الله صلى الله عليه وسلم بيان بعض المأمور فى بعض المواطن اقتصارا على ما تقدم من البيان‎ 
السابق حصوصا فى مثل هذا الأمر الذى هو من العلم الظاهر العام» ۾ کان عمر ر بن الخطاب يصلى‎ 
بهم فيقصرء فإذا سلم التفت إليهم» وقال: أتموا يا أهل مكة فإنا قوم سفر..انتهى.‎ 
]٥۳ت[ (۳ه) باب ما جَاءَ في الوقوف بعَرّفات والدعَاء بها‎ 

وار عدن نز لخدن E‏ توغ عدر IEEE‏ 
بن صَفْوَانَ» عَنْ يزيد ن شْيبان» قال: أتانا ابن مِرْبعِ الأنصّاري» وَنْحْنُ قوف بِالْمَوْقِفِي 
ارا عير ما إني رَسُولُ رَسُول الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلمَ إل قول« كو نوا 
عَلَى مَشَاعِرٍكم ۽ فإنكم على رش مِن إِرْث إبْرَاهيم». 

قالَ: وَفِي الاب عَنْ على وعائشة وحبير بن مطعم والشريد بن سويد الثقفي. 

ال ابو عِيسّى: حَدِيث ابن مربي الأنصاري حَلِيث حَسَنْ صّحِيحٌ لا نعْرفةٌ إلا مِنْ حَدِيث 
ان عي عَنْ عرو بن ديار 


E‏ ك2 من قر 


وان مِربع اسمه: e Es‏ 

قوله: «أتانا ابن مربع الأنصارى» ب ر ا و و ا ای رضي الله 
عنه وسيجيء ما فى ان ممه من الاختللاف «مكانا» أى: فى مكان كما فى رواية أبى داود «يباعده 
عفري أى: :اقل ذللق لكان عرو ون غد لمن مو قف الما بى عله اا رمه إيناة 
البعد والمباعدة بمعنى التبعيد» وهذا قول الراوى عن عمرو بن عبد الله» وهو عمرو بن دينار 
«كونوا على مشاعر كم» جمع مشعر يريد بها مواضع النسكء» سميت بذلك لأنها معالم العبادات 


OTe) وابن ماجه‎ ))١51١5( حديث صحيح) وأخر جه أبو داود‎ (AAT) 


۳۱۷ ۸۸٤ - ۸۸۳ ساح‎ ٥۳ كتاب الحج ب‎ -٦ 


«على إرث من إرث إبراهيم» علة للأمر بالاستقرار والتبت على الوقوف فى مواقفهم القديمة, 
علل ذلك بأن موقفهم موقف إبراهيم ورئوه منه ولم يخطئوا فى الوقوف فيه عن سنته» فإن عرفة 
كلها موقف والواقف بأى جزء منها آت بسنته متبع لطريقته وإن بعد موقفه عن موقف النبى صلى 
الله عليه وسلمء قاله الطيبى. 

قوله: «وفى الباب عن على» أخرجه البيهقى» وضعفه والتزمذى كما سيذكرء وابن خزيمة 
وانحاملى فى الدعاء» وابن أبى الدنيا فى الأضاحىء وابن النجار» كذا فى شرح سراج أحمد 
«وعائشة» أخر جه الشيخحان «وجبير بن مطعم» أحرجحه اشخان :اا «والشريد بن سويد 
النقفى» لينظر من أحرج حديثه. 

قوله: «حديث ابن مربع حديث حسن» وأخرج أبو داود والنسائى وابن ماجه. 

قوله: «وابن مربع امه يزيد بن مربع» قال الحافظ فى التغريب: زيد بن مربع بن قيظى 
صحابى أكثر ما جيء مبهماء وقيل: امه يزيد» وقيل: عبد الله..انتهى. 


5 د هيت و ووو 07 “o٤‏ هكس ل سد ه 2 ا مړ رش رن بير عله ومس 
o 1-2-7 2 7‏ ار هام ه 2 م هدام 32 0 0 2 ف ا و - 2 
الطفاوي» حدئنا هشام بن عروة» عن أبيه» عَنْ عائشة» قالت: كانت قريش ومن كان على 


بعرفة» فأَنرّلَ الله تعالى: «وثم أفيضوا من حَيْث أفاض الناس# [البقرة: .]١99‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح. 

قال: ومعنى هذا الحديث: أن أَهْلَ مكة كانوا لا يخرحون من الحرم» وعرفة حارج مِن 
الحرم» وأهل مَكة كانوا يَقِفُونَ بالمزدلفة وَيُقولون: نحن قطين الله - يعني: سكان الله - 
وَمَنْ سيوى أهل مّكة كانوا يفون بعرّفات؛ فأنرّل الله تعالى: لاثم أفيضوا ِن حَيث أفاض 
الناس [البقرة: ۱۹۹]. والحمس هم آهل الحرم. 

قوله: «حدثنا محمد بن عبد الأعلى الصنعانى» ممفتوحة سكون ونون وبعين مهملة فألف فنون 
أحرى نسبة إلى صنعاء اليمن إلى صنعاء دمشق» كذا فى المغنى «الطفاوى» ضم مهملة وحفة فاء 

قوله: «وهم الحمس» بضم مهملة وسكون ميم فمهملة» قال فى القاموس: الحمس الأمكنة 


)۸۸٤(‏ حديث صحيح أحرحه الجماعة: البخارى »))٥۲١( ,))١578(‏ ومسلم ))١5١5(‏ وأبو داود 
(hk ۰ (‏ والنسائى ١*١‏ °(« وابن ماججحه )1۸ ° (. 


-٦ ۳۱۸‏ كتاب الحج ب ٥۳‏ - 4ه - ح 884 - هلمم 


لالتجائهم بالحمساء وهى الكعبة..انتهى. وقال الحافظ فى الفتح: والأحمس فى كلام العرب الشديد 
وسموا بذلك لما شددوا على أنفسهم» وكانوا إذا أهلوا بحج أو عمرة ا 
وبرا ولا شعراء وإذا قدموا مكة وضعوا ثيابهم التى كانت عليهم. وقيل: ”موا حمسا بالكعبة لأنها 
حمسا حجرها أبيض يضرب إلى السواد» والأول أشهر وأكثرء وأنه من التحمس» وهو 
التشدد..انتهى كلامه ملخصا «يقولون نحن قطين اللّه» قال فى القاموس: قطن قطونا أقام وفلانا 
حدمه فهو قاطن» والحمع قطان وقاطنة وقطين..انتهى. وقطين الله على حذف المضاف أى: سكان 
بيت الله لاثم أفيضوا): أى: ادفعوا يا قريش» وأصله أفيضوا أنفسكم فحذف المفعول من حيث 
أفاض الناس من عرفة بأن تقفوا بها معهم. 
(4 0) باب ما جَاءَ أن عَرَقَةَ كلها مَْقِفْ رت٤‏ 5] 

هم - حَدَئا محمد بن بسار دو ا ره ل ا E‏ 
لو تقرف عاق او الى مسق نزو زومر اق ادع عل لله كن انو تراه 
عن َل أن أبي طب رضي اله عه قال: وف رَسُول اله مى اله علد ميرف 
فقال: «هَذِه عَرفة» هذاه هُوَ المَوْقف وف کا انام اود نه 
اللا د اا وَحعَل يشير بيد على هينته؛ والناس يضربُون يمينا وَشِمّالا 
تفت إِلَيْهُم؛ ٠‏ ويقول: «يًا أنه اناس عَلَيكُم السينة» ذم أنى حَمْعاء فصلى بهم الاين 
تبلا ع 2 فوَقف عَلَيْهه وَقَالَ: «هَذَا قرح وَهُوَ الْمَوْقِفْ وَجَمْعْ كلها 
مَوْقِفْ») نم أقاض حتی انتھی رادي مُحسرء فقَرَعَ م َه فحت حى حَاوَرَ الرادي 


رقف وَأرْدف لقصل م اتی الْحَمْرَةَ فرَمَاهَاء م ّى الْمنْحَرَ َقَالَ: «هذَا الْمَنحَرُ وَمنى 


سس 00 سے سے بر 


A 


و تفت ا ا من حشعم؛ فقالت: 
ن احج ع كال : : «حجي عن عَنْ أيك». ا ل الفضل» ف 
ا 71 الله لم ل عن ابن عَمَّلكَ؟ ا «رابْت شَانًا و شان فلم آمن الشَيْطانَ 


7 9 و ده 3 


عَلِيْهِمَا» ناه رجحل فقال: يا رل الله» ا أفضت قبل أن الي قال: «احلق» أو 


م 7 1 


(AA ®)‏ حديث حسن» وأخرجه أبو داود (۹۳۰)» وابن ماجه (. (T1‏ 


1- كتاب الحج ب 4ه - ح ۸۸٥‏ 148" 


قَصّر ولا حَرَج». قال: 0 ا إني دحت قبل أن 0 1 
«ارم» رل حرج». . قال: ا فطاف به نم أتى رمرم د الا 
ولا أن يَعْلِيَكُمُ الاس عَنْهُ لترّغت». 

قال: وَفِي الاب عَنْ جابر. 

ال وع حويت عر ع و ا داوق ت علي إلا بدن ند 
وه مِنْ حَديث عَبْدٍ الرّحْمَنٍ بن لحار بن عياش وقد روا عير واج عن الشوري: مغل 


م 


هذا. 
العمل على هَذا عند أل الوم روا أن يُحْمَعَ بيْنَ الظهر وَالْمَصْر بعَرَقةَ في وقت الظهر. 
وَقَالَ بَعْضْ أهْل ال ٠‏ إذا صلى الرّجُلُ في رَخْلِهِ؛ وَلْمْ يهد الصّلاة مَعّ الإمّام؛ | إن شاء 


صخر لمحي ين مامت اونا 


سے رو لر و ار وي لر سے هن قير لر مه 


قالَ: وريد ن علي هو اين حُسَينِ بن علي بن بي طالب عليه السّلام. 

قوله: «هذه عرفة» هى اسم لبقعة معروفة «وعرفة كلها موقف» أى: إلا بطن عرفة «ثم 
أفاض» أى: دفع من عرفة «وأردف أسامة بن زيد» أى: جعله رديفه» وفيه حواز الإرداف إذا 
كانت الداية مطيقة» وقد تظاهرت به الأحاديث «على هيئته» بفتح الهاء وسكون التحتية وفتح 
الهمزة أى: حال كونه صلى الله عليه وسلم على هيئته وسيره المعتاد» ووقع فى بعض النسخ: على 
حمنته» قال السيوطى فى قوت المغتذى: بضم الحاء المهملة ثم ميم ساكنة ثم نون أى: على عادته فى 
السكون والرفق» قاله أبو موسى المدينى» وفى رواية غير المصنف: على هيئته بفتح الماء والهمزة 
مكان النون أى: على سيرة المعتاد...انتهى كلام السيوطى» وفى بعض النسخ: على هينته» قال أبو 
الطيب فى شرح الترمذى: بكسر الهاء ثم مثناة تحتيه ساكنة ثم نون» وهو حال أى: حال كونه على 
عادته فى السكون والرفق..انتهى «والناس يضربون» زاد أبو داود: الإبل «يلتفت إليهم» فى رواية 
أبى داود: لا يلتفت إليهم» بزيادة لاء قال ا حب الطبرى: قال بعضهم: رواية التزمذى بإسقاط لا 
أصح. وقد تكررت هناك على بعض الرواة من قوله شالاء كذا فى قوت المغتذى» قال أبو الطيب: 
وعلى تقدير صحتها معناه: لا يلتفت إلى مشيهم ولا يشاركه فيه. وعلى تقدير الإسقاط حال كونه 
يلتفت إليهم» ويقول لهمم...إلخ «عليكم السكينة» بالنصب على الإغراء قاله السيوطى «ثم أتى 
جمعا» بفتح الحيم وسكون الميم هو علم للمزدلفة» اجتمع فيه آدم وحواء لما أهبطا كذا فى المجمع 
«أتى قزح» بفتح القاف وفتح الزاء وحاء مهملة اسم جبل بالمزدلفة» وهو غير منصرف للعدل 
والعلمية «إلى وادى محسر» بضم الميم وفتح الحاء المهملة وتشديد السين المهملة وكسرهاء قال 
النووى: سمى بذلك لأن فيل أصحاب الفيل حسر فيه أى: أعى وكل» ومنه قوله تعالى: «وينقلب 


ox 


44 


عض 5- كتاب الحج ب 24 - ح ۸۸٥‏ 


إليك البصر خاسئا وهو حسیر4 «فقرع ناقته» أى: ضربها مقرعة بكسر الميم» وهوالسوط 
«فخبت» من الخبب محركة» وهو ضرب من العَدُو «حتى جاوز الوادى» قيل: الحكمة فى ذلك 
أنه فعله لسعة الموضع» وقيل: لأن الأودية مأوى الشياطين» وقيل: لأنه كان موقفا للنصارى فأحب 
الإسراع فيه مخالفة هم» وقيل: لأن رحلا اصطاد فيه صيدا فنزلت نار فأحرقته فكان إسراعه لمكان 
العذاب كما أسرع فى ديار ثمود» قاله السيوطى «ولوى عنق الفضل» أى: صرف عنقه من حانب 
الجارية إلى جنب آحر «لولا أن يغلبكم عليه الناس لنزعت» قال النووى: معناه لولا حوفى أن 

يعتقد الناس ذلك من مناسك الحج فيزدحمون عليه بحيث يغلبونكم ويدفعونكم عن الاستقاء 
TT‏ فضيلة هذا الاستقاء. وقال بعضهم: الولا يغلبكم أى: قصدا للاتباع لنزعت 
أى : أرجت الماء وسقيته الناس كما تفعلون أنتم» قاله حثا هم على الثبات. 

قوله: «وفى الباب عن جابر» أحرجه مسلم والترمذى. قوله «حديث على حديث حسن 
صحيح» واخرجه ابو داود مختصرا. 

قوله: «وقال بعض أهل العلم: إذا صلى الرجل فى رحله...!لخ» قال الإمام البخارى فى 
صحيحه: و كان ابن عمر إذا فاتته الصلاة مع الإمام جمع بينهما..انتهى. قال الحافظ فى الفتح: 
صله إبراهيم الحربى فى المناسك له قال: حدثنا الحوضى عن همام أن نافعا حدثه أن ابن عمر كان 
لم يدرك الإمام يوم عرفة جمع بين الظهر والعصر فى منزله. وأخرج الثورى فى جامعه رواية عبد 

لله بن الوليد العدنى عنه عن عبد العزيز بن أبى رواد عن نافع مثله. Sut‏ 
الوحه» وبهذا قال الجمهور. وخالفهم فى ذلك النخعى والثورى وأبو حنيفة» فقالوا: يختص E‏ 
من صلى مع الإمام» وخالف أبا حنيفة فى ذلك صاحباه والطحاوى» ومن أقوى الأدلة لهم صنيع 
CC YS‏ 
وحده فدل على أنه عرف أن الجمع لا يختص بالإمام» ومن قواعدهم أن الصحابى إذا حالف ما 
روى دل على أن عنده بأن مخالفه أرجحح تحسينا للظن به فينبغى أن يقال هذا هاهنا..انتهى كلام 
الحافظ. 

قوله: «وزيد بن على هو ابن حسين بن على بن أبى طالب» المدنى أحد أئمة أهل البيت ثقة 

من الرابعة» وهو الذى ينسب إليه الريدية» ل ا 
اثنتين وعشرين ومائة» كذا فى القريب» والخلاصة. 


"- كتاب الحج ب وه - ح 85م 50 


(۵) باب ما جَاء 9 - من ب e‏ 


ارد أن الت قا ا ري 


2 


فد اوش وار أ IPT‏ 0 ا 6 
عامی هذا». 


قال: وَفِي الاب عَنْ أَسَامَة بْن رَيْدٍ. 


قال ابو عِيسى: حَدِيث جَابر حَدِيثْ حَسَنّ صحِيمٌ. 

ا «أوضع» وضع التعير رسع وديا وأوضعه راكبه أيضاعا إذا حمله على سرعة السير» كذا 

فى النهاية «فى وادى محسر» نقد ضبط فى الباب المتقدم. قال الأزرقى› وهو حمس مائة ذراع 
وخمسة وأربعون ذراعاء وإنما و ييه فيه لأن العرب كانوا يقفون فيه» ويذكرون مفاخر 
أبائهم فاستحب الشارع مخالفتهم «وأفاض من جمع» أى : من المردلفة «وعليه السكينة» جملة 
حالية «وأمرهم بالسكينة» وفى حديث أسامة الذى أشار إليه الزمذى» وفى هذا الباب أن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم حين أفاض من عرفات كان يسير العنق؛ وإذا وحد فجوة نص» وفى 
حديث الفضل بن عباس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال فى عشية عرفة وغداة جمع الناس 
حين دفعوا: «عليكم بالسكينة», وهو كاف ناقته» رواه أحمد ومسلم. وفى هذه الأحاديث كيفية 
السير فى الدفع من عرفات إلى مزدلفة لأحل الاستعجال للصلاة ة لأن المغرب لا تصلى إلا مع العشاء 
بالمزدلفة فيجمع بين المصلحتين من الوقار والسكينة عند الزحمة ومن ن الإسراع عند عدم الزحام 
«وأمرهم أن يرموا مثل حصا الخذف» بفتح الخاء المعجمة وسكون الذال المعجمة وبالفاء» قال 
العلماء: حصى الخذف كقدر حبة الباقلاء. 

قوله: «حديث جابر حديث صحيح» ا الخمسشة كذا 52 التق 


(AA)‏ حديت صحيح, وأخخرجحه مسلم (15؟1) بنحوه» وأبو داود (۱۹۰۰ - ۱۹۰۷)» والنسائى 
(۳ ۳۰ (۳۰۷)» وابن ماجه (۳۰۲۳)» .)۳۰۷٤(‏ 
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5 باب ما حاء في الجَمْع ؛ ن المَغرب رالعشاء بالمُزدَلفة [ ت٦ ]٥‏ 


و رر ىلر ص سس 89 


AAV‏ كر سن نفد انان حَدَنَنَا سفيان التؤري» عَنْ عن 


ص 
٠ £‏ م ژر سے سر سے رق م 


دان ا د فلي بِجَمْع فحَمَع بَيْنَ الصلاتين بِإِقامّةِ؛ 
ب RR E‏ المَكان. 

قوله: و عل اللستوواللفه و ا ر و ا 
إسحاق السبيعى وأبو روق الهمدانى» ذكره ابن حبان فى الثقات» كذا فى تهذيب التهذيب «صلى 
بجمع» أى: بالمزدلفة «فجمع بين الصلاتين بإقامة» استدل به من قال بالجمع بين الصلاتين فى 
ل و اا حو 


E 


بي إسحاق» عن سڪيا بن جبير» عن ابن عم عن ف في سل ل عل و له 


قال محمد بن بشار: قال یحی ER‏ 

ال: وق الباب عن علي وأبي يوب وعد اله ٿن ٽوم ابر سا أن رن 

قال 2 ع كريد ابن عَمَرَ في رواية سفيان أصح من رواية إسمعيل بن أبي خايا» 
كنك نان ا صحيح حسن 0 


اشر علي قاع ادر لجار أنه لا صلَى صَلاة المَرِب دون حلي فإذا أتى حن 
وهر ا حَمَع بين الصّلاتين ! بإقامة ة واحدق 37 يطو ع فيما 1 هو 0 اا 
® ال * ر ول مدال e‏ ال سفيان: رد ا 


وَالْعِشَاء الم بأذان رإقامتْن؛ 7 لصّلاة المرب سل المَغرب» يقم 
وَيُصَلَى 2007 الشافعي. 


(۸۸۷) حديث صحیسح»› وأحرجه البحارى ٠987١‏ 6 ا ل ال يا CO IVS‏ 
اد ومسلم (7.لاء ۰۱۲۸۸ ۱۲۸۹)» وابن ماحه ( ۲١‏ ۰) وأبو داود )١975(‏ 


684 انظر الذى قبله. 


TIF ۸۸۸ کتاب الحج ب 5ه - ح‎ -٦ 


قال أبو عِيسّى» وروی إسرائيل هذا الحَدِيث عن أبي إِسُحَاق عن عبد الله وَحالدٍ ابني 

وحديث سعيد بن جبير» عن ابن عمر هو حَدِيثْ حسن صحِيح أيضاء رَوَاهُ سلمة ابن 
كمَيْلٍ؛ عن سيد بن حب وأمًا أو إِسْحَاق فَرَوَاهُ عَنْ عَبْدٍ اله وََالِدٍ اي مالك عن ابن 

قوله: «حديث ابن عمر فى رواية سفيان أصح من رواية إسماعيل بن أبى خالد وحديث 
واحدة متفق عليه. ش 

قوله: «وفى الباب عن على وأبى أيوب و عبد الله بن مسعود وجابر وأسامة بن زيد» أا 
حديث على: فلينظر من أخرجه. وأما حديث أبى أيوب: فأخرجه البخارى ومسلم عنه أنه صلى 
مع رسول الله صلى الله عليه وسلم فى حجة الوداع المغرب والعشاء بالمزدلفة» ورواه الطحاوى فى 
شرح معانى الآثار وزاد: بإقامة واحدة. وأما حديث عبد الله بن مسعود: فأحرجه البخارى موقوفا 
عليه وأما حديث جابر: فأخرحه مسلم مطولا فى قصة حجة الوداع وفيه: حتى أتى المزدلفة فصلى 
بها المغرب والعشاء بأذان واحد وإقامتين» ولم يسبح بينهما. وأما حديث أسامة بن زيد: فأخرجه 
البحارى ومسلم. وفى الباب أحاديث أخرى ذكرها العينى فى عمدة القارى» والطحاوى فى شرح 
الآثار. ظ ٠‏ 
قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم أنه لا يصلى صلاة المخغرب دون مع» قال العينى: 
قال شيخنا زين الدين رحمه الله: كأنه أراد أن العمل عليه مشروعية واستحبابا لا تحدما ولا لزوماء 
فإنهم م يتفقوا على ذلك» بل احتلفوا فيه» فقال سفيان الثورى: لا يصليهما حتى يأتى جمعاء وله 
السعة فى ذلك إلى نصف الليل؛ فإن صلاهما دون جمع أعاد» وكذا قال أبو حنيفة: إن صلاهما قبل 
أن يأتى المزدلفة فعليه الإعادة وسواء صلاهما قبل مغيب الشفق أو بعده عليه أن يعيدهما إذا أتى 
الزدلفة. وقال مالك: لا يصليهما أحد قبل جمع إلا من عذر؛ فإن صلاهما من عذر لم يجمع تھا 
أو فى وقت العشاء بأرض عرفات أو غيرها أو صلى كل صلاة فى وقتها حاز ذلك» وبه قال 
الأوزاعى وإسحاق بن راهويه وأبو ثور وأبو يوسف وأشهب» وحكاه النووى عن أصحاب 
الحديث» وبه قال من التابعين: عطاء وعروة وسالم والقاسم وسعيد بن جحبير..انتهى «فإذا أتى عا 
وهو المزدلفة مع بين الصلاتين بإقامة واحدة وم يتطوع فيما بينهماء وهوالذى اختاره بعض 
أهل العلم وذهبوا إليه» وهو قول سفيان الثورى». قال العينى فى العمدة: الذى قال بإقامة واحدة 
والعشاء بجمع بإقامة واحدة. وكذا رواه ابن عباس مرفوعا عند مسلم..انتهى «قال سفياك: وإ 
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شاء صلى المغرب ثم تعشى ووضع ثيابه ثم أقام فصلى العشاء» روى البخارى فى صحيحه عن 
عبد الرحمن بن يزيد يقول: حج عبد الله يعنى بن مسعود رضى الله عنه فأتينا المزدلفة حين الأذان 
بالعتمة أو قريبا من ذلك» فأمر رحلا فأذن وأقام ثم صلى المغرب وصلى بعدها ركعتين, تم دعا 
بعشائه فتعشى» ثم أمر فأذن وأقام -قال عمرو: ولا أعلم الشك إلا من زهير- وصلى العشاء 
ركعتين الحديث. وهذا هو متمسك سفيان الثورى لكنه موقوف «وقال بعض أهل العلم: يجمع 
بين المغرب والعشاء بالمزدلفة بأذان وإقامتين يؤذن لصلاة المغرب, ويقيم ويصلى المغرب. ثم يقيم 
ويصلى العشاءء وهو قول الشافعى» قال النووى فى شرح مسلم: الصحيح عند أصحابنا أنه 
يصليهما بأذان للأولى وإقامتين لكل واحدة إقامة. وقال فى الإيضاح: إنه الأصح» كذا فى العمدة. 
قلت: وهو المختار عندى» ويدل عليه حديث جابر الطويل فى قصة حجة الوداع» أخر جه مسلم» 
وفيه حتى أتى المزدلفة فصلى بها المغرب والعشاء بأذان واحد وإقامتين» ولم يسبح بينهما شيئا. وفى 
هذه المسألة أقوال أخحرى ذكرها العينى فى عمدة القارى منها هذا الذى ذكره الترمذى» قال العينى: 
الثالث: أنه يؤذن للأولى ويقيم لكل واحدة منهماء وهو قول أحمد بن حنبل فى أصح قوليه» وبه 
قال ابو ور وعبد الملك بن الماجشون من المالكية والطحاوى» وقال الخطابى: 2 الرأى. 
وذكر ابن عبد البر أن الجوزجانى حكاه عن محمد بن الحسن عن أ بی يوسف عن أبى حنيفة رحمه 
الله. قال الرابع: أثة يؤذن للأولى ويقيم اء ولا يؤذن للثانية ولا يقيم اء وهو قول أبى حنيفة وأبى 
يوسف» حكاه النووى وغيره. قال: هذا هو مذهب أصحابنا. وعند زفر: بأذان وإقامتين» قال 
الخامس: أنه يؤذن لكل منهما ويقيم» و ی ی الله مود رغد الوق ع 
و وهو قول مالك وأصحابه إلا ابن الماحشون» وليس لهم فى ذلك حديث مرفوع» 
قاله ابن عبد البر..انتهى كلام العينى. قلت: روى البخارى فى صحيحه عن ابن مسعود الجمع بين 
المغرب والعشاء بالمزدلفة بأذان وإقامة لكل منهما من فعله» وقد تقدم لفظه» وقد روى ذلك 
الطحاوى بإسناد صحيح من فعل عمر رضى الله عنه» قال الحافظ فى الفتح: وقد أحذ بظاهره 
مالك» وهو احتيار البخارى. 
(۵۷) باب ما جَاءَ فيمَن أَذْرَكَ الإمَامَ بجَمْع فقذ أذرَكَ الحَجّ [ت۷٥]‏ 
۸۸۹ بم و امير تيووجة ری تنيب 4ل 


سول الله 7 الله عليه وسَلم وهو بعرفة فستالوه» فام مناديًا فنادّى: «الح لحج عرفة, من 


(889) حديث صحيح. وأخحرجه ابو داود »)۱۹٤۹(‏ والنسائی (5 54 ۳۰)» وابن ماجه .)7١١5(‏ 


5- كتاب الحج ب لاه اح ۸۸٩‏ 9 


االله َم جنع قبل طلوع الفجر ققد أذرك احج أيّمُ نى لائ فمن تَعَجّلَ في يَوْمَئن 
فلا إثم علي وَمَن تأحر فلا إن عَلَيْه» َالَ: وراد یحیی: N‏ 

قوله: «باب ما جاء فيمن أدرك الإمام بجمع فقد أدرك الحج» الجمع بفتح الجيم وسكون الميم 
0 ا وحواء لما أهبطاء كذاه فى أبجمع. أى : من أدرك الإمام بالمزدلفة وقد 

قوله: «عن عبد الرحمن بن يعمر» بفتح التحتانية وسكون العين المهملة وفتح الميم ويضم غير 
منصرف قال الحافظ: صحابى نزل بالكوفة» ويقال: مات بخراسان. 

قوله: «فسألوه» وفى رواية أبى داود: فجاء ناس أو نفر من أهل نحد فأمروا رحلا فنادى 
فمول وی ا ع كيف الحج؟ «الحج عرفة» أى: الحج الصحيح حج من أدرك يوم 
عرفة» قاله الشو كانى. وقال الشيخ عز الدين عبد السلام: تعديره ادراك الحج وقوف عرفة» وقال 
القارى فى المرقاة: أى: ملاك الحج ومعظم أركانه وقوف عرفة ؛ لأنه يفوت بفواته «من جاء ليلة 
جمع» أى : ليلة المبيت بالمزدلفة وهى ليلة العيد «قبل طلوع الفجر» أى: فجر يوم النحر أى: من 
جاء عرفة ووقف فيها ليلة المزدلفة قبل طلوع فجر يوم النحر»ء وأورد صاحب المشكاة هذا الحديث 
بلفظ : من أدرك عرفة ليلة جمع قبل طلوع الفجر «فقد أدرك الحج» أى : م يفته وأمن من الفساد. 
وفيه رد على من زعم أن الوقوف يفوت بغروب الشمس يوم عرفة» ومن زعم أن وقته يمد إلى ما 
بعد الفجر إلى طلوع الشمس فظاهره أنه يكفى الوقوف فى حزء من أرض عرفة ولو فى لحظة 
لطيفة فى هذا الوقت. وبه قال الجمهور. وحكى النووى قولا: إنه لا يكفى الوقوف ليلاء ومن 
اقتصر عليه فقد فاته الحج» والأحاديث الصحيحة ترده «أيام منى ثلاثة» مدا وخحبر» يعنى: أيام 
الفجر من الثلاثة بحاز أن ينفر من شاء فى ثانيه «فمن تعجل فى يومين» أى: من أيام التشريق فنفر 
فى اليوم الثانى منها «فلا إثم عليه» فى تعجيله «ومن تأخر» أى: عن النفر فى اليوم الثانى من أيام 
التشريق إلى اليوم الثالث «فلا إثم عليه» فى تأخيره. وقيل: المعنى: ومن تأحر عن الثالث إلى الرابع 
وم ينفر مع العامة فلا إِنُم عليه» والتخيير هاهنا وقع بين الفاضل والأفضل ؛ لأن المتأحر أفضل فإن 
قيل: إنما يخاف الإثم المتعجل فما بال المتأحر الذى أتى بالأفضل؟ فالجواب: أن المراد من عمل 
بالرحصة وتعجل فلا إثم عليه فى العمل بالرحصة» ومن ترك الرخصة وتأخر فلا إثم عليه فى ترك 
الر خصة. 

قوله: «قال محمد» هو ابن بشار «وزاد يحيى» هو ابن سعيد أى: زاد يحيى بن سعيد فى روايته 
فى أحر الحديث لفظ: واف رحلا فنادى به. 


ساس -٦‏ كتاب الحج ب لاه - ح A۱1 — A۹۰‏ 


e 


م ماو ورو“ م 0ے 


A۹ ٠‏ ج أبي عُمَرَ حَدَنَنَا سيان ن عيينة عَنْ سُفْيّانَ الغوري» عَنْ بُكَيْرٍ بن 
عَطَاء عن عَبْدٍ الرَحْمَن بن يَعْمَرَ عَن النبي صلَى الله عليه وَسَلم: نوه بمَغْناهُ. 


U‏ ابي عمر: ل سفإن عه وَهَذا أ حدیث رواه اذ الثوٴرئ. 


سرا ا رگ 


قال ابو عِيسى: : وَالْعَمَلُ عَلَى حَدِيث عَبْدٍ الرَحمّن بن يَعْمَرَ عند أَهْل العلم مِنْ أصْحَاب 
بي صلی اله عل وسم وبري أنه من كم قف برقت قبل طلوع افر فقذ فاته احج 
ولا زئ عَنهُ إن اء بعد طلوع لخر وَيَحْعَلْهَا عُْرَة وَعَلَيْهِ الْحَيجّ مِنْ قابل» وَهُوَ قول 
لري والشافعي وَأحْمَدَ وَإسْحَقَ. 

َال ابو عيسى: وذ رَوَى شُعْبَهُ عَنْ كير ن عَطَاء نو حَدِيث التؤري. 


سل 


قالَ: :و سيعت الجاروة ا : أنه ME‏ فقال: هذا ایت 
غ 2 

م المتاسك. 

قوله: «قال سفيان بن عيينة وهذا أجود حديث رواه سفيان الفورى» قال السيوطى: أى: من 
حديث أهل الكوفة وذلك لأن أهل الكوفة يكثر فيهم التدليس والاحتلاف» وهذا الحديث سالم من 
الله عليه وسلمء ولم يختلف رواته فى إسناده» وقام الإجماع على العمل به..انتهى» ونقل ابن ماجه 
فى سننه عن ت شيخه محمد بن يحيى: ما أرى للثورى حديئا أشرف منه. 

١‏ - حَدَنا ابن أبي عْمَرَ حَدَنُنَا سُفِيَانُ عن ذَاودَ بن ابي هنا وَإسسْمَعِيلَ بن أ أبي حال 
وَرَكريًا بن ا رة عن الشّعبي» ٠‏ عن عرو بن مُضرس اوس بن حَارة بن لام الطائي» 
قال: ات رَسُول الل صل اله عله وَسَمَ دة جين حرج إلى الصَّلاق قلت 5 
رَسُولَ اله إني جحفت مِنْ جبَلَي طيى» أكللت راجلټي» وَأنْعبتُ تفسيي» ولاه E‏ 
َل إلا وشت عليه هل لي من حح فال سول الل صلى اله َي وَسَلم: «من شهد 
صلا هذه وَوَقف معنا حى دقع وقذ وقف بعرقة قبل ذلك ليلا أو تارا فقذ تم حح 


(۰ ۸۹) انظر الذى قبله. 
(۸۹۱) حديث صحيح. واج ان ارد( 005 الاق TOT TEY ToT oF‏ 
«(Tf‏ وابن ماجه (5 .)١١ 1١‏ 


1- كتاب الحج ب لاه - ۵۸ ساح ۸٩۹۲ - ۸٩۱‏ فض 


قال قولة: ف تی نک قولة :ها تركف ا كيل إلا ف غا كان من رل 

قوله: «عن عروة بن مضرس» بضم الميم وفتح الضاد المعجمة وتشديد الراء المكسورة ثم سين 
مهملة. قال الحافظ: صحابى له حديث واحد فى الحج «بن لام» بوزن جام «من جبلى طيء» 
هما حبل سلمى وحبل أجاء قاله المنذرى. وطيء بفتح الطاء وتشديد الياء بعدها همزة «أكللت 
مطيتى» أ اعت دابتى «ما تر کت من جبل» باجحيم» وفى بعض النسخ حبل بالحاء المهملة 
المفتوحة والموحدة الساكنة أحد حبال الرمل» وهو ما احتمع فاستطال وارتفع» قاله الجوهرى. قال 
بالجيم وفتح الباء قاله الترزمذى فى بعض النسخ. قوله: فى بعض النسخ: ماتركت من حبل إلا 
ليس هذا فى روايتنا «صلاتنا هذه» يعنى صلاة الفجر «ليلاء ونهارا فقد تم حجه» تمسك بهذا 
أحمد بن حنبل فقال: وقت الوقوف لا يختض .ما بعد الزوال» بل وقته ما بين طلوع الفجر يوم عرفة 
وطلوع يوم العيد ؛ لأن لفظ الليل والنهار مطلقان» وأجاب الجمهور عن الحديث بأن المراد بالنهار 
ما بعد الزوال لل أنة صل الله غايها وسل واتقلقاء الراشدين غد م يقفوا إلا بعد الزوال» وم 
ينقل عن أحد أنه وقف قبله فكأنهم جعلوا هذا الفعل مقيدا لذلك المطلق» ولا يخفى ما فيه قاله 
الشوكانى «وقضى تفثه» قيل: المراد به أنه أتى ما عليه من المناسك. والمشهور أن التفث ما يصنعه 
المحرم عند حله من تقصير شعر أو حلقه وحلق العانة ونتف الإبط وغيره من حصال الفطرة» ويدحل 
فى ذلك نحو البدن وقضاء جميع المناسك لأنه لا يقضى التفث إلى بعد ذلك» وأصل التفث الوسخ 
والقذر. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه أبو داود والنسائى وابن ماجه أيضا. 

(0) باب ما جَاءَ في تقاديم الصَعَفةٍ ِن جَمْعْ بليلٍ زت8ه] 

6 حَدَكنَا قتيّة» دتا حَمّادُ بن ري عَنْ يوب عن عِكْرِمَة عن ابن ي عباس قالَ: 

و لبا Ra‏ 


قوله: «فى ثقل» بفتح الثاء المثلثة 56 ماع ا e‏ و سن a‏ أى: المزدلفة 
«بليل» قال الطيبى: يستحب تقد لعديم اة ۽ للد يتأذوا بالزحام «وفى الات عن عائشة» فال 


(A1)‏ حديث صحيح وأخخر جه الشيخان بنحوه: البخارى cI 1YA)‏ ومسلم 015258 والنسائى 
(۳۲ ۰ ۳ ۰ وأبو داود (1۹۳۹ء› .)١541١‏ 


8 ؟- كتاب الحج ب ٥۸‏ - ح ۸٩۳ - ۸٩۲‏ 


کا و ا ا ی ا ا فق رسو الاح الله عليه ولي أن تقيض ند يم بليل 
فاستأذن لما أحرجه الشيخان «وأم حبيبة» أحرحه مسلم بلفظ أن النبى صلى الله عليه وسلم بعث 
ومن جع براقا أحر جه الشيخان «والفضل» أحرجه الترمذى. 

A4۴۳‏ - حَدنا أبو كريب حدثنا وكِيمٌ) ؛ عن الْمَسسْعُودِي عن الْحَكم؛ ان قلتي ان 
عباس : أن الي صَلَى الله عليه وسلم قَدَمَ ضعفة أَهْله؛ وَقَالَ: «لا ترمُوا الجَمْرَةَ حتى 
الشمس)». 


العمل علي هذا اريت عة هل اليل تو بات أ ققدم الضعفة سن المردلفة ليل 


يَصِدرون إلى منى . 
وقال اكير أَهل الْعِلْمِ بحَدِيث لنب صَلّى الله عليه وَسَلمَ: انون بسي بعلم 
ل 0 


وَرّخص بَعْضْ أَهْل العلم في أن يَرْمُوا بلیل. 
وَالْعَمَلُ على حَدِيِث النبي صَلّى الله عليه وَسَلَما اب نوق رخ دول اوري 
وَالشافِعِي . 
ريت حَلويث ابن عباس «بعتبي رَسُولْ الله صلّى الله عَلَيْهِ وَسَلَم في تقَلِ» 
ا 


6 م 


89 ش12 ن عباس عن الفطل إن عباس ' 


أ 0-1 


لبي صلّى الله عليه وَسَلم قم ضَعَفَة أمْلِه مِنْ جَمْع بِلَيْلِ وَهَذَا حَدِيث خط أخطأ فيه 
شاش راد فيه عَنْ الفضل بن عَبّاسِ. 
. وَرَوَى ان حريْج ويره هذا الْحَدِيث عَنْ عَطَاءِه عَنٍ عن ان عباس ولم يذ ك روا فيه عَنْ 


2 
e, 


الفضْل بن عبّاس. ومشاش بطري رو ەی 


(۸۹۲) حديث صحیح» وأخرجحه البخارى (/1519: :)١57178‏ ومسلم (21551 ))١5954‏ وأبو داود 
0541-1999 والنسائى (۳۰۳۲ - ۳۰۳٤۲‏ من غير طريق الحكم عن مقسم عن ابن عباس أيضا فى تقديم 
النبىصلى الله عليه وسلم ضعفه أهل ليلة المزدلفة دون قوله: «لا ترموا الجمرة حتى تطلع الشمس» إلا عند أبى 
داود» وفى سنن النسائى )7١"15(‏ بنحره. 


I ۸٩۳ كتاب الحج ب مه - ح‎ -٦ 


قوله: «عن مقسم» بوزن منبر» قال فى لتقريب: بكسر أوله» بن بجرة بضم الموحدة وسكون 
الجيم؛ ويقال: نحدة بفتح النون وبدال مولى عبد الله بن الحارث ويقال له: مولى ابن عباس للزومه 
له صدوق» و كان يرسلء من الرابعة. 

قوله: «لا ترموا الجمرة حتى تطلع الشمس» فيه دليل على عدم جواز الرمى فى الليل» وعليه 
أبو حنيفة والأكثرون خلافا للشافعى. والتقييد بطلوع الشمس؛ لأن الرمى حينئذ سنة وما قبله بعد 
طلوع الفجر حائز اتفاقا» كذا فى المرقاة. 

قوله: «وهو قول الثورى والشافعى» ااا ديه أسماء» أحر ج البخارى ومسلم عن 
عبد الله مولى أسماء عن أسماء أنها رمت الحمرة» قلت ها: aE‏ بد قالك إنا"كنا 
نصنع هذا على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم» ويجمع بين هذا الحديث وبين حديث ابن 
عباس: لا ترموا الجمرة حتى تطلع الشمس بحمل الأمر على الندب» ويؤيده ما أحرجه الطحاوى من 
طازيق ىة فول ابن عباس عند قال: بعثنى النبى صلى الله عليه وسلم مع أهله وأمرنى أن أرمى مع 
الفجرء قاله الحافظ فى الفتح» وقال فيه: وقال الحنفية: لا يرمى جمرة العقبة» إلا بعد طلوع الشمس؛ 
فإن رمى قبل طلوع الشمس وبعد طلوع الفجر جاز» وإن رماها قبل الفجر أعادهاء وبهذا قال 
أحمد وإسحاق والجمهور» وزاد إسحاق: ولا يرميها قبل طلوع الشمس» وبه قال النخعى ومجاهد 
والثورى وأبو ثور» ورأى جواز ذلك قبل طلوع الفجر عطاء وطاوس والشعبى والشافعى» واحتج 
الجمهور بحديث ابن عمر أنه كان يقدم ضعفة أهله..الحديث. وفيه: فمنهم من يقدم منى لصلاة 
الفجر» ومنهم من يقدم بعد ذلك» فإذا قدموا رموا الجمرة» وكان ابن عمر يقول: أرحص فى 
أولئك رسول الله صلى الله عليه وسلم. رواه البخارى ومسلم. واحتج إسحاق بحديث ابن عباس: 
«لا ترموا الجمرة حتى تطلع الشمس»..انتهى كلام الحافظ. 

قوله: «عن مشاش» بضم الميم وتكرار الشين المعجمة» كذا فى قوت المغتذى. وقال فى 
التقريب: مشاش .كعجمتين أب مناساك او أبن الأزهر السلمى البصرى أو المروزى» وقيل: هما اثنان» 
مقبول من السادسة. 

قوله: «قدم ضعفة أهله» بفتح الضاد المعجمة والعين المهملة جمع ضعيف» وهم النساء والصبيان 
والخدم. 


عرض 5- كتاب الحج ب 56-89 - ح 844 - ۸٩4٥‏ 


(09) باب مَا جَاءَ في رَمْي يَوْم النخر ضُحَّى [ت884] 


لول إن عكر رو حدم روي ا لوسر عر ل حر وات بجي ار 
عَنْ حابر اا الى عي المت اسم ري 2 م الحر ضح وا بعد دك 1 


وال الشمس. ل هذا حَدِيث حَسَنُ صَّحِيحٌ. 
وَالعَمَلُ على هذا الحديث عند أكتر أَهْل العلم؛ أنه لا يَرْمِي بَعْدَ يوم النخر إلا بَعْدَ الرّوَال. 
قوله: «يرمى يوم النحر ضحى» قال العراقى: الرواية فيه بالتنوين على أنه مصروف..انتهى. 

أى: وقت الضحوة من بعد طلوع الشمس إلى ما قبل الزوال «وأما بعد ذلك» أى: بعد يوم النحر» 

وهو أيام التشريق «بعد زوال الشمس» أى: فيرمى بعد الزوال» وفيه دليل على أن السنة أن يرمى 

الجمار فى غير يوم الأضحى بعد الزوال» وبه قال الجمهور» وخالف فيه عطاء وطاوس» فقالا: يجوز 
قبل الزوال مطلقا. ورخص الحنفية فى الرمى فى يوم النفر قبل الزوال. وقال إسحاق: إن رمى قبل 
الزوال أعاد إلا فى اليوم الثالث فيجزئه. كذا فى فتح البارى. قلت: لا دليل على ما ذهب إليه عطاء 
وطاوس لا من فعل النبى صلى الله عليه وسلم ولا من قوله. وأما ترخيص الحنفية فى الرمى فى يوم 
اقيق الروو نانفا فيد لوا عليه بات اروم عباس سي الله اعم و رهد تع معني لقنا لابه 
الجمهور. قال فى الهداية: وأما اليوم الرابع فيجوز الرمى قبل الزوال عند أبى حنيفة خلافا هما 
ومذهبه مروى عن ابن عباس رضى الله عنه. .انتهى. قال ابن الحمام: أخر ج البيهقى عنه: إذا انتفخ 
النهار من يوم النفر فقد حل الرمى والصدرء والانتفاخ الارتفاع» وفى سنده طلحة بن عمرو ضعفه 
البيهقى. قال ابن الهمام: ولا شك أن المعتمد فى تعيين الوقت للرمى فى الأول من أول النهار وفيما 
بعده من بعد الزوال ليس إلا فعله كذلك مع أنه غير معقول» ولا يدخل وقته قبل الوقت الذى فعله 
فيه عليه الصلاة والسلام» كما لا يفعل فى غير ذلك المكان الذى رمى فيه عليه الصلاة والسلام 

وإنما رمى عليه الصلاة والسلام فى الرابع بعد الزوال فلا يرمى قبله..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه البخارى ومسلم. 


(10) باب ما جَاءَ أنّ الإفاضّة من جَمْع قَبْلَ طلوع الشّمْس 1-5 
6 - حَدثنا قفتت ااا ر الحم عن الأَعْمَشِء عن الْحَكَمء عَنْ مِقسّم »> عن 
ابن عباس: أ الي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ أفاض قَبْلَ طُلُوع الشّمس. 


ماجه .)١5 ١55‏ 
(866) حديث صحيح .ما بعده. 


E لاوم‎ ~ A40 ح‎ — %1 - 5٠ كتاب الحج ب‎ -٦ 


قالَ: وَفِي البَابِ عن عمَرَ 

قال أبو عِيسّى: حَدِيث ابن عباس حَدِيث حَسَّنٌ حي وَإنمًا كان اهل الجَامِليَةٍ 
ينتظرون حتى تطلع الشمم > ثم يفيضون. 

قوله: «باب ما جاء أن الإفاضة من جمع قبل طلوع الشمس» الإفاضة الدفعة. 

قوله: «أفاض قبل طلوع الشمس» وفى بعض النسخ أفاض من جمع قبل طلوع الشمس. 

قوله: اميا حم ا ا 


م ور و 


e 


ركن انوا لا فيضو كى تطح الشن وكاتوا ولون a‏ ا 
صلى الله عليه وسلم حالقهب قافاض عُمَر قبل طلوع الس . 

قال ابو س" هذا یت خسن صح 

قوله: «كنا وقوفا» جمع واقف «بجمع» أى: بالمزدلفة «إن المشركين كانوا لا يفيضون» أى 
من جمع «أشرق» بفتح أوله فعل أمر من الإشراق أى: أدحل فى الشروق» والمشهور أن المعنى 
لتطلع عليك الشمس «ثبير» بفتح المثلشة وكسر الموحدة حبل معروف هناك وهو على يسار 
لافار ب عير مام + برحل من هذيل E‏ والحديث فيه 
ل ا 201 TT‏ ركان شاف جرد أهل 
العلم يقولون بظاهر هذا الحديث وما ورد قى معناه» وكان مالك يرى أن يدفع قبل الإسفار» وهو 
مردود بالنصوص. 


61١‏ باب ما جَاءَ أنّ الجمَّارَ التي يُرْمَى بها مل حَصّى الخذف رشا 


لز شر و و ر ر 


مُحَمد بن بار ننا حى بن سيد اقطان حَدننا ابن شرح عن عَنْ ابي 


الزبير» عن جابر» قال: ا ا عَلَيْهِ وَسَلْمَ يُرْمِي الْجمَّارَ بيشل حَصّى 


الخذف. 


A۸۹۷‏ ا 


(8685) حديث صحيح وأخرحه: البخارى (45ك١اي‏ (۳۸۳۸))» وابن ماجه (۲۰۳۲))»› والنسائى برقم 
50/١‏ °(“ وأ داود (۱۹۳۸). 

aC 57 وابن ماجه‎ »))١555( وأبو داود‎ CT )1١5١5( حديث صحيح. وأخرحه مسلم‎ (A4۷) 
.)۳۰٥١٤ )۳۲۰٣۲( والنسائی‎ )" 5 


ضف ؟- كتاب الحج ب 5١‏ - 55 اح ۸٩۹۸ - ۸٩۹۷‏ 


َالَ: وي الاب عن يمان ِن عَمْرِو بن الوص عن امه وهي م ندر الأزوية - 
ا و و 

ذال أبن عي كد حو كلد علقي ارك الذي اختارة اَهَل العلم: د كو الجمّارٌ 
ّي يُرْمّى بها مغل حَصَى الف 

قوله: «باب ما جاء أن الجمار التى يرمى بها مثل حصى الخذف» أى: صغارا كالباقلاء. 

قوله: «يرمى الجمار معتل حصى الحذدف» قال العلماء: هو نحو حبة الباقلاء. قاله النووى» 
وقال: قال أصحابنا: ولو رمى بأكبر منها أو أصغر جازء وكان مكروها..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن سليمان بن عمرو بن الأحوص عن أمه وهى أم جندب الأزدية» 
صحابية وابنها سليمان كوفى مقبول من الثانية «وابن عباس والفضل بن عباس وعبد الرحمن بن 
عثمان التيمى وعبد الرحمن بن معاذ» أما حديث أم جندب: فأحرجه أبو داود وابن ماحه. وأما 
حديث ابن عباس: فأخخر جه النشائئ وابن ماجه. وأما حديث الفضل بن عباس: فأخرجه مسلم 
لی غ ای ترس ا رول واي ارق لبد وی فتلي اهاب 
وسلم يشير بيده كما يخذف الإنسان» وأما حديث ابن عباس وحديث عبد ال رحمن بن عثمان وعبد 
الرحمن بن معاذ: فلينظر من أخرجهما. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 


(57) باب ما جَاءَ في الرّمّي عد زوال الم إت 

۸ - حدتنا أحمد بن عبدة الضبي البصري» حَدَنْنَا زياد ا عن الحَجّاج» عن 
الحکې عَنْ مِقسّمء عن ابن عباس قَال: كان رسول الله صلى الله عليه وَسَلمَ يَرْمِي الْجمَارَ 
إا ا 

e OT 

قوله: «عن الحجاج» هو ابن دينار الواسطى «عن الحكم» هو ابن عتيبة «عن مقسم» بكسر 
الميم وسكون القاف ابن بجرة أو ابن بحدة. 

قوله: «يرمى الجمار إذا زالت الشمس» أى: فى غير يوم النحر لما روى مسلم وابن خزيمة 
وابن حبان من طريق ابن جريج أخبرنى أبو الزبير عن جابر قال: رأيت رسول الله صلى الله عليه 
وسلم رمى الجمرة ضحى يوم النحر وحده» ورمى بعد ذلك بعد زوال الشمسء والحديث يدل على 
أن السنة أن يرمى الجمار فى غير يوم الأضحى بعد الزوال» وبه قال الجمهورء وخحالف فيه عطاء 


5- كتاب الحج ب ٦۳ - ٦۲‏ = ح ۸٩۸‏ - ووم E‏ 


وطاوس» فقالا: يجوز قبل الزوال مطلقاء ورحص الحنفية فى الرمى فى يوم النفر قبل الزوال» وقال 
إسحاق إن رمى قبل الزوال أعاد إلا فى اليوم الثالث فيجزئه. .انتهى» كذا فى فتح البارى. قلت: 
احتج الحنفية .ما رواه البيهقى عن ابن عباس: إذ انتفخ النهار من يوم النفر فقد حل الرمى والصدر. 
قال الزيلعى فى نصب الراية: فى سنده طلحة بن عمرو» ضعفه البيهقى قال: والانتفاخ 
الارتفاع..انتهى. والحق ما ذهب إليه الجمهور. وفى الباب عن ابن عمر: كنا نتحين فإذا زالت 
الشمس رمينا. رواه البحارى وأبو داود» وعن عائشة قالت: أفاض:وشول :الله لن اللداغلية وك 
من آخر يوم حين صلى الظهر ثم رحع إلى منى فمكث بها ليالى أيام التشريق يرمى الحمرة إذا زالت 
الشمس..الحديث. رواه أحمد وأبو داود» وأحاديث الباب كلها ترد على من قال بحواز الرمى قبل 
الزوال فى غير يوم النحر. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأحرحه أحمد وابن ماحه أيضا وإسناد ابن ماحه هكذا: حدئنا 
حبارة بن المفلس حدثنا إبراهيم بن عثمان بن أبى شيبة أبو شيبة عن الحكم عن مقسم عن ابن 
عباس . 

(۳) باب ما جَاءَ في رمي الجمّار رَاكبا وَمَاشِيًا َت5] 


ه س تر هج 


48 - حَدَئنا خمد بن ميم دنا یحی إن زكرا بن أبي رَائِدَة» أحبرنا الْحَجَّاجُ» عن 
ا م» عن مِقسم) عن ابن عباس: أن الي صلى الله ES‏ 
واک 

قا وقي اباب عَنْ حابر وقامة بن عبد الله وم ليما بن عرو بن الأخوص. 

ل او حَِيث ابن عباس حَڍيٿ حَسَن. 

َالعَمَلُ علي هَذَا عند بَْض أَهل لعي ؛ وَاختار بَعْضُهُمْ أنا يَسِِْيَ إلى الْجِمَارِء وقد روي 
عن ان عُمَرَ) ل ل 0 الحديث 
عندنا: أنه ركب في بَغض الم ليقتدى به في نعلي وكلا دين تغل عند أل الم 
قوله: «رمى الجمرة» أى: جرة العقبة. قوله «وفى الباب عن جابر» قال: Ey‏ 
الله عليه وسلم يوم الحمرة على راحاته يوم النحر» ويقول: «لتأحذوا عنى مناسككم فإنى لا أدرى 
1 ام 5 أحمد ومسلم والنسائى و القاف 


)4۹^( حديث صحيح بشهادة حديث حابر الطويل فى الحج» وأخرجه ابن ماحه (3074). 


٩۰۱ - ۸٩۹٩ كتاب الحج ب 57 ¬ 54 = ح‎ -5 ٤ 


صهباء ليس ضرب ولا طرد» وليس قيل إليك إليك. أحرجه الشافعى والتزمذى والنسائى وابن ماحه 
والدارمى «وأم سليمان بن عمرو بن الأحوص» قالت: رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم 
يرمى الجمرة من بطن الوادى» وهو راكب يكبر مع كل حصاة اا أخرجه أبو داود 
وسکت عنه» وأخحرجحه أبن ماجه بنحوه» قال المنذرى: وفى إسناده يزيد بن أبى زياد قال وقد تقدم 
الكلام عليه 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن» وأخرجه ابن ماجه. 

قوله: «والعمل عليه عند بعض أهل العلم» قال النووى: مذهب مالك والشافعى وغيرهما أنه 
يستحب لمن وصل منى راكبا أن يرمى جمرة العقبة يوم النحر راكباء ولو رماها. ماشيا حاز» وأما 
من وصلها ماشيا فيرميها ماشيا وهذا فى يوم النحرء وأما اليومان الأولان من أيام التشريق فالسنة أن 
يرمى فيهما جميع الجمرات ماشياء وفى اليوم الثالث يرمى ا كبا وينفر) هذا كله مذهب مالك 
والشافعى وغيرهما. وقال أحمد وإسحاق: يستحب يوم النحر أن يرمى ماشيا. قال ابن المنذر: 
وكان ابن عمر وابن الزبير وسالم يرمون مناه قال" وأجمعوا على أن الرفى عرية: على ائ حال 
رماه إذا وقع فى المرمى..انتهى كلام النووى. 

6٠٠‏ - حَدَلََا يومف بن عِيسی» حَدَنا ابن نمي عَنْ عي اللو عَنْ نافع» عَنٍ عن ابن عمر: 
أن ابي صلی الله علیہ ولم کان ذا رمّى الْحمَارٌ مى إلا ذابا راجا 

ل ا حَدِيث حَسَنٌ صي وق رَوَاهُ بَعْضَهُم عَنَ عيب الله ولم يرفعة. 

وَالعَمَلُ علي هذا عند أكثر أَهْل اللي > وقال بعضهم: اه انح وَيَمْشيِي في الايا م 
التي بعد يوم النحر. 

ال ابو غ و كان م فا a‏ ا ا راد تاع الي صلَى الله عل وَسَلَمَ في فْلو؛ لأنه 
نما روي عن النبي صَلى الله عليه به وسلم أنه ركب يوم النذر حَيْث ذهب يَرْمِي الجمَارُء ولا 
يَرْمِي يوم النخر إلا جَمُرَة العقبة. 

]5 ٤ باب ما جَاءَ كيف ترمّى الجمارٌ [ت‎ 60١ 

الى ا إن فوا شين N GG‏ 


.)١539( حديث صحيح) وألحرجحه أبو داود‎ )8٠ ١ 


ro 8.١ كتاب الحج ب 54 - ح‎ -٦ 


واستقبل القَبلة وحعَل يَرْمِي ل ة على حَاجبه الاين َم رَمَى سیم > حَصيَاتٍ كبر مع 
كل حََاة ثم قالَ: وَاللهِ الْذِي لا لَهَ إلا هْوَ مِنْ هَاهُنَا رَمَى الي ار ع سور لبقرَة. 

د ا ساف ان وَكِيعٌ» عن ا الإسناد: 0 

قال: وَفِي الاب عن الفضل بن عباس وَابْنِ عباس وان عَمَرَ وجابر. 

ال او عِيسى: حَليث ابن مَسْعُودٍ حَدِيث حَسَنٌّ صّحِيحٌ. 

وَالْعَمَلُ على هذا عند اهل العِلم؛ يَحمَارُونَ أن يري الرّحُلُ مِنْ بَطن الوادِي بِسَبْع حَصِّيَات 
كبر مع كل حَصّاة. 

وذ رص بَعْض أَمْل الْعلم إن لم يُمْكِنهُ أن يمي مِنْ بَطْن الْوَادِي رَمَى مِنْ حَيْث قَدَرَ 
عليه وَإِنْ لَمْ يکن في بَطن الْوَادِي. 

قوله: «أخبرنا المسعودى» هو عبد الرحمن بن عبد الله بن عتبة بن مسعود الكوفى المسعودى 
صدوق احتلط قبل موته» وضابطه أن من سمع منه ببغداد فبعد الاختلاط مات سنة ٠٠١‏ ستين 
ومائة. 

قوله: «لما ا رض الله عنه «استبطن الوادى» أى : قصد بطن 
الوادى» ووقف فى وسطه «واستقبل القبلة» كذا فى رواية الترمذى وروى البخارى هذا الحديث 
وفيه: وحعل البيت عن يساره ومنى عن ينه» وكذلك رواه مسلم» قال الحافظ: ما رواه البخارى 
هو الصحيح؛ وما رواه الزمذى شاذ فى إسناده المسعودى» وقد اختلط..انتهى «يكبر مع كل 
حصاة» استدل به على اشتراط رمى الجمرات واحدة واحدة وقد قال صلى الله عليه وسلم: «حذوا 
عنى مناسككم». غاا للق ملاع اة ار نميف رجو :الله فقالا: لو رمى السبع دفعة 
واحدة أحرأه «الذى أنزلت عليه سورة البقرة» حص سورة البقرة بالذكر لأن كثيرا من أفعال 
الحج مذكور فيهاء فكأنه قال: هذا مقام الذى أنزلت عليه أحكام المناسك منبها بذلك على أن 
أفعال الحج لوج رج حمر ابره ss e E‏ وكثرة ما فيها من الأحكام, أو 
أشان ذلك إل أنه يشر ع الوقوف عندها بقدر سورة البقرة»› والله أعلم. 

قوله: «وفى الباب عن الفضل بن عباس» أخرجه ابن جرير «وابن عباس» أحرجه ابن خزيمة 
والطبرانى والحاكم والبيهقى» كذا فى شرح سراج أحمد «وابن عمر رضى الله عنه» أخرحه 


»)۳۰۳۰( وابن ماجه‎ )١١5957( ومسلم‎ »)١7/5. - ۱۷٤۷( حديث صحيح وأخرحه البخارى‎ )40١( 
(Te والنسائى 31 ل للا‎ ))١91/5( وا داود‎ 


E USER اكاب الع بي سدع‎ ۳۳٦ 


البخارى «وجابر» أحرحه مسلم ففى حديثه الطويل متى أتى الجمرة التى عند الشجرة فرماها بسبع 
حصيات يكبر مع كل حصاة» رمى من بطن الوادى» ثم انصرف إلى المنحر فنحر. 

قوله: «حديث ابن مسعود حسن صحيح» قال الحافظ فى الفتح: فى إسناده المسعودى» وقد 
احتلط» قال: ولفظ واستقبل القبلة فيه شاذ كما عرفت آنفا. 

قوله: «يختارون أن يرمى الرجل من بطن الوادى» قال النووى فى شرح مسلم: فى حديث 
ابن مسعود استحباب كون الرمى من بطن الوادى فيستحب أن يقف تحتها فى بطن الوادى فيجعل 
مكة عن يساره» ومنى عن بمينه» ويستقبل العقبة والجمرة» ويرميها بالحصيات السبع» وهذا هو 
الصحيح فى مذهبناء وبه قال جمهور العلماء. وقال بعض أصحابنا: يستحب أن يقف مستقبل . 
الجمرة مستدبرا مكة. وقال بعض أصحابنا: يستحب أن يقف مستقبل الكعبة وتكون الجمرة عن 
يعينه» والصحيح الأول..انتهى كلام النووى» قلت: من قال باستحباب استقبال القبلة وكون الجمرة 
عن التمين ادل جرواية التومدي) لفط و ال افةو جع ررمي اللفرة على حا حه الان 
واحتج الجمهور القائلون باستحباب استقبال العقبة والحمرة برواية البخارى ومسلم عن أبن مسعود 
لفظ: جعل البيت عن يساره» ومنى عن مينه. وقالوا: إن رواية الشيخين مقدمة على رواية الترمدى 
«سبع حصيات ويكبر مع كل حصاة» قال النووى: استحباب التكبير مح كل حصاة هو مذهبنا 
ومذهب مالكء والعلماء كافة. قال القاضى: وأجمعوا على أنه لو ترك التكبير لا شيء عليه. 

قوله: «من هاهنا رمى الذى أنزلت عليه سورة البقرة» حصها بالذكر لما فيها من أحكام 
الج . 

قوله: «وفى الباب عن الفضل بن عباس وابن عباس وابن عمر وجابر» أما حديث الفضل بن 
عباس: فأخرجه أيضا مسلم وغيره. وعدي انه عر رشي ا فأحرحه مالك فى الموطأ. 

قوله: «حديث ابن مسعود حديث حسن صحيح» وأحرجحه الشتخاكن. 

عدن د قل الخامو ول E O‏ رس 
عن عد اله بن بي زاج عن الاسم ن مُحََّده عَنْ حَائَِة عن اللي صَلّى اله عليه وَسَلُم 
ال: «إنمًا جُعل رَمِيْ اْجمّارٍ وَالسعْيْ بَيْنَ الصا وَالْمَرْوَةٍ لإقَامَةِ ذكر اللّه». 


5 


2 2 


)4٠ 7١‏ فى إسناده:(عبيد الله بن أبى زياد) ضعفه ابن معين» وقال أبو داود: أحاديثه مناكير. وقال النسائى 
فى موضع: ليس بالقوى» وقال أبو حاتم: لا يحتج به إذا انفرد. ووثقه العجلى والحاكم. والحديث أخرحه أبو داود 
(۱۸۸۸) من طريقه بهذا الإسناد. 


5- كتاب الحج ب 55-584 اح ٩۰٤-٩۹۰۲‏ ۷ 


قوله: «إنما جعل رمى الجمار والسعى بين الصفا والمروة لإقامة ذكر اللَّه» أى: لأن يذكر الله 
فى هذه المواضع لمتبركة فالحذر الحذر من الغفلةء وإنما حصا بالذكر مع أن المقصود دمن ميسع 
العبادات هو ذكر الله تعالٰی؛ لن ظاهرهما فعل لا تظهر فيهما العبادة» وإنما فيهما التعبد للعبودية 
بخلاف الطواف ل ع الله والوقوف للدعاء فإن أثر العبادة لائحة فيهماء كذا فى المرقاة. 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه الدارمى. 
)٠١(‏ باب ما جَاءَ في كرَاهِيَةٍ طَرْدٍ الناس عند رمي الْجمّارَ رت 58] 


٤‏ هو عبر م 


حمد بن مُنِيع) حَدَنْنا مروا ن مُعَاوية عن أيْمّنَ بن نَابلء عَنْ قدَامَة اسن 
N‏ رايت النبي صلى الله عليه وَسَلمَ يري الْجمّار و اف 
رلا إِليِكَ إليِك. 
قال: وقي اياب عن عبد الله بن حنظلة 


م ى 6 ل 


ناي هذ اديت من ذا َي وخر خث أبن ي تابه وهر ق نة أل 

قوله: «عن أيمن» بفتح الهمزة وسكون التحتية وفتح الميم «ابن نابل» بالنون وبالموحدة 
المكسورة صدوق يهم قاله الحافظ «عن قدامة بن عبد اللّم» بضم القاف وبالدال المهملة أسلم 
قديما» وسكن مكةع وم يهاحر» وشهد حجة الوداع «ليس» أى: هناك «ضرب ولا طرد ولا 
اليك إليك» أى : تنح تنح» وهو اسم فعل .ممعنى تنح عن الطريق. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن حنظلة» لينظر من أخرجه. 

فوله: «حديث قدامة بن عبد الله حديث حسن صحيح» وأخرجه الشافعى والنسائى وابن 

(55) باب ما جَاءَ في الاشيراك في البدنة وَالْبَقرَّةِ رت 55] 

٤‏ ۰ ۹ - حَدَننا قتيَة» حَدََنَا ماك بن انس عَنْ أبي لزي عَنْ حابر قَالَ: 0 مع النبي 

صَلَى اللهُ عَلَيْه وسل عَام الْحُديَْةِ الَْقَرَةَ عن سبع N,‏ 


TATE) حديث صحيح) وأخر جه ابن ماجه‎ 8١05 
65كظ) والنسائى (° 2۰( وابن‎ 2 58٠0:519١ حديث صحيح. وأخرجه مسلم (۱۳۱۸)» وأبو داود‎ )8٠5( 
وانظر الذى بعده.‎ 24051١55١ ماحه‎ 


-٦ ۸‏ كتاب الحج ب 55 = ح ٩۰٩ - ٩۰4‏ 


٤ ےم‎ 


قال: وقي الاب عن ابن مر وأبي هريرة وعائشة وان عباس 
ا ا حَلدِيثُ حابر حَدِيثْ حَسَْ صحيح. 


العمل علي هذا عند أل الم ن أمنحاب الي صلى لله ل وَسَلْمَ وبري يرك 


الجَرُورَ عَنْ سبْعة والبقرة عن سَبْعَةِ وهو قول سفيان الثوري وَالسَافِعِي وَأحْمَدَ. 

وروي عن ابن عباس عن النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَم: أن الَْعَرَةَ عَنْ سَبْعَةِ وَالْجَرُورَ عَنْ 
عَشَرَق ُو قول إِسْحَاق وَاحَتَسّ بهذا الْحَدِيث وَحَدِيث ان عباس إنما نعرفةُ مِنْ وَحْهِ واد 

قوله: «باب ما جاء فى الاشراك فى البدنة والبقرة» ال البدنة ح ركة من الإبل 
والبقر. وقال فى النهاية: البدنة تقع على الحمل والناقة والبقرة» وهى بالإبل أشبه. وقال فى الفتح: 
إن أصل البدن من الإبل وألحقت بها البقرة شرعا. 

قوله: «البقرة عن سبعة والبدنة عن سبعة» وفى رواية لمسلم: اشتركنا ف الما سات 
وسلم فى الحج والعمرة كل سبعة منا فى بدنة» فقال رجحل حابر: أيشترك فى البقر ما يث يشترك فی 
لنزور؟ فقال:-ما هى إلا من اليندث: 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر وابن هريرة وعائشة وابن عباس» أما حديث ابن عمر وأبى 
هريرة وعائشة: فلينظر من أخرجه. وأما حديث ابن عباس: فأخر جه الترمذى فى هذا الباب. وفى 
الباب أبضا عن حذيفة أنه صلى الله عليه وسلم أشرك بين المسلمين فى البقرة عن سبعة رواه أحمد 
كدان N‏ 

قوله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» وأحرحه مسلم. 

قوله: «وهو قول سفيان والثورى والشافعى وأحمد»., وهو قول الحنفية» واحتجوا بحديث 
الباق وان ماف زوف عن او عباتو قن ا :فلتي الله عدر أن اة عن ستبعة) 
والجزور عن عشرة» أسنده الترمذى فيما بعد بقوله: حدثنا الحسين بن حريث...إخ «وهو قول 
إسحاق» أى: ابن نامويه «واحتج بهذا الحديث» يشهد له ما فى الصحيحين من حديث رافع بن 
ظ ختوح انام ا : من الغدم يبعير. 


مڅ ن لتر وار سے 0 


4.٥‏ خالا رارك لاحش ماروا جنا لفحل ان لمكن 


حسين بن وا وك سي ي ابن عبّاس» قال: كنا مَعْ التب صَلَى الله 


عليه وسم في سقر فَحَضَرٌ الأضْحَى lS‏ اْجَرُور عَشَرَة. 


(8:8) حديث صحيح. وأحرجه ابن ماحه »)"۱۳١(‏ والنسائى (4 14٠‏ 4) كلاهما من طريق الفضل ابن 
موسى بهذا الإإسناد .مثله, وفى إسناده الحسين بن واقد» ثقة له أوهام, ولكن يشهد له حديث حابر قبله أنه ليس من 
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قال ابو عِيسّى: هَدَا حَدِيث حَسَنٌ غريب وهو حَدِيث حُسَيْن بن واقد. 

(50) باب ما جَاءَ في إشعَار الْبْدْن زت57] 
ا وكيم عَنْ هشام الدستوائی عر قتادة عر ا E‏ 
الأغْرّج) عن ابن عبّاس: لا على الله او و نين وَأشعَرٌ الذي في الشق 
الك ولق الخمير اناف الت 

قال: وَفِي الاب عن المِسْورٍ بن مَخرمة. 

َال بو عيسى: حَلِيث ابن عباس حَديث حَسَنْ صَحِيح. وأو حَسَان الأغْرَج اسلمُةُ: ملم. 

َالعَملُ علي هذا عند أهل العم ِنْ ملحا النبيّ صَلَى اللَهُعََيْهِ وَسَلُمَ وعَيْرِهِمْ؛ يرون 
اشا وهو قول الثوري وَالافعِي وحمت وَإمْحَقَ قَالَ: سمغت يُوسْف بن عِيسى يُقول: 
سَمِعْتُ وَكِيعًا قول حِينَ رَوَى هَذا الْحَدِيت قال: لا تنظروا إلى قول أل الرّأي في هَدَاء َد 
لإشعَار سمنة» وَقولهُمْ بذعة. 

َالَ: وَسَمِعْت أا السّائب يُقول: كنا عند وكيم فَقَالَ َل عِنْدَهُ مِم ينظ في الرّأي: 
أنعرَ رَسُولُ الله صَلَى الله َيِه وسل ويقول أبُو حبيفة: هو عة قال الرّحُلُ: منهذ روي 
عَنْ إبراهيم النحمي أنه قَالَ: الإشعَار مثلة. قال: فَرَأَيْتْ وكِيعًا عضب عَضْبًا شَدِيداء وَقَالَ: 


ت 


أقول لك» قال رَسُول الله صلى الله عليه وسلم وتقول: قال إِبْرَاهِيم؟! ما أحَقَك بان تبس 


٠ 


ين 


قوله: «باب ما جاء فى إشعار البدن» قال الجزرى فى النهاية: إشعار البدن هو أن يشق أحد 
جنبى سنام البدنة حتى يسيل دمهاء ويجعل ذلك لما علامة تعرف بها أنها هدى..انتهى. قال 
|الحافظ ٠‏ وفائده الإإشعار الإعلام بأنها صارت هديا ليتبعها من يحتاج 8 ذلك» وحتى لو احتلطت 
بغيرها تميزت أو ضلت عرفت أو عطبت عرفها المساكين بالعلامة فأكلوها مع مافى ذلك من 
تعظيم شعار الشر ع» وحث الغير عليه. 

قوله: «قلد نعلين» أى: علقهما وحعلهما فى رقبة الهدى. فال الف ره الله التقليد هو 
تعليق نعل أو جلد ليكون علامة الهدى «وأشعر الهدى فى شق الأيمن» وفى رواية مسلم: فأشعرها 


١؟"ه‏ ۹( حديث صحيح, وأخرحه البتحارى .)١5:45(‏ ومسلم NTE)‏ والنسائى ل يا بر 
۱ ۲۷۹۰)» وأبو داود »)١057(‏ وابن ماحه (۳۰۹۷). 
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فى صفحة سنامها الأيمن. قال النووى: صفحة السنام حانبه أى: فى جانب سنامها الأيمن «وأماط 

عنه الدم» أى: مسحه» وسلته عنه. والحديث أخرجه مسلم ولفظه هكذا: عسو ال 
الله عليه وسلم الظهر بذى الحليفة ثم دعا بناقته فأشعرها فى صفحة سنامها الأبمن وسلت الد 
وقلدها نعلين ثم ركب راحته فلما استوت به على البيداء أهل بالحج. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن المسور بن مخرمة» أحرجه البخارى» وفى الباب أيضا عن عائشة أخحرجه 
الان 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأخحرجه مسلم. 

قوله: «اسعمه مسلم» أى: ابن عبد الله المشهور بكنيته صدوق» رمى برأى الخوارج. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم...! خ». قال النووى: فى هذا الحديث استحباب 
الإشعار والتقليد فى الحدايا من الإبل» وبهذا قال جماهير العلماء من السلف والخلف. وقال أبو 
حنيفة: الإشعار بدعة؛ لأنه مثلة» وهذا يخالف الأحاديث الصحيحة المشهورة فى الإشعار» وأما 
قوله: إنها مثلة فليس كذلك» بل هذا كالفصد والحجامة والختان والكى والوسم..انتهى. قال 
الحافظ: وأبعد من منع الإشعار واعتل باحتمال أنه كان مشروعا قبل النهى عن المثلة فإن النسخ لا 
يصار إليه بالاحتمال» بل وقع الإشعار فى حجة الوداع وذلك بعد النهى عن المثلة بزمان. 

قوله: «قال: "معت يوسف بن عيسى» أى: قال أبو عيسى: معت يوسف بن عيسى» وهو من 
شيو خ التزمذى ثقة فاضل» من العاشرة «فقال: لا تنظروا إلى قول أهل الرأى فى هذا فإن ا 
سنة وقوهم بدعة» قال أبو الطيب السندى فى شرح الا او وا :فول الإمام أ م 
حنيفة» قيل: إن الإشعار عنده مكروه» وقيل: بدعة..انتهى. وقال صاحب العرف الشذى: لفظ أهل 
الرأى ليس للتوهين» بل يطلق على الفقيه إلا أن أول إطلاق هذا اللفظ على أبى حنيفة وأصحابه 
فإنه أوله من دون الفقه» قال: ثم يستعمل لفظ أهل الرأى فى كل فقيه..انتهى. قلت: لا شك فى 
أن مراد وكيع بأهل الرأى الإمام أبو حنيفة وأصحابه» يدل علئ ذلك قول وكينع :الآتى أشعر 
رسول الله صلی الله عليه وسلم» ويقول أبو حنيفة: هو مثله. وقول وكيع هذا وقوله: لا تنظروا إلى 
قول أهل الرأى...إلخ كلاهما للإنكار على الإمام أبو حنيفة فى قوله: الإشعار مثله أو مكروه 
فأنكر وكيع بهذين القولين عليه وعلى أصحابه إنكارا شديدا ورد عليه ردا بليغاه وظهر من هذين 
القولين أن وكيعا لم يكن حنفيًا مقلدا للإمام أبى حنيفة» فإنه لو كان حننفيًا لم ينكر عليه هذا 
الإنكار البتة. فبطل قول صاحب العرف الشذى أن وكيعا كان حنفيا. فإن قلت: قال الذهبى فى 
تذكرة الحفاظ فى ترجمة وكيع: قال يحيى: ما رأيت أفضل منه -يعنى من وكيع- يقوم الليل؛ 
ويسرد الصوم» ويفتى بقول أبى حنيفة. .انتهى» فقول يحيى هذا مدن علد اندو كينا كان سيب ا 
قلت: المراد بقوله: ويفتى بقول أبى حنيفة: هو الإفتاء يجواز شرب نبيذ الكوفيين» فإن وكيعا كان 
يشربه» ويفتى بجوازه على قول أبى حنيفة. قال الذهبى فى تذكرة الحفاظ: ما فيه أى: ما فى وكيع 
إلا شربه نبيذ الكوفيين» وملازمته له» جاء ذلك من غير وجه عنه..انتهى. والحاصل أن المراد بقوله: 
يفتى بقول أبى حنيفة الخصوص لا العموم» ولو سلم أن المراد به العموم فلا شك أن المراد أنه كان 
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يفتى بقول أبى حنيفة الذى ليس مخالفا للحديث» والدليل على ذلك قولاه المذكوران. وأما قول 
صاحب العرف الشذى: لفظ أهل الرأى يطلق على الفقيه» وقوله يستعمل فى كل فقيه ففيه أن هذا 
ee 0‏ ومابوع وميا 4 
E‏ عي را ا وي ما تا 
قول أبى حنيفة» وإذا ذكر قوله لم يقله بدعة إلا أنه لم يرض به..انتهى كلامه بلفظه «ويقول أبو 
حنيفة هو مثلة» قال فى النهاية: يقال: مثلت بالحيوان أمثل به مثلاء إذا قطعت أطرافه» وشوهت 
أن هذا القول مخالف لحديث الباب. . والظاهر عندی أن ا 1 حا وأما ديام 
ذكره الطحاوى وغيره فهو عندى بارد» واللّه تعالى أعلم. «ما أحقك بأن تحبس» صيغة المجهول؛ 
وما أحقك فعلى التعحب GN E DFE‏ 
صاحب اعرف الشذى أذ اام اب پوس قال : رول الله صلی ل عليه وسلم كاذ س 


(۸) باب زت8 5 ] 
۷ - نا قتينة وأو سويد الج قالاً داكي د ابحو سن سمط 
يد الله عن ناي عَنٍ ابن عمر: أن الب صَلى الله عليه وسل اش رده 
قال أبو عيسى: هذا حَاريث غريب لا تغرف مِنْ حديث الور إلا مِنْ حَدِيث يى ابن 
اليمان. 
وروي عَنْ نافع: أن ابْنَ عم اش E‏ ر وَهَذَا أصح. 
قوله: اأاجازي كيد اونوكيو لواحيب ادي ا EE‏ 


yT 5 i‏ 9 فى 5 قديد مصغراء وهو موضع بين مكة 
والمدينة. .انتهى. 


(401) إسناده ضعيف لضعف يحيى بن اليمان كثير الخطأ وقد تغيرء والحديث فى سنن ابن ماجه .)21١(‏ 
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قوله: «لا نعرفه من حديث الثورى إلا من حديث يحيى بن اليمان» وقد عرفت حاله «وهذا 
أصح» أى: هذا الموقوف من المرفوع الذى رواه يحيى بن اليمان عن الثورى. 


(59) باب ما جَاءَ في تقليد الْهَّدي لِلمُقِيم آت59] 


EAE E E 0‏ 3 0 س هم or‏ سََ وت 0 1 راهن 2 م هاس م 
٩ ۰۸‏ - حدشا قتيبة» حدنا الليث» عن عبد الرحمن بن القاسيم» عن أبيه» عن عائشة 


نها 
2 3 يك ا 9 م 9 سه 3 a ey‏ 08 0 2 
َالَت: فتلت قلائد هَدي رَسُول الله صَلى الله عَليْهِ وَسَلمَ ثم لم يخرم ولم يترك شيئا من 
الا 


1 


اله 


كال ألو عيش نهدا ریت حَسنْ صحِيح. 
وَالعَمَلُ عَلي هذا عند بعْض أَهْل اللي i‏ إا لد الرَجُلُ الذي وَهُوَ بريد الحَجَّ لم 


a 


۳ 


٤ مم‎ 


يحرم عَلَيْهِ شيم مِنّ الثياب والطيب حتى يحرم وَقَالَ بَعْضُ أَهْل العلم: إذا قل الرّحُلُ 
َقَدْ وَحَب عليه مَا وَحَّب على المُخرم. 

قوله: «باب ما جاء فى تقليد اذى للمقيم» أى : من عو أن يتلبس بالاحرام. واللهدى ما 
يهدى إلى الكعبة من النعم لتنحر به» وتقليدها أن يحصل فى رقابها شيء كالقلادة من لحاء الشجرة 
أو الصوف ونحو ذلك ليعلم أنها هدى. 

قوله: «فتلت قلائد هدى رسول الله صلى الله عليه وسلم» قلائد جمع قلادة وهى ما تعلق 
بالعنق «ثم لم حرم» أى: لم يصر محرما «ولم ينرك شيئا من الثياب» أ :التو اع وفى 
رواية للبخارى من طريق عمرة بنت عبد الرحمن أن زياد بن أبى مان کے اقائقية أن کد 
الله بن عباس قال: من أهدى هديا حرم عليه ما يحرم على الحاج حتى ينحر هديه؛ قالت عمرة: 
فقالت عائشة: ليس كما قال ابن عباس» آنا فتلت قلائد هدى رسول الله صلى الله عليه وسلم 
یدی ثم قلدها رسول اله صلی الله عليه وسلم بيديه ثم بعث بها مع أبى فلم يحرم على رسول الله 
صلى اله عليه وسلم شيء أحله الله حتى حر ادى .انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأنحرجه الشيخاك. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم قالوا إذا قلد الرجل الهدى, وهو يريد 
الحج. SS a e‏ عليه شيء ثما يحرم على اححرم» 
وهذا مذهبنا ومذهب العلماء كافة..انتهى. «وقال ر بعض أهل العلم: إذا قلد الرجل اللمدى فقد 
وجب عليه ما وجب على الحرم» وبه قال ابن عباس» وقد ثبت ذلك عن جماعة من الصحابة منهم 


ظ )۰۸( حديث صحيح, وأخرجه البخاری »)))۷۰١ - ١595(‏ ومسلم (١5؟5١))‏ وابن ماجه ))5١095(‏ 
والنسائى (ه/الا؟ - 51/945؟). 
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ابن عمر. رواه ابن أبى شيبة عن ابن علية عن أيوب وابن المنذر من طريق ابن جريج كلاهما عن 
نافع: أن ابن عمر كان إذا بعث بالهدى يمسك عما يمسك عنه الحرم إلا أنه لا يلبى. ومنهم قيس بن 
سعد بن عبادة» أحرج سعيد بن منصور عن طريق سعيد بن المسيب نحو ذلك» وروى ابن أبى شيبة 
عن عمر وعلى أنهما قالا فى الرحل يرسل ببدنة: أنه يمسك عما يمسك عنه المحرم؛ وهذا منقطع. 
قال ابن المنذر: قال عمر وعلى وابن عمر وابن عباس والنخعى وعطاء وابن سيرين وآحرون: من 
أرسل الهدى وأقام حرم عليه ما يحرم على ا محرم. وقال ابن مسعود وعائشة وأنس وابن الزبير 
وآخرون: لا يصير بذلك محرماء وإلى ذلك صار فقهاء الأمصار» واحتج من قال بأنه يحب عليه ما 
يجب على احرم جما رواه الطحاوى وغيره من طريق عبد الملك بن حابر عن أبيه قال: كنت جالسا 
عند النبى صلى الله عليه وسلمء فقد قميصه من جيبه حتى أحرجه من رجليه» وقال: «إنى أمرت 
ببدنى التى بعثت بها أن تقلد اليوم وتشعر على مكان كذا فلبست قميصى ونسيت» فلم أكن 
لأحرج قميصى من رأسى» ..الحديث. وهذا لا حجة فيه لضعف إسناده» كذا فى فتح البارى. 
والمذهب القوى هو أن قاض ضر حرم ارك شو رسرل اللوماي اتاروم 
بأسانيد صحيحة» وما ذهب إليه ابن عباس وغيره لم يثبت عنه بسند صحيح» والله تعالى أعلم. 
)۷٠(‏ باب ما جَاءَ في تقليد الغنم زت١٠7]‏ 


ر ر و 


۹۰۹ لا محمد بن بنا حَدَنَنَا عبد الرَحْمَنِ بن مَهْدِي» عن سيان عن مَنصُور 
ا ا قالت: كنت أفتل قلائد هدي رسول الله صلى الله عليه 

ال او E‏ 

وَالعَمَلُ علي هَذا عِند بَعْض أَهْل العم مِنْ أصحاب النبي صلى الله عليه وسل وغرهم 
رون تقليد الغنم. 

قوله: «كنت أفتل قلائد هدى رسول الله صلى الله عليه وسلم كلها» بالنصب تأكيد 
للقلائد أو باحر تأكيد هدى «غنما» حال عن الهدى إلا أنه اشترط قى الحال من المضاف إليه 
المضاف إليه فيجوز الحال منه» وفيما نحن فيه» نظرا إلى اتصال القلائد بالهدى كجزئه؛ وأجاز بعض 
ألنئحاة من المضاف إليه مطلقا فحينعذ لا إشكالء كذا فى شرح الترمذى لأبى الطيب. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أحرحه الجماعة. 


٠ 5١‏ 6 انظر الذى قبله. 


٩۱۰ - ٩۰٩ ؟- كتاب الحج ب .لا - الاح ح‎ 4٤ 


قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم...!لخ»»: وهو قول الكثيرين» قال النووى: فى 
يستحب» بل حصًا التقليد بالإبل والبقرء وهذا الحديث صريح فى دلالته عليهما..انتهى. وقال ابن 
المنذر: أنكر مالك وأصحاب الرأى تقليد الغنم ولم جد لهم حجة إلا قول بعضهم إنها تضعف عن 
التقليذة وهو حفجة ضعيفة؛ لأن افصو دس التقليد العلامة».وقنت اتفقو ا غلى آنا لا تمعن لأنها 
تضعف عنه فتقلد .عا لا يضعفهاء والحنفية فى الأصل يقولون ليست الغنم من الهدى» فالحديث 

]7١ باب ما جَاءَ إذا ع عَطب الْهذي ما يُصْنَعُ بو رت‎ )/١( 

٠-حَدَتْنا‏ هَارُونُ بن إسحاق الهمدانيء» E‏ اعنام رده 
عَنْ أبيه» عَنْ ناجيّة الخراعي صَاحِب بدن رَسُول الله صلى E‏ 
ول الله كيف اصع ما عَطِبّ م مِنَ البذن؟ قال: «انحرهَاء ڈ ٿم اغوس لها في ذَهِهَاء ثم 
عل ين اناس وتنا ا 


55 


Cn‏ َو في قذي لع ذا عَطِب لآ يَأكلٌ هُوَ ولا أحد 
من أهل فقت ويُخلى بيه وبين الناس يأكلونة» وقد حرا عن وَهُوَ قَوْلُ الشَّافِِي وَأحْمَدَ 


a 7 0 
44 


وإسحق. 

وقالوا: إن اكل من شَيًْا غرم بقذر ما أكل مِنهُ. 

رقال بَحْضُ اهل العِلم: إذا كل مِنْ هَذي الصو ع شَيْما قد E‏ 

قوله: «باب ما جاء إذا عطب ادى ما يصنع به» عطب كفرح هلكء والمراد قرب هلاكها 
تفرد بالرواية عنه عروة بن ن الزبير. 0 ال ا 0 
كران اتسحاف لت O‏ روسب اع سين نا حون الوق بوانت ابنه دي ويل 
کیچ انه 


o 0 ١ 


.)١١١1( حديث صحیح» وأخر جه أبو داود (١55/!ا١)» وابن ماحه‎ )81١١٠( 


9 ٩۱۰ كتاب الحج ب ۷۱ - ح‎ -٦ 


قوله: «كيف أصنع بما عطب» قال فى النهاية: عطب الحدى هلاكه» وقد يعبر عن أفة تعتريه 
وتمنعه عن السير فينحر..انتهى. «ثم أغمس نعلها» إنما يفعل ذلك لأحل أن يعلم من مر به أنه 
هدى فيأكله «ثم خل بين الناس وبينها فيأكلوها» وفى حديث ذؤيب أبى قبيصة: ولا تطعمها 
أنت ولا أحد من أهل رفقتك. قال النووى: وفى المراد بالرفقة وجهان لأصحابنا: أحدهما الذين 
يخالطون المهدى فى الأكل وغيره دون باقى القافلة» والثانى» وهو الأصح الذى يقتضيه ظاهر نص 
الشافعى» وجمهور أصحابنا أن المراد بالرفقة جميع القافلة؛ لأن السبب الذى منعت به الرفقة هو 
حوف تعطيبهم إياه وهذا موحود فى جميع القافلة؛ فإن قيل: إذا لم تحجوزوا لأهل الرفقة أكله وقلتم 
بتر كه فى البرية كان طعمة للسباع وهذا إضاعة مال؟ قلنا: ليس فيه إضاعة» بل العادة الغالبة أن 
سكان البوادى يتتبعون منازل الحجيج لالتقاط ساقطة ونحو ذلك» وقد تأتى قافلة إثر قافلة» والرفقة 
بضم الراء وكسرها لغتان مشهورتان..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن ذؤيب أبى قبيصة الخزاعى» أخرجه أحمد ومسلم وابن ماجه عنه قال: 
كان النبى صلى الله عليه وسلم يبعث معه بالبدن ثم يقول: «إن عطب منها شيء فخحشيت عليها 
E,‏ عون قر ل BE GO ONS‏ 
رفقتك». 

قوله: «حديث ناجية حديث حسن صحيح» قال فى المنتقى: رواه الخمسة إلا النسائى. 

قوله: «ويخلى بينه وبين الناس» أى: يرك بينه وبين الناس «يأكلونه» قال النووى: ولا يجوز 
للأغنياء الأكل منه مطلقا؛ لأن الهدى مستحق للمساكين فلا يجوز لغيرهم..انتهى. وقال القارى فى 
شرح الموطأ محمد: اعلم أن هدى التطوع إذا بلغ الحرم يجوز لصاحبه وغيره من الأغنياء؛ لأن القربة 
فيه بالإراقة إنما يكون فى الحرم وفى غيره التصدق..انتهى» «وقد أجزأ عنه» أى: لا بدل عليه 
«وهو قول الشافعى وأحمّد وإسحاق وقالوا: إن أكل منه شيئا غرم مقدار ما أكل منه» ا 
تصدق قيمة ما أكل منه من الغرم» وهو أداء شيء لازم. قال سعيد بن المسيب: إنه كان يقول: من 
ساق بدنه تطوعا ثم عطبت فنحرهاء فليجعل قلادتها ونعلها فى دمها ثم يتركها للنامن .يا كلونهناء 
وليس عليه شيء» فإن هو أكل منها أو أمر بأكلها فعليه الغرم. رواه محمد فى الموطأء وقوله: فعليه 
الغرم بضم الغين أى: الغرامة وهى قيمة ما أكل «وقال بعض أهل العلم إذا أكل من هدى التطوع 
شيئا فقد ضمن» أى: عليه البدل» وهذا حلاف مذهب الجمهور. قال عياض: فما عطب هدى 
التطوع لا يأكل منه صاحبه ولا سائقه ولا رفقته لنص الحديث» وبه قال مالك والجمهور وقالوا: لا 
بدل عليه لأن موضع بيان. ولم يبين صلى الله عليه وسلم بخلاف الحدى الواحب إذا عطب قبل محله 
فيأكل منه صاحبه والأغنياء لأن صاحبه يضمنه لتعلقه بذمته» قاله الزرقانى. 


٩۱۱ كتاب الحج ب ۷۲ - ح‎ -٦ ۳4٦ 


(۷۲) باب ما جاء في کت البدنة [ ت ۲ ۷] 


ف EO‏ دمب EE ES‏ ل E‏ ار ل e‏ 
لالس ار ل ل aS‏ وسلم 
CEE‏ 


رای رجا سوق دنق فال «اركبهًا». ا سوك الله إن ا قال له في 
العالكَق أو فى الرابعة: «اركيها. 0 «أو وَيْلكَ». 


قالٌ: : وفي الاب عَنْ على وأبي هُرَيْرَة وجابر. 


421 
5 


نار ا ی ا 


وقذ رخص قوم مِن أَهْلٍ العم مِنْ أصلحَاب النبي صَلَى الله علَيْهِ وَسَلُمْ وَغَيْرِهِمْ في ر 
ل إذا اتاج الي ظَهْرهَا وه قزل ا ل وإسحق. 

es‏ ا يَضْطر إِلِيهًا. 

قوله: «رأى رجلا» قال الحافظ: اا ع ا و 
الموحدة والدال والنون وفى رواية لمسلم: مقلدة» وكذا فى رواية للبحارى «فقال: يا رسول الله 
إنها بدنة» أراد أنها بدنة مهداة إلى البيت الحرام» ولو كان مراده الإخبار عن كونها بدنة م يكن 
الجواب مفيدا لأن كونها من الإبل معلوم» فالظاهر أن الرجل ظن أنه حفى على النبى صلى الله عليه 
وسلم كونها هديا فقال: إنها بدنة. قال فى الفتح: والحق أنه لم يخف ذلك على النبى صلى الله عليه 
وسلم لكونها كانت مقلدة» وهذا قال لما زاد فى مراحعته: ويلك «ويحك أو ويلك» شك من 
الراوى. قال الجزرى فى النهاية: ويح كلمة ترحم وتوجحع» تقال لمن وقع فى هلكة لا يستحقهاء 
ويح زيد وويحا له وويح له..انتهى. وقال: الويل الحزن والهلاك والمشقة من العذاب» وكل من وقع 
فى هلكة دعا بالويل» ومعنى النداء فيه: يا حزنى ويا هلاكى ويا عذابى أحضرء فهذا وقتك 
وأوانك» فكأنه نادى الويل أن يحضره لما عرض له من الأمر الفظيع» قال: وقد يرد الويل .معنى 
التعجب. 

قوله: «وفى الباب عن على وأبى هريرة وجابر» أما حديث على فأخرجه أحمد عنه أنه 0 
e‏ 0 و سا و ل ا ل وأما 
حديث أبى هريرة: يك ب ا ا GG‏ ا ار 
الباب. و أن بدو وا فأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود والنسائى عنه أ نه سثل عن ركوب 


)81١١(‏ حديث صحيسح) وأخرجه البحارى «(1o۹ 5+ »٦۹۰(‏ ومسلم ,.)١5709‏ والنسائى 
(۲۸۰۰)» وابن ماحه (4 .)9١١‏ 


۳4۷ ٩۱۲ - ٩۹۱۱ كتاب الحج ب ۷۲ - ۷۳ اح‎ ~٦ 


اهدیى» فل ف رت ل ا وو و «اركبها بالمعروف إذا أللجفت إليها 
حتى جحد ظهرا». 

قوله: «حديث أنس حديث حسن صحيح» وأخخر جه الشيخان. 

قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق» وحكى ابن عبد البر عن الشافعى ومالك وأبى 
حنيفة وأكثر الفقهاء كراهة ركوبه لغير حاحة. ونقل الطحاوى عن أبى حنيفة حواز ال ركوب مع 
الحاحة» ويضمن ما نقص منها بال ركوب» والطحاوى أقعد ممعرفة مذهب إمامه وقد وافق أبا حنيفة 
او ا لون ا ا كذاهة فى الغبلء 0 0 
وحكى ا 22 إذا ل 0 بن العربى عن مالك 
حديث ل ل" «اركبها يت إذا 0 إليها». 


(۷۳) باب ما جاء بأي جانب ۽ الرس يدا في الْحَلق ت۳ ۷] 


از ي ر ام 


41 حَدَنا ابو عار الْحُسَيْنُ بْنْ حرشي حَدَنَا سيان ن غُييدةه عَنْ هشام بن 


سات عن ان سیر عن أن ن مالك ال: لما رتى الى لل َل سم حشر 


e‏ لال فا ا فأ علناة اًب e‏ ا 


E‏ «اقسمهُ بين الناس». 


امور 


ا اللا وت وار ا 


5 اا 14 00 حَسَنٌ صحيح. 

قوله: «نحر نسكه» جمع نسيكة بمعنى ذبيحة. قال فى النهاية: نسك ينسك نسكا إذا ذبح» 
والنسيكة الذبيحة «ثم ناول الحالق شقه الأبمن» فيه استحباب البداءة فى حلق الرأس بالشق الأيمن 
من راس الوق وهو مذعب اللمهون: :وقال أب 'خنيفة: هنذا جائ الأيسر الأنه على ينين الحالى» 
والحديث يرد عليه. والظاهر أن هذا الخلاف يأتى فى قص الشارب» قاله الشوكانى «فأعطاه» أى: 
الشعر امحلوق «فقال اقسمه بين الناس» فيه مشروعية التبرك بشعر أهل الفضل ونحوه» وفيه دليل 
على طهارة شعر الادمى» وبه قال الجمهور. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرحه البخارى ومسلم. 

تنبيه: ذكر صاحب العرف الشذى هاهنا قصة الإمام أبى حنيفة والحجام المشهورة فقال: إن أبا 
حنيفة لما ذهب حاجًا ففرغ عن حجته» وأراد الحلق فاستدبر القبلة» قال الحالق: استقبلهاء ثم بدأ 


ABUT وأبق‎ )١٠١5١ ومسلم‎ ))١7١١( حديث صحيح, وأخر جه البخحارى‎ )٩۹۱۲( 


۳۸ 5- كتاب الحج ب "الا - 6لا ساح ٩۱۲‏ - ۹۱۳ 


أبو حنيفة باليسارء قال الحالق: ابدأ باليمين» ثم بعد الحلق أذ أبو حنيفة أن يقوم» وما دفن 
الأشعار» قال الحالق: ادفنهاء فقال أبو حنيفة: أحذت ثلاثة مسائل من الحالق» ثم قال: هذه الحكاية 
ثبوتها لا يعلم..انتهى كلامه بلفظه. قلت: قال الحافظ ابن حجر فى التلخيص: وهى قصة مشهورة 
أخحرجها ابن الجوزى فى مثير الغرام الساكن بإسناده إلى وكيع عنه..انتهى. وقال الرافعى: واذا حلق 
فالمستحب أن يبدأ بالشق الأيمن ثم الأيسرء وأن يكون مستقبل القبلة» وأن يكبر بعد الفراغ» وأن 
يدفن شعره. .انتهى كلام الرافعى. قال الحافظ فى التلخيص: أما البداءة ففى الصحيحين عن أنس أن 
ااال اوا ا ی لوقتال للحلاق : 
«حذ» وأشار إلى جانبه الأمن فلما فرغ منه قسم شعره بين من يليه» ثم أشار إلى الحلاق فحلق 
الأيسر..الحديث. وأما استقبال القبلة فلم أره فى هذا المقام صريحا وقد استأنس له بعضهم بعموم 
حديث ابن عباس مرفوعا: «خير احالس ما استقبلت به القبلة». أخرجه أبو داود» وهو ضعيف. 
وأما التكبير بعد الفراغ فلم أره أيضا. وأما دفن الشعر فقد سبق فى ال حنائز» ولعل الرافعى أحذه من 
قصة أبى حنيفة عن الحجام ففيها أنه أمره أن يتوحه قبل القبلة» وأمره أن يكبر وأمره أن يدفن» وهى 
مشهورة إلى أحر ما نقلنا انفا. 


]۷ ٤ باب ما جاء في الحَلق والتقصير ت‎ )۷٤( 


۹1۴۳ اا حَدَنَا الث عَنْ ناف / عن ابن عَمَرَ قال: E‏ ا 


لز اراس 


عليه وَسَلمَ وَحَلَقَ طَائِقَة مِنْ أصحَابي فصر تلهم ا ا 
عليه 20 قال: «رحم الله الْمُحَلْقنَ» ان مَرَتينِ؛ : كال «وَالْمُْقصّرِين». 


0 وس ه سر وس ر ر وت 
قال: َي الاب عن ان عباس وان ام اْحُصِينٍ وَمَارب وبي سمي وأبي مرم وبي 
ايتاذ وان هة 


قال أبو عيسّى: هذا حَدِيثْ حَسَنٌّ صّحِيح. 

العمل علي هَذا عند أل العلم؛ َحمَارُونَ لِلرُل أن يَحُلِقَ راسه وان تعر رون أن بدك 
زئ عن وهو قول فيان اوري والشَافِي وأَحْمَدَ وَسْحَقَ. 

SAP PPS E GEE قولە‎ 


(41۳) حدیت صحيح., وأحرجحه البخارى )1 رك ومسلم ))١١5١١(‏ واو داود (99/ا95 »١‏ 
۰ ))۰ وابن ماحه .)١5١ ٤٤(‏ 


4۹ 5- كتاب الحج ب ۷٤‏ - ۷۵ - ح ١6-91١"‏ 


وقول اللط والل وق ظيو وق قروو es MB‏ 
على اللا عله ربل الناضاء لفن ررك لدعا للمتتصيرين في ا الأول اقات م مواق له 
ذلك. وظاهر صيعة الحلقين أنه يشر ع حلق جميع الرأس» لأنه الذى تقتضيه الصيغة إذ لا يقال: لمن 
حلق بعض رأسه: إنه حلقه إلا مجازا. وقد قال بوجوب حلق الجميع أحمد ومالك واستحبه 
الكوفيون والشافعى» ويجزئ البعض عندهم» واحتلفوا فى مقداره فعن الحنفية الربع إلا أن أبا يوسف 
قال: النصف» وعن الشافعى أقل ما يحب حلق ثلات شعرات» وفى وجه لبعض أصحابه شعرة 
واحدة» وهكذا الخلاف فى التقصير» كذا فى النيل. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس وابن أم الحصين ومارب وأبى سعيد وأبى مريم وحبشى 
ابن جنادة وأبى هريرة» أما حديث ابن عباس: فأحرجه ابن ماجه. وأما حديث ابن أم الحصين: 
فلم أقف عليه» نعم أخرج مسلم عن أم الحصين مرفوعا وفيه: دعا للملحقين ثلاثا وللمقصرين مرة 
واحدة. وأما حديث مارب» ويقال له: قارب: فأحرجه ابن منده فى الصحابة. وأما حديث أبى 
سعيد: فأخحرجه ابن أبى شيبة. وأما حديث أبى مريم: فأحرحه أحمد فى مسنده. وأما حديث 
حبشى بن جنادة: فأخرجه ابن أبى شيبة. وأما حديث أبى هريره: فأحرجه الشيخان. وقد ذكر 
العينى فى عمدة القارى ألفاظ حديث هؤلاء الصحابة مع تراجمهم رضى الله عنهم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم وغيرهما. 

قوله: «هو قول سفيان الثورى والشافعى وأحمد وإسحاق» قال الحافظ فى الفتح: فى حديث 
الباب من الفوائد أن التقصير يجرئ عن الحلق» وهو مجمع عليه..انتهى. 


(8/) باب ما جَاء في كرَاهيَة ية الْحَلَق للدسّاء ت٥‏ ۷] 


41 - حَدَنا مُحَمِّدُ بن مُوسَى الْحَرَشِي لري حَدَتَنَا بو دَاوْدَ الطُيَاِسِي حف 
ENN‏ 
أذ كلو لاد O‏ 

قوله: «عن خلاس» بكسر ا ا ا ل ا 
«نهى رسول الله صلی الله عليه وسلم أن تحلق المرأة رأسها» أى: فى التحلل أو مطلقا 
دليل على أنه لا يجوز الحلق للنساء فى التحلل؛ بل المشروع هن التقصير. 

قوله: «حديث على فيه اضطراب» فإنه رواه همام عن قتادة عن خلاس بن عمرو مرة مسندا 
بذ كر على ومرة مرسلا من غير ذكر على» ورواه حماد بن سلمة عن قتادة عن عائشة. وقال عبد 
الحق فى أحكامه: هذا حديث يرويه همام عن يحيى عن قنادة عن حلاس بن عمرو عن على» 


(814) حديث مضطرب. وأخرجه النسائى 6©٠05714(‏ عن محمد بن موسى الحرشى البصرى شيخ الزمذى فى 
هذا الحديث بهذا الإسناد .عثله. 


Po. ٩۱٩ - و١86 ح‎ - ۷٩ - ۷ کتاب الحج ب‎ -٦ 


وحالفه هشام الدستوائى وحماد بن سلمة فروياه عن قتادة عن النبى صلى الله عليه وسلم 
التقصير». أخرحه أبو داود والدارقطنى والطبرانى» وقد قوى إسناده البخارى فى التاريخ» وأبو حاتم 
فى العلل» وحسنه الحافظ» وأعله أبن القطان» ورد عليه ابن الموفق فأصاب» كذا فى النيل. وفى 
سف ا ا ا ا i E‏ 


۹1٥‏ 00 تحت بر حَدَننا ابو داو عَنْ هَمَّامِ عَنْ خجلاس: نحوة) ولم يذ كر 
ا 


قال الى ع ريك عل ف فيه اضطراب. 
347 لعو عر NT A‏ عايه: بان الى مي الله عه 
ي ETT‏ 0 رد راي 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عند أَهْل العلم؟ لا يرون على المراة حلقاء ويرو أن عليها التقصير. 
قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم لا يرون على المرأة حلقا ويرون أن عليها التقصير» 
وحكى الحافظ فى الفتح الإجماع على ذلك 
(5/) باب ما جَاءَ فِيمَن حَلَقَ قَبْلَ أن يَذْبَحَ أو نحَرَ قَبْلَ أن يَرْمِيَ رت 75] 


ر ر يبل d~‏ 


3415 - حدثنا سيد بْنُ عَبْدٍ الرّحْمَن الْمَرُومِي وان بي عُمَرَ قالا: CS‏ 


عيينة» عن الزهري» عَنْ يس ن طَلْحَة» عَنْ عبد الله ن عَمْرو: ام اد سان سول الله 


صلى الله عَلَيْهِ وَسَلم فقال: حَلَقَتْ قَبْلَ أن اذبح فَقَالَ: «اذْبّح ولا حَرَج»؛ وسأله آخر 
فَقَالَ: ا قَالَ: «ازم ولا حَرَج». 

قال: وَفِي الاب عَنْ علي وجابر وابن عباس وابن عُمَرٌ وأُسَامَة بن شرياث. 

قال او غ حَلِيث عبد الله ن عَمْرِو حَديث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 


وَالعَمَلُ عَلَى هذا عِندَ أكثر اَهَل هْل اليل ؛ وَهُوَ قول أَحْمّدَ وَإِسْحَق. 


1١59‏ 8) حديث مرسلء وانظر الذى قبله. 
(815) حديث صحیح وأخرحه البخارى ( ۸۳ 1174 210/75 ۱۷۳۸ 55780)) ومسلم 2»)١١١5(‏ وأبو 
داود »)۲۰۱٤(‏ وابن ماجه .)5١5١١(‏ 


۲١ ٩۱۷ - ٩۱٩ اح‎ ۷۷ - ۷٦ كتاب الحج ب‎ -5 


وَقال بض أَهْل العلم: إِذا ل E‏ 

قوله: «فقال: اذبح ولا حرج...! خ» ائ لا فن غلك فى ذلك اعلم أن وظائف يوم النحر 
بالاتفاق أربعة أشياء: رمى جمرة العقبة» ثم نحر الهدى أو ذبحه, ثم الحلق أو التقصيرء ثم طواف 
الإفاضة. وقد أجمع العلماء على مطلوبية هذا الرتيب» واختلفوا فى جواز تقديم بعضها على بعض› 
فأجمعوا على الإجزاء فى ذلك إلا أنهم احتلفوا فى وجوب الدم فى بعض المواضع» والظاهر جواز 
تقديم بعضها على بعض وعدم وحوب الدم؛ فإن قوله صلى الله عليه وسلم: «لا حرج» ظاهر فى 
رفع الإثم والفدية معا لأن اسم الضيق يشملهماء وهو مذهب الشافعى وجمهور السلف والعلماء 
وفقهاء أصحاب الحديث. 

قوله: «وفى الباب عن على» أحرجحه أحمد والترمذى «وجابر» أخر جه ابن حرير «وابن 
عباس» أخخر جه الشيخان «وابن عمر» حر جه البوان «وأسامة بن شريك» أخخر جه أبو داود. 

قوله: «حديث عبد الله بن عمرو حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 

قوله: «والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم» وهو قول أحمد وإسحاق...!خ» قال الطيبى 
رحمه الله: أفعال يوم النحر أربعة: رمى جمرة العقبة» ثم الذبح» ثم الحلق» ثم طواف الإفاضة» فقيل: 
هذا الزتيب سنة» وبه قال الشافعى وأحمد وإسحاق لهذا الحديث يعنى لحديث عبد الله بن عمرو 
فلا يتعلق بتركه دم. وقال ابن جبير: إنه واحب وإليه ذهب جماعة من العلماء» وبه قال أبو حنيفة 
ومالك وأولوا قوله: ولا حرج على دفع الإثم لجله دون الفدية..انتهى. قال القارى: ويدل على هذا 
أن ابن عباس روى مثل هذا الحديث وأوحب الدم. فلولا أنه فهم ذلك وعلم أنه المراد لما أمر 
بخلافه. .اتتهى كلام القارى. قلت: احتج الطحاوى بقول ابن عباس: من قدم شيعا من نسكه أو 
أحره فليهرق لذلك دما. قال» وهو أحد من روى: أن لا حرج؛ فدل على أن المراد بنفى الحرج 
نفى الإثم فقط» وأحيب بأن الطريق بذلك إلى ابن عباس فيها ضعف؛ فإن ابن أبى شيبة أخرجها 
وفيها إبراهيم بن مهاجرء وفيه مقال» وعلى تقدير الصحة فيلزم من يأخذ بقول ابن عباس أن يوجب 
الدم فى كل شيء من الأربعة المذكورة» ولا يخصه بالحلق قبل الذبح أو قبل الرمى. 


(۷۷) باب ما جَاءَ في الطيب عند الإخلال قَبْلَ الرَيَارة [ت۷۷] 


ټپ رګ يو 


۹1۷ - خد احم بن منِيع) ا هشیم أن و ابن رَاذْانَ- عر عَبْدٍ 
سَ هس ٥‏ 6 رم 0 م ه E OT,‏ ا ا ا 7 س O E‏ 
ره و لم سرس تق سر ا م 2 7 5 
أن يحرم» ويم النحر قبل أن يَطوف بالبيت بطيب فيه مسك. 


(۹۱۷) حديث صحیح» وأحرجه البخارى (/351, ۲۷۰ 51/1 (۱۹۳۸ء ۱۹۳۹ء »))۱۷١٤‏ وفى غير 


موضع من صحيحه» ومسلم فى صحيحيه (۱۱۸۹ CAE sS‏ والنسائى 60 1/6 وأو داود 
,)١7 55 ARE)‏ وابن ماججه (55548). 


٩۱۷ كتاب الحج ب ۷۷ - ح‎ -5 YoY 


وَفِي لباب عن ابن عَبّاس. 

ذال زو فد #لجريق OC‏ 

العمل علي هذا ند انر أل ايلم بن أمحاب الي صلى الله عه وَسَلُم وهم" 
ظ را لت اذ جَمْرَة العَقبَة يوم الدخر وبح وَحَلَقَ؛ أو قصّرَ فقد حَلَ ع 


سر ار سر ق 


حرم عَلَيِْ إلا النسّاءً؛ وهو قول الشَافِعِي وَأَحْمّدَ وَإسحق. 
َقَدْ رُوي عن عُمَرَ بن الطاب أنه قَالَ: حل له كل شاء إلا النساءً وَالطيب. 


عو 2ه 


وَقَدْ ذهب بَعْضْ أل العلم إلى هَذا م ِن أُصْحَابٍ النبيّ صلى الله عليه وسَلم وغيرهي وهو 
قول أَهْل الكوقة. 

وله راج a a‏ بل لديا لووول OEE‏ 

قوله: «ويوم اللحر قبل أن يطوف ال بطيب...! لخ» هذا دليل صريح على أنه يجوز 
استعمال الطيب يوم النحر قبل الطواف بالبيت» وهو الراجح المعول عليه «وفى الباب عن ابن 
عباس» قال: إذا رميتم الجمرة فقد حل لكم كل شيء إلا النساءء فقال له رحل: ياابن عباس 
والطيب؟ فقال: يي ب a‏ ؛ أفطيب 
دلت أم لا؟ أخرجه النسائى وابن ما 

قوله: «وهو قول الشافعى 55 وإسحاق»» وهو قول الحنفية. 

قوله: «وقد روى عن عمر بن الخطاب أنه قال: حل له كل شيء إلا النساء والطيب» 
أحرحه محمد فى الموطأ بلفظ: من رمى الجمرة ثم حلق أو قصر ونحر هديا إن كان معه حل له ما 
حرم عليه فى الحج إلا النساء والطيب حتى يطوف بالبيت «وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا 
من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم» وبه قال ابن عمر رضى الله عنه» وهو قول 
مالك «وهو قول أهل الكوفة» ليشن امراك بأهل الكوفة الإمام أبا حنيفة؛ لأن مذهبه فى هذا الباب 
هو ما ذهب إليه الشافعى وأحمد وإسحاق. قال محمد فى الموطأ بعد رواية أثر عمر رضى الله عنه 
امد كو ذا لول تعس رات فر ودوك عاتفرة كوت دلق فالك لبيك برستل ا 
الله عة وسل يی جاتن بعدما حلق قبل أن يزور البيت» فأحذنا بقوها. وعليه أبو حنيفة والعامة 
من فقهائنا..انتهى. وقد استدل لمالك يما روى الحاكم عن عبد اللّه , بن الزبير قال: من سنة الحج إذا 
رمى الجمرة الكبرى حل له شيء حرم عليه إلا النساء والطيب حتى يزور البيت. لكن زيادة الطيب 
فى هذه الرواية شاذة كما صرح به الحافظ فى الدراية» والقول الراحح القوى هو ما ذهب إليه 
الشافعى وغيره. 


5- كتاب الحج ب ۷۸ - جح oY ٩۱۸‏ 


(۷۸) باب ما جاء تی تَقَطَعْ التلبية في الحَج 7ت ۷۸] 


٠ ۹۹۸‏ حلا محمد ن بشارء دنا حى بن سوي عن ابن خر عن عطي عن 


م 


ابن عبّاسِء عن الفضل بن عباس قال: دفني رَسُولُ الله صَلَى اله عله وَسَلَمَ مِنْ جَمْع إلى 
a‏ 

وفي لاب عَنْ عَلِي وَابْن مسعودٍ وَابن عباس. 

قال أبو عيسى: ا ل ا 

وَالعَمَلُ علي هذا عند أل الم مِنْ أُصْحَاب النبيّ صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلّمْ وَعَيْرهب أن 
الحَاج لا يقطع التلبيّة حتى يَرْمِيَ الْجَمْرَة وَهُوَ قول الشافعي وَأَحْمَّدَ وَإسْحق. 

قوله: «من جمع» بفتح الحيم وسكون الميم اسم للمزدلفة «حتى رمى جمرة العقبة» وفى رواية 
لمسلم: حتى بلغ الجمرة. 

قوله: «وفى الباب عن على» انحر ججه البيهقى وابن مسعود أخحر جه أبو داود بلفظ : رمقث: النبى 
SE E E E‏ 
عباس» أخرجه ابن حرير. 

قوله: «حديث الفضل حديث حسن صحيح» أحرجه الحماعة» كذا فى المنتقى «أن الحاج لا 
يقطع التلبية حتى يرمى الجمرة, SS aR‏ 
E EES‏ ود عام الرفن فدهي إل الأول اين وال 
الثانى أحمد وبعض أصحاب الشافعى» ويدل هم ما روى ابن خزعة من طريق جعفر بن محمد عن 
أبيه عن على بن الحسين عن ابن عباس عن الفضل قال: أفضت مع النبى صلى الله عليه وسلم من 
عرفات فلم يزل يلبى حتى رمى جمرة العقبة يكبر مع كل حصاة ثم قطع التلبية مع آحر حصاة. قال 
ابن خزيمة: هذا حديث صحيح مفسر لما أبهم فى الروايات الأخرى وأن المراد بقوله حتى رمى جمرة 
العقبة أى: أتم رميها..انتهى كلام الحافظ. قال الشوكانى: والأمر كما قال ابن خزيمة فإن هذه 
زيادة مقبولة خارحة من مخرج صحيح غير منافية للمزيد وقبوها متفق عليه..انتهى. قلت: واحتج 
الحمهور برواية مسلم بلفظ: حتى بلغ الجمرة وبحديث ابن مسعود المذكور. قال النووى فى شرح 
مسلم: قوله: م يزل يلبى حتى بلغ الجمرة دليل على أنه يستديم التلبية حتى يشر ع فى رمى جمرة 
العقبة غداة يوم النحر» وهذا مذهب الشافعى وسفيان الثورى وأبى حنيفة وأبى ثور وجماهير العلماء 
من الصحابة والتابعين وفقهاء الأمصار ومن بعدهم. وقال الحسن البصرى: يلبى حتى يصلى الصبح 


e 


(۹۱۸) حديث صحیح» اتور البخارى ٩( )N ۰ .( )١٠544(‏ ۱1۸( (۱۹۸۷)» ومسلم (۱۲۸۱)» 
وأبو داود »)١18١5(‏ وابن ماجه »)۳۰٤۰(‏ والنسائى (۳۰۸۰ - ۳۰۸۲). 


-٦ 4‏ كتاب الحج ب ۷۸ - ۷۹ - ح 11١9 - ٩۱۸‏ 


يوم عرفة ثم يقطع› وحكى عن على وابن عمر وعائشة ومالك وجمهور فقهاء المدينة أنه يلبى حتى 
يلبى حتى يفر غ من رمى جمرة العقبة. ودليل الشافعى والجمهور هذا الحديث الصحيح» ولا حجة 
للآحرين فى مخالفتها فيتعين اتباع السنة» وأما قوله فى الرواية الأحرى: فلم يزل يلبى حتى رمى 
جمرة العقبة فقد يحتج به أحمد وإسحاق لمذهبهماء ويجيب الجمهور عنه بأن المراد حتى شرع فى 
الرمى ليجمع بين الروايتين..انتهم کلام النووى. و رواية اښ حزيكمة المذكورة تخدش هذا 
الحواب. 
(۷۹) باب ما جَاءَ متى تقطع التلبيّة في العْمْرَةٍ رت ۷۹] 

الخريق ج أنه كان يسيك عن الل فى ال إا انسل الجر 

ال ون اباب عن عبد الل بى عرو 

والعمَّل عليه عند أكثر أهل العلم؛ قالوا: لا يقطمع المعتير التلبية حتى يستلم الحَجَر. 

وقال بَعْضهُم: إذا اتهى إلى بيوت مَكة قطع التلبية. 


ر - 
ريع هداس ير 


وَالْعَمَلُ عَلَى حَدِيثٍ النبي صَلَّى الله عَلَيِهِ وَسَلّمَ وبه يقول سُفيان والشافعي وَأَحْمَدُ 


قوله: «عن ابن أبى ليلى» هو محمد بن عبد الرحمن بن أبى ليلى» كما صرح به المنذرى. قال 
الحافظ فى التقريب: صدوق سي ء الحفظ جحدا. 

قوله: «قال يرفع الحديث» أى: قال عطاء: يرفع ابن عباس الحديث إلى النبى صلى الله عليه 
وسلم» والحديث رواه أبو داود بلفظ: حدثنا مسدد أخبرنا هشيم عن ابن أبى ليلى عن عطاء عن 
ابن عباس عن النبى صلى الله غلية ويك قال باي الغ ى مكل الجر انه كات أى: 
رسول الله صلى الله عليه وسلم «إذا استلم الحجر» أى: الحجر الأسود يقال: استلم الحجر إذا 
e‏ 


قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عمرو» لينظر من أخرجه. 


)8١89(‏ حديث ضعيف لضعف محمد بن عبد الرحمن بن أبى ليلى الأنصارى» سبق بيان تضعيفه» والحديث 
أخحرحه أبو داود .)١/81١1/(‏ 


15- کتاب الحج ب ۷٩۹‏ - .م - ح ٩۲۰ - ۹۱1٩‏ 9% 


قوله: «حديث ابن عباس حديث صحيح» قال المنذرى: فى إسناده محمد بن عبد الرحمن بن 
أبى ليلى» وقد تكلم فيه جماعة من الأئمة. .انتهى . وقد عرفت أنه سيء الحفظ جداء ففى صحة هذا 
a6‏ 7 أبو داود بعد روايته: رواه عبد الملك بن أ بى سليمان وهمام عن عطاء عن ابن 

قوله: «قالوا لا يقطع المعتمر التلبية حتى يستلم الحجر» واستدلوا بحديث الباب وظاهره أن 
المعتمر يلبى فى حال دخحوله المسجد وبعد رؤية البيت وفى حال مشيه حتى يشرع فى الاستلام) 
ويستثنى منه الأوقات التى فيها دعاء يخصوص «وقال بعضهم: إذا انتبهى إلى بيوت مكة قطع 
التلبية» لم يقم على هذا القول دليل» وهو مخالف لحديث الباب. 


]6١ت[ باب ما جَاءَ في طُواف الْزّيَارَةٍ اليل‎ )8١( 


د قير م 


۹۲۰ حَدَنا محمد ن شار دنا عبد الحم بن مهدي حَدَنْئا سفيان» عن أبي 
ا و طوّاف الريارَة إلى الليل. 

قال أبُو عيسى : ٠‏ ذا حډيث حَسَنْ صّحِح. 

وقذ رَحص بض أل الم في أن بعر طوف امار و إلى الليِلِء وَاممْتَحَب بَعْضْهُمْ أن 
يزور يوم النخرء ووسع بعضهم أن وح وَل إلى 1 خر یام منى . 

قوله: («أخر لواف الزيارة إلى چ 0 0 القطان الفانى: هذا الحديث E‏ ابن 
وق ملم عن جار أذ اي صل لل ل ومام رن ل ار ضر ت رک ا ا 
البيت فصلى همكة الظهر. وقد أشار الإمام البخخارى فى صحيحه إلى الحمع بين الأحاديث بأن يحمل 
حديث ابن عمر وحابر على اليوم الأول وحديث ابن عباس وعائشة ة هذا على بة بقية الأيام. قال 
البحارى فى صحيحه: باب الزيارة يوم النحرء وك .دكن هافش وان مسا أحر النبى 
صلى الله عليه وسلم الزيارة إلى الليل. ويذكر عن أبى حسان عن ابن عباس أن النبى صلى الله عليه 
وسلم كان يزور البيت أيام منى. وقال لنا أبو نعيم: حدثنا سفيان عن عبيد اله عن نافع عن ابن 


sg‏ افق شن يعت نوراف لحر ور ع ا حدثنا عبيد الله 
ثم ذ كر البخارى حديث أبى سلمة أن عائشة» قالت: حججنا مع التبى صلى الله عليه وسلم 


2 4 
ء 
شه 0 


ازير عن ابن عباس وعائشة 


٠ )‏ )فى إسناده أبو الزبير مدلس» ؛ وقد عنعنه» ولم يسمع أبو الزبير من ابن عباس وعائشة» والحديث شاد 
مخالف لما رواه ابن عمرو جابر بن عبد الله عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه طاف يوم النحر نهارا. ولاضرورة 
للجمع بين حديث ضعيف وآخر صحيح من غير وجه. 


۹۲۱ - ٩۲۰ الم - ح‎ - 8١ ظ *- کتاب الحج ب‎ ۳0٨ 


ا حديث I e‏ ا د 
حاجة إلى الجمع الذى أشار إليه البخحارى» وأما على تقدير الصحة فهذا الجمع متعين. 
قوله: «هذا حديث حسن» فى كون هذا الحديث حسنا نظرء فإن أبا الزبير ليس له سماع من 
ابن عباس وعائشة كما صرح به الحافظ ابن أبى حاتم فى كتاب المراسيل. 
قوله: «وقد رخص بعض أهل العلم فى أن يؤخر طواف الزيارة إلى الليل» قال فى زاد المعاد: 
فان .قل لدعا وسلم إلى مكة قبل الظهر راكباء فطاف طواف الإفاضة» وهو طواف الزيارة 
والصدر ولم يطف غيره ولم يسع معه. هذا هو الصواب. وطائفة زعمت أنه لم يطف فى ذلك اليوم 
وإنما أحر طواف الزيارة إلى الليل» وهو قول طاوس ومحاهد وعروة. واستدلوا بحديث أبى الزبير 
0 أبى داود والترمذى. الا هر وهذا الحديث 
5 مارك وقال أبو اا ا أن هذا oy‏ إا طاف ا 
الله عليه وسلم يومئذ نهاراء وإنما اختلفوا هل هو صلى الظهر يمكة أو رجع إلى منى فصلى الظهر 
بها بعد أن فرغ من طوافه؟ فابن عمر يقول: إنه رجع إلى منى فصلى الظهر بها وجابر يقول: إنه 
ب Bs‏ 7 5 
إلى الليل» وهذا شيء لم يرو إلا من هذا الطريق. وأبو الزبير مدلس لم يذكر هاهنا سماعا من 
ا 
(81) باب مَا جَاءَ في نزول الأبْطح ت ]۸١‏ 

۹۲۹ حدقا سق بن َنَصُورء اعرا عبد اراق أحبرنا يد الله بن عم ع عَنْ نافع 
عن ابن عمّر» قال 0-5 SS‏ بكر وَعْمَرُ وَعثمَان ينزلون الأبطح. 
قال: وَفِي اوت رن راي داع ابن عباس . 
ل الو حَدِيث ابن عُمَرَ حَد بت حَسَنٌّ صّحِبحٌ غُرِيبُ؟ إِنْمَا َعْرفةُ مِنْ خيش عبد 


الرزاق» عاو اكه ل 


١١؟4)‏ حديث صحیح» وأخخر جه البخارى (2211715 ومسلم OT ١(‏ وأبو داود  ) ۳ )»5١١ 5١‏ وابن 
ماجه .)۳۰٦۹(‏ 


5- كتاب الحج ب 8١‏ - ح ٩۲۱‏ ا 


وقد اسْتحب بَعْضّْ أَهْلٍ ْم رول الأنطح ِن غَيْرٍ أذ يروا ذلك وَاحبًا إلامَنْ أُحَبْ 
للك قال الشافعي: ول لأنْطّح لَيْسَ مِنَ السك في شيء؛ إنما هو مزل ره ا فلي 
الله علي سك 

قوله: «باب ما جاء فى نزول الأبطح» أى: البطحاء التى بين مكة ومنى» وهی ما انبطح من 
الوادى واتسع وهى التى يقال لما: المحصب والمعرس» وحدها ما بين الحبلين إلى المقبرة» قاله الحافظ. 
وقال النووى: امحصب والحصبة والأبطح والبطحاء وحيف بنى كنانة اسم لشيء واحد..انتهى. 

قوله: «كان النبى صلى الله عليه وسلم وأبو بكر وعمر وعثمان ينزلون الأبطح» ويأتى فى 
هذا الاب عن لزن عباس أنه قال: ليس التحصيب بشيء إنما هو منزل نزله رسول الله صلى الله عليه 
وسلم» وعن عائشة: نما نزل رسول الله صلى الله عليه وسلم الأبطح لأنه كان أسمح خرو جه. قال 
النواوى: فحصل حلاف بين الصحابة رضى الله عنهم ومذهب الشافعى ومالك والجمهور استحبابه 
E‏ الله عاب وميم Eg NE‏ وأجمعوا على أن من تركه لا 
شيء عليه» ويستحب أن يصلى به الظهر والعصر والمغرب والعشاءء ويبيت به بعض الليل أو كله 
اقتداء برسول الله صلى الله عليه وسلم..انتهى. ٠‏ ٍ 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» قالت: نزول الأبطح ليس بسنة إنما نزله رسول الله صلى الله 
عليه وسلم لأنه كان أسمح لخروجه إذا حر ج» أخرجه الشيخان وغيرهما «وأبى رافع» قال: لم 
يأمرنى رسول الله صلى الله عليه وسلم أن أنزل الأبطح حين خرج من منى ولكن جحشت فضربت 
قبته فجاء فنزل» أحرحه مسلم وأبو داود «وابن عباس» أحرجه التزمذى والشيخان. 

قوله: «حديث ابن عمر حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 

قوله: «وقد استحب بعض أهل العلم نزول الأبطح من غير أن يروا ذلك واجبا». وهو 
مذهب الشافعى ومالك وأبى حنيفة والجمهورء قال العينى: قال الحافظ زكى الدين عبد العظيم 
المنذرى: التحصيب مستحب عند جميع العلماء» وقال شيخنا زين الدين: وفيه نظرء لأن التزمذى 
حكى استحبابه عن بعض أهل العلم, وحكى النووى استحبابه عن مذهب الشافعى ومالك 
والجمهورء وهذا هو الصواب. وقد كان من أهل العلم من لا يستحبه فكانت أسماء وعروة بن الزبير 
لا يحصبان -حكاه ابن عبد البر..انتهى كلام العينى. والاستحباب هو الحق لتقريره صلى الله عليه 
وسلم على ذلك وقد فعله الخلفاء بعده. وما يدل على اتخات لاسا اح ج ةااش ان 
وغيرهما من حديث أسامة ابن زيد أن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «نحن نازلون بخيف بنى 
كنانة حيث قاسمت قريشا على الكفر» يعنى المحصب» وذلك أن بنى كنانة حالفت قريشا على بنى 
هاشم أن لا يناكحوهم» ولا يؤووهم. ولا يبايعوهم» قال الزهرى: والخيف الوادى. وأحرج 
الشيخان وغيرهما من حديث أبى هريرة أن ال على اعا حين أراد أن ينفر من 

منى: «نحن نازلون غدا» فذكر نحوه. 


مهم 5- كتاب الحج ب 8١‏ - ۸۳ ¬ ح ٩۲۲‏ - ۲ 


5-حَدَننا ابن أبى کے انا سفيان 4 کن عرو ی دار عن عطاء» عن بن عبان 
َال: لس التخصيیب بشياء؛ نما ُو مرل تر رَسُول اله صلَى الله عل وسم 
قال ابو ع ااه ول الأبطح. 


قله 


ل انو عیسی: هذا حَدِيت خسن متحي 
قوله: «وليس التحصيب بشي ع» أى : اد المناسك الذى يلزم فعله. قاله ابن ادرو فيان 

الحافظط: من نفى أنه سنة كعائشة وابن عباس أراد أنه ليس من المناسك فلا يلزم بز كه شيء؛ ومن 

أثبته كابن عمر أراد دخحوله فى عموم التأسى TE‏ الار يذلاك ات : 


(۸۲ باب مَّنْ رل الأَبْطَحّ رت 87] 


تر شار وا ت 


۴ - حَدننا مُحَمَّدُ بن عَبْدِ الأغلى» حَدَننا يريد بن زُرَيْع) حَدَننَا حَبيب الْمُعلم عَنْ 
هسام بن عرو عن بيه عَنْ عَاِضَةَ قالت: إنما سودي E‏ 
لأَبْطَح؛ لأنة كان أَسْمَحَ لخروحه. 


نال اع اتا لوي د م 


دا ا بي عَم حَدَنَنا سفِيَانُ عَنْ هِشَام بن غروة: ER‏ 

قوله: «لأنه كان امح خروجه» أى : أسهل لتوجهه إن ااا ای فى دق بطم ار 
المعتدل» ويكون مبيتهم وقيامهم فى السحرء ورحيلهم بأجمعهم إلى المدينة قاله الحافظ. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخخر جه البخارى ومسلم وغيرهما. 


]A باب ما جاء في حَج الصبي ت۳‎ (AY) 


ړم ر شا ول 


ATE‏ - حلا مُحَمَُّ بْنُ ريف الكوفي» حدنا أو مُعَاوِيَةه عَنْ مُحَمد بْنِ سوقة» عن 


سر ت 


محمد بن المُنَكَدِرِ عن جابر بن عبد الله قال: رفغت امْرَأَة صبيّا لَه إلى رسول اللو صَلى الله 
ا عليه وَسَلْمَ فمَالت: اشن الله ليد حَج؟ قال: «نعَمْ ولك أَجْرٌ». 


(؟47) حديث صحيح متفق علیه» أخرجه البخارى »)۱۷٦٦(‏ ومسلم (۱۳۱۲). 

(875) حديث صحيح. وأخرحه البخارى »)۱۷٦٩(‏ ومسلم (۱۳۱۱)» وأبو داود (۲۰۰۸)» وابن ماجه 
YD‏ 

(474) حديث صحیح وأحرجه ابن ماجه (۰ ۳۹۱ من طريق أبى معاوية بهذا الإسناد مثله» وانظر الذى 
بعده. 


5- کتاب الحج ب "الم اح ٩۲٩۹ - ٩۲٤‏ 0۹ 


ا رم نع 

وك ر 

قوله: «محمد بن طريف» بن خليفة البجلى أبو جعفر الكوفى عن عمرو بن عبيد وأبى بكر بن 
عياش وأبى معاوية وعنه م د ت ق صدوق مات سنة ۲٤۲‏ ائنتين وأربعين ومائتين ين «أخبرنا أبو 
معاوية» اسمه محمد بن حازم التميمى الضرير الكوفى ثقة «عن محمد بن سوقة» ضم السين المهملة 
وسكون الواو» والغنوى أبو بكر الكوفى العابد ثقة مرضى» عابد من الخامسة. 

قوله: «قال: نعم ولك أجر» قال النووى: فيه حجة للشافعى ومالك وأحمد وجماهير ألعلماء أن 

حح الصبى منعقد صحيح يناب عليه :وإن كات الا يجرئه عن بححة الإسلام» بل يقع تطوعاء وهذا 
50 ا لا يصح حجه. كال اة SE,‏ قروا لله 
ليعتاده ده فيفعله إذا بلغ وهذا الحديث يرد عليهم» + قال ابن بطال: أجمع أئمة الفتوى على سقوط 
الفرض عن الصبى حتى يبلغ إلا أنه إذا حج به كان له تطوعا عند الجمهور. وقال أبو حنيفة: لا 
يصح إحرامه» ولا يلزمه شيء بفعل شيء من محظورات الإحرام» وإنما يحج به على جهة التدريب» 
كذا فى فتح البارى. قلت: واحتج الجمهور بقوله صلى الله عليه وسلم: «نعم ولك أحر»» وهو 
حجة على أبى حنيفة. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» أن النبى صلى الله عليه وسلم لقى ركبا بالروحاء فقال: 
«من القوم؟» قالوا: المسلمون» فقالوا: من أنت؟ فقال: ولا عا وسيل فرفعت 
إليه امرأة با فقالت: أهذا حج؟ قال: «نعم ولك أحر». رواه أحمد ومسلم وأبو داود والنسائى. 

قوله: «حديث جابر حديث غريب» لم يحكم التزمذى على هذا الحديث بشيء من الصحة 
والحسن» ك شهدا لخدت ابرة عاش المد کور. 


م لر بش 


۵ - حَدَننا فة ep eS‏ ابن 
الل e r‏ 8 

قوله: «أخبرنا قزعة» بفتح القاف والزاى والعين «ابن سويد» بالتصغير أبو محمد البصرى 
ضعيف» قاله الحافظ. 

ا ا o‏ و ا 


03 « 
9 
سے عر هه مأ 


١‏ ؟ة8) صحيح. وانظر الذى قبلهء والذى بعذه. 


1 1- كتاب الحج ب ۸۳ ¬ ۸4 دح 955 - ۹۲۷ 


َال أبُو عیسّی: هذا حَدِيث حَسَنْ صحِيح. 

وقذ أَحْمَعَ أَهْلٌ العلم أن الصّيّ إذا حح قبْلَ أن يدرك ة عليه احج إذا اذك لآ تزئ عَنهُ 
ك لَك عَنْ حكة الإمئلآم» وَكَدَِكَ اموك إذا حح في رفوم احق فيه حح د 
عه إلى فلك شک ول بخرئ عله ما حع في حال رنه وشو قول سا الشوري 


رع عرس ا ص 


والشافعي وَأَحْمَدَ وَإسحق. 

قوله: «حج بی أبى» وقال ابن سعد عن الواقدى عن حاتم: حجت بى أمى؛ ته 
كان مع أ أبويه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخخر جه أحمد والبخارى. 

قوله: «قد أجمع أهل العلم أن الصبى إذا حج قبل أن يدرك» من الإدراك أى: يبلغ «فعليه 
الحج إذا أدرك لا تجرئ عنه تلك الحجة عن حجة الإسلام» وشذ بعضهم فقال: :سح a‏ 
أجزأه ذلك عن حجة الإسلام لظاهر قوله صلى الله عليه وسلم: «نعم» فى جواب قوها: ألهذا 
حج؟ وقال الطحاوى: لا حجة فيه لذلك» بل فيه حجة على من زعم أنه لا حج له لأن ابن عباس 
راوى الحديث قاله: أا غلام حج به أهله ثم بلغ فعليه حجة أحرى. ثم ساقه بإسناد صحيح. وقد 
أخرج هذا الحديث مرفوعا الحاكم» وقال: على شرطهماء والبيهقى وابن حزم وصححه» وقال ابن 
خزيمة: الصحيح موقوف. وأحرجه كذلك. قال البيهقى: تفرد برفعه محمد بن المنهال» ورواه الثورى 
عن شعبة موقوفاء ولكنه قد تابع محمد بن المنهال على رفعه الحارث بن شريح» أرجه كذلك 
الإسماعيلى والخطيب» تھ د کر الشوکانی زوايات أخرئى قال: فيؤحذ من مجموع هذه الأحاديث أنه 
يصح حج الصبى» ولا يجرئه عن حجة الإسلام إذا بلغ» وهذا هو الحق فيتعين المصير إليه جمعا بين 
الأدلة اسه 


(84) باب نت 4 8] 


۹۷ - حَدَثنا م محمد بْنُّ [سْمَعِيلَ الوَاسيطي» قال س شخت ابر مير عن أشعث بن سَوَارء 
عَنْ أبي الربَيْرِ عَنْ جاب قالَ: کا إا ححا مح ا صلی ال عليه سم كنا لاي عن 
ا وَنرْمِي عن الصبيان. 


(8755) حديث صحيح. وأخخر جه البخارى (/0/85 من طريق :2 بن إسماعيل بهذا الاسناد بمثله» وأحرجحه 
(AY)‏ حديث ضعيفف فى إسناده: «أشعث بن 8 ضعيف » e E‏ 
والحديث أخخر جه ابن ماجه (۳۰۳۸). 


5- كتاب الحج ب 84 - هم - ح ٩۹۲۷‏ - ۹۲۸ 55م 


قال اپو عِيسّى: هَذَا حَدِيث غريب لا تغرفة إلا مِنْ هذا الوَحْهِ. 

كد مع ُهل الم عى أن المرأة لآ يي عنها عبرا َل جي ّي عَن تفسيهاء ويكرَةُ 
لها رفع الصّوات ب بالتلبيّة. 

قوله: «فكنا نلبى عن النساء ونرمى عن الصبيان» وأحرج هذا الحديث أحمد وابن ماجه وابسن 
أ ية بلففل: حججنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم ومعنا النساء والصبيان فلبينا عن 
الصبيان ورمينا عنهم. قال ابن القطان: ولفظ ابن أبى شيبة أشبه بالصواب؛ فإن المرأة لا يلبى عنها 
غيرهاء أجمع على ذلك أهل العلم. 

قوله: «هذا حديث غريب» ومع غرابته ضعيف؛ فان فى ستده أشعت بن صوار» وهو ضعيف 
كما صرح به الحافظ فى التقريب» وفيه أيضا أبو الزبير الملكى» وهو مدلس» ورواه عن جابر 
بالعنعنة. 


]۸ ٥ ت٦ باب ما جاء في الْحَجّ عن الشيخ الكبير الك‎ )۸٥( 


۹۲۸ - حدقا أَحْمَُ ن مني E‏ روح بن عَبَادة دنا ابن جرج ا 


ےد ر مړ و ر سمس مر هاس 


اقل حَدئِي ليما ن يَسَارِء عن عبد الله نن عباس عن الفل ن عا 


أبي أذ ر كته فريضة الْحَج وَهُو شيخ كَبيرٌ لا يَسْتَطِيعْ 
أن يسوي على ظهْر البَعي قال: «حجي عنة». 


ET‏ ف 


قال : ا الات على وبريدة وحصين بن عوف ر رزين العقيلى وَسَودَةَ ب بنت رَمعة 


a - 
أن‎ 
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مأ مِنْ خشعم ال رسو الل إل ا 


وَابْنِ عباس . 

ذال اي حَدِيث الفضل بن عباس حَدِيث حَسَنُ صجيح. 

وروي عن OTE‏ عن النبي صَلَى الله عَليْهِ وَسلمَ. 
وروي عن ابن ي عباس أَيِضًا عَنْ مينان بن عَبْدِ الله الجهني» EU‏ عاص و 
يد 
SS‏ ل ا 


حو ا 0 ريسا 
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EE‏ ر ا ي 


ا وسألت محمدا عر هذه الروايات» فا صح شَيْءٍ فِي هذا الامو ردق ابن 


عباس» ی ال عن الفضل بن عباس 1 عن النبي صَلَى الله عليه وَسَلَمَ. 


TT‏ عن النبيّ صلى الله عليه 
77 ا ل TT E‏ 
قال ابو عيسى: وقد صح عن النبي صَلَى الله عليه وسم في هَذَا الباب عير حَدِيث. 
EON‏ اجام ع لاد ER‏ 


ا 


واس رو 


ا ا زی أن يحم + عنه حج عنه. 


سے اسه رر و ٤‏ هھ ” 


وقد رخص بَعْضْهُم أن ْح عَن الْحَيّ إذا كان كبيرًاء أو بحَال لا يَقَدِرُ أن يَحُجَّ وَهُوَ 
قول ابن الْمُبَارَكُ والشافعي. 

قوله: «حدثبا روح بن عبادة» بفتح راء وسكون واو وإهمال جا ومن ضم الراء أحطأء "كيدا 
ا 

قوله: «أن امرأة من خثعم» بفتح الخاء المعجمة والعين المهملة أبو قبيلة من اليمن سموا 5 
ويجوز منعه وصرفه «وهو شيخ كبير» قال الطيبى: بأن أسلم شيخاء وله المال أو حصل له المال فى 
هذا الحال» لا يستطيع أن يستوى على ظهر البعير استئناف مبين قال: «حجى عنه» فيه دليل على 
حواز الحج عن غيره إذا كان معضوباء وبه قال أبو حنيفة وأصحابه والثورى والشافعى وأحمد 
وإسحاق» قاله العينى. 

قوله: «وفى الباب عن على» أحرجه البيهقى بلفظ: أن امرأة من حثئعم شابة قالت: يا رسول 
الله إن أبى شيخ كبير أدركته فريضة الله على عباده فى الحج لا يستطيع أداءهاء فيجزى عنه أن 
أؤديها؟ قال: «نعم». ذكره الحافظ فى التلخيص» وسكت عنه «وبريدة» أحرحه الترمذى ومسلم 
«وحصين بن عوف» أخرجه ابن ماجه من طريق محمد بن كريب عن أبيه عن ابن عباس قال: 
حدثنى حصين بن عوف قلت: يا رسول الله إن أبى أدركه الحج» ولا يستطيع أن يحج إلا معتزضاء 
فصمت ساعة» ثم قال: «حج عن أبيك»..انتهى. قال العقيلى: قال أحمد: محمد بن كريب منكر 
الحديث» كذا فى نصب الراية «وأبى رزين العقيلى» أخرجه أصحاب السنن الأربعة وابن حبان فى 
صحيحه والحاكم فى المستدرك» وقال: على شرط الشيخين «وسودة» أحرجه الطبرانى» ود كر 
الزيلعى سنده ومتنه فى نصب الراية «وابن عباس» أخرجه الشيخان. 

قوله: «وروى عن ابن عباس أيضا عن سنان بن عبد الله الجهنى عن عمته عن النبى صلى 
الله عليه وسلم» قيل: فى قول الترمذى هذا نظر من حيث إن الموحود بهذا الإسناد هو حديث 


5- كتاب الحج ب ۸٩‏ - ح ۹۲۸ ۳۹۳ 


آخر فى المشى إلى الكعبة لا عن الكبير العاجز» رواه الطبرانى من رواية عبد الرحيم بن سليمان عن 
محمد بن كريب عن كريب عن ابن عباس عن سنان بن عبد الله الجهنى: أن عمته حدثته أنها أتت 
اح طح اده عليه وسلم فقالت: يا رسول الله توفيت أمى وعليها مشى إلى الكعبة نذراء فقال 
النبى صلى الله عليه وسلم: «هل تستطيعين أن تمشى عنها»؟ قالت: نعم قال: «فامشى عن 
أمك»» قالت: أو يجزئ ذلك عنها؟ قال: : «نعم أرأيت لو كان عليها دين ثم قضيتيه عنها هل كان 
يقبل منك؟» قالت نعم» فقال ا شال د «فالله اعد رفويو ی 
ا أن يبين الاحتلاف فى هذا الحديث عن ابن عباس فى المتن والإسناد معا وهدذا احتلاف فى 
متنه» كذا فى عمدة القارى. قلت: لو كان إرادة الترمذى بيان الاحتلاف فى هذا الحديث فى المتن 
أيظنا بقاق انعلا يعلايية ابن غاس غن معان بد اعد الله عن عة #الملاس أنه'قن جاع بيدا اسا 
حديث فى الحج عن الكبير العاجز أيضا. ر عليه الترمذى والبخارى وم يقف عليه من 
عقني .على الرمدى فی فر الد کرو والله تال أعال: 

قوله: «فقال أصح شيء فى هذا ما روى ابن عباس عن الفضل بن عباس...إخ». قال الحافظ 
فى الفتح: إنما رجح البخارى الرواية عن الفضل؛ لأنه كان أردف النبى صلى الله عليه وسلم حينعذ» 
وكان ابن عباس قد تقدم من مزدلفة إلى منى مع الضعفة» وقد سبق فى باب التلبية والتكبير عن ابن 
عباس أن النبى صلى الله عليه وسلم أردف الفضلء فأخبر الفضل: أنه ۾ يزل يلبى حتى رمى 
الجمرة» فكأن الفضل حدث أنحاه عا شاهده فى تلك الحالة»..انتهى كلام الحافظ. 

قوله: «وقد صح عن النبى صلى الله عليه وسلم غير حديث» أى: أحاديث كثيرة» وقد 
ذكرها الزيلعى فى نصب الراية. 

قوله: «وبه يقول الثورى وابن المبارك والشافعى وأحمد وإسحاق يرون أن يجج عن الميت» 
وبه قال أبو حنيفة. قال محمد فى موطأه: لا بأس بالحج عن الميت وعن المرأة والرحل إذا بلغا من 
الكبر ما لا يستطيعان أن يحجاء وهو قول أبى حنيفة والعامة من فقهائنا..انتهى. 

قوله: «وقال مالك إذا أوصى أن يحج عنه حج عنه...! لخ» قال العينى فى شرح البخارى: 
وخاضل .ما فى مذهب مالك ثلاثة أقوال مشهورها: لا يجوز. ثانيها: يجوز من الولند» ثالقها: عور 
إن أوصى به. وعن النخعى وبعض السلف: لا يصح الحج عن ميت ولا عن غيره. وهى رواية عن 
مالك وإن أوصى به. وفى مصنف ابن أبى شيبة عن ابن عمر أنه قال: لا يحج أحد عن أحد ولا 
يصم أحد عن أحد» وكذا قال إبراهيم النخعى. وقال الشافعى والجمهور: يجوز الحج عن الميت عن 
فرضه ونذره سواء أوصى به أو لم يوص» وهو واجب فى تركته..انتهى «وقد رخص بعضهم أن 
يحج عن الحى إذا كان كبيرا...لخ», وهو قول اچ وإسحاق وأبى حنيفة كما تقدم. 


٩۳۰ - ٩۲۹ ح‎ - ۸۷ - ۸٦ ؟- كتاب الحج ب‎ ٤ 


(85) باب من آخرُ دت85] 


تو ساس ار ولق عات 


۹۹ لاد محمد إن داعي دنا عد ال زاق» عن و الثوري» عَنْ عبد 


20010 


لله بْنِ عَطَاء قال: وَحَدَننا عَلِي بن حجر دنا علي ن مُسْهِرء عَنْ عبد الله ن عَطَاءء عن 
عَبْدٍ الله بن بُرَيْدَة عن أبيه ه قال : حاتت ار کی ای لى اله عل َس قات لذ أ 


مات ولم تح فاح عنها؟ قَالَ: «نعم حَجَِي عنها». 
قوله: «قال: نعم حجى عنها» فيه جواز الحج عن الميت. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه مسلم وأخخرجه الحاكم فى المستدرك» وزاد فيه 
الصوم و الصدقة» وقال: صحيح الإإسناد. وم يخر جاه كلا 5 ص الراية. 


ak 


7 


(۸۷) باب منهُ ت ۸۷] 


۰ حذننا يومف إن عيسى) دنا وكيم عَنْ شُعْبَةَ عن النعْمَان بن سال عَنْ 
عرو بن أؤس» عَنْ أبي رزين العُقيْلِيَ أنه أنَى ابي صَلَى الله عَليْهِ وَسَلَمَ ا ا رول 
الهء إنّ أبي شيخ كبيرٌ لا يستطيع الح ا ا قال: «حُج عَن أبيك 
راعتمر». 

AT ا‎ 

نما ذكِرَت العُمْرَة عن النبي صلى الله عليه وَسَلْمَ في هَذَا الْحَدِيث أَنْ يعتير الرّحْلُ عَنْ 
غيره. 

بُو رين العقيْلي اميد ب كر 

قوله: «عن عمرو بن أوس» ب بفتح اهمزة وسكون لواو وبالسين المهملة الثقفى الطائفى تابعى 


ا e‏ او «(عن 2 رزين» لبر الراء «العقيلى» 


(979) حديث صحیح» وأخحرحه مسلم »)١١149(‏ وأبو داود .)١5865(‏ (۲۸۷۷)» (۸ د وابن ماجه 
.(TT £۹ 4۷°۹7‏ : 
(F۰ )‏ حديث صحیح» وأحرجه النسائى 5 6 وابو :داو دل )١6٠‏ وابن EF‏ 0 ۰( 
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قوله: «فقال يا رسول الله إن أبى شيخ کبیر...!» قال الحافظ فى الفتح: هذه قصة أى: غير 
ظاء وسكون عين وح ركتهاء الراحلة أى: لا يقوى على السير ولا على الر كوب من كبر السن» 
كذا فى المجمع «حج عن أبيك» فيه جواز الحج عن الغير» واستدل الكوفيون بعمومة على جواز 
صحة حج من لم يحج نيابة عن غيره» وخالفهم الجمهور فخصوه .من حج عن نفسه» واستدلوا ما 
فى السنن وصحيح ابن خزيمة وغيره من حديث ابن عباس: أن النبى صلى الله عليه وسلم راى 
رحلا يلبى عن شبرمة فقال: «أحججت عن نفسك؟» فقال: لاء قال: «حج عن نفسك ثم احجج 
ستدل به من قال بوجوب العمرة. قال الإمام أحمد: لا أعلم فى إيجاب العمرة حديثا أحود من هذا 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أبو داود, ا عنه» ونقل المنذرى فى تلخيصه 

قوله: «وأبو رزين العقيلى اسمه لقيط بن عامر» قال الحافظ فى التقريب: لقيط بن صبره بفتح 
المهملة وكسر الموحدة صحابى مشهور» ويقال: إنه حده واسم أبيه عامر» وهو رزين العقيلى 
ولا کر غل اغا النان ی 

(۸۸) باب ما جَاءَ فى العمرة أوَاجبّة هي اَم لا 7ت ۸۸] 


قر شار اج ار اماه عو رل ي قر 


١‏ - حدثنا محمد بن عَبّدٍ الأعلى الصنعاني» ذلا عمو بن علي عن الْحَجَّاحٍه عن 
مُحَمَدِ ن انك عَنْ جابر: أ ابي صَلّى اله عله وَسَلّمَ سل عن الْعُمْرَةٍ أوَاجبَّة هِي؟ 
قال: «لاء وإن تَعْتَمروا خو أفصّل». 

فال وي ل اد حَدِيث خسن صحِيح. 

وهو قول بَعْض أَهْل العم قالوا: الْعُمْرَة َيْسَتْ بوَاحبَة. 

وَكَانَ قال هما حَجّان: احج اكير يوم النخرء وَالْحَجّ الأصعْرٌ 0 

وقال الشافعي: العْمرَة سنة لا نعلّمُ أَحَدًا رح ص في ترکهاء وَلَيْسَ فيها شَيءٌ ثابت بان 
تطواعٌ) وذ روي عن الي صلَى الع َسلَم اسا وهو ضيفلا تقوم وله لحه 


2 o ر‎ 


وقد بَلغنا عن | ن عباس انه کان بُوجبها. 


)4۳1( حديث ضعيف ولم أحده عند غير الترمذى من أصحاب الكتب الستة» وفى إسناده الحجاج - 
أرطاة- كثير ا لاطا الاي وقد عنعنه. 
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قوله: «عن الحجاج» هو ابن أرطاة الكوفى القاضى أحد الفقهاء صدوق كثير الخطأ والتدليس. 

قوله: «قال: لا وأن يعتمروا هو أفضل» احتج به الحنفية والمالكية على أن العمرة ليست 
بواجبة لكن الحديث ضعيف كما ستعرف. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» قال الحافظ فى الفتح: فى إسناده الحجاج» وهو ضعيف» 
وقد روى ابن هيعة عن عطاء بن جابر مرفوعا: الحج والعمرة فريضتان» أخرحه ابن عدى» وابن 
فيعة ضعيف» ولا يثبت فى هذا الباب عن حابر شيء» بل روى ابن الجهم المالكى بإسناد حسن عن 
جابر: ليس مسلم إلا عليه عمرة» موقوف على جابر وانتهى. وقال العينى فى شرح البخارى: فإن 
قلت: قال المنذرى: وفى تصحيحه له نظر فإن فى سنده الحجاج بن أرطاة» ولم يحتج به الشيخان 
فى صحيحيهماء وقال ابن حبان: تركه ابن المبارك ويحيى القطان وابن معين وأحمد. وقال: قال 
الدارقطنى لا يحتج به» وإنما روى هذا الحديث موقوف على جابر. وقال البيهقى: ورفعه ضعيف. 
قلت: قال الشيخ تقى الدين بن دقيق العيد فى كتاب الإمام: وهذا الحكم بالتصحيح فى رواية 
الكرحى لكتاب الترمذى» وفى رواية غيره حسن لا غير» وقال شيخنا زين الدين: لعل الترمذى إنها 
حكم عليه بالصحة بحيئه من وجه آخر فقد رواه يحبى بن أيوب عن عبد الله بن عمر عن أ بى الزبير 
عن جابر: قلت: اویل الله لمر ة فريضة كالحج؟ قال: زلا وأن تعتمر تحير لك»: ذكره 
صاحب الإمام. وقال: اعترض عليه بضعف عبد الله بن عمر العمرى» قال العينى: رواه الدارقطنى 
ووعروانة عجن أ رونيو عن ا بن المغيرة عن أبى الزبير عن حابر قال: تدك ار 
العمرة واحبة فريضتها كفريضة الحج؟ قال: «لا وأن تعتمر خير لك». ورواه البيهقى من رواية يحيى 
و عن أبن لرن ثم قال: TT‏ ص ضيه ا 
عق ا ا وروی ابن ماجه من حديث طلحة بن عبيد الله أنه سمع رسول الله ماني لاه عليه 
وسلم يقول: «الحج جهاد» والعمرة تطوع»» وروى عبد الباقى بن قانع من حديث أبى هريرة عن 
النبى صلى الله عليه وسلم نحوه. وكذا روى عن ابن عباس عن النبى صلى الله عليه وسلم 
نحوه. .انتهى. 

قوله: «وهو قول بعض أهل العلم قالوا العمرة ليست بواجبة»» وهو قول الحنفية والمالكية, 
واستدلوا ديف الاب وقد عرفت أنه ضعيف لا يصلح للاحتجاج. 

. قوله: «وكان يقال: هما حجان الحج الأكبر يوم النحر والحج الأصغر العمرة» قال فى بجمع 
البحار: ومعه الحج الأكبر هو يوم النحر أو يوم عرفة ويسمون العمرة الحج الأصغر وأيام الحج كلها 
أو القران أو يوم حج أبو بكرء والأصغر العمرة أو يوم عرفة أو الإفراد..انتهى ما فى المجمع «وقال 
الشافعى: العمرة سنة» أى: واحبة ثابتة بالسنة» قال العينى: قال شيخنا زين الدين: ما حكاه 
التزمذى عن الشافعى لا يريد به أنها ليست بواجبة بدليل قوله: لا نعلم أحدا رحص فى تركها؛ لأن 
السنة التى يراد بها حلاف الواحب يرخص تر كها قطعاء والسنة تطلق ويراد بها الطريقة» وغير سنة 


5- كتاب الحج ب ۸۸ - ۸٩‏ - ح ٩۹۳۱‏ - ۹۳۲ ۳۹۷ 


الرسول صلى الله عليه وسلم..انتهى. «قال» أى: الشافعى «وقد روى» أى: فى كون العمرة 
د يقرا الل راي ل الا اا انبج ار e‏ 
كلاهما عن سفيان بق ع عن عمرو بن دار معت طاوشا يفول : معت ابن عباس يقول: وال 
إنها لقرينتها فى كتاب الله: إوأتهوا الحج والعمرة لله وللحاكم من طريق عطاء عن ابن عباس: . 
الحج والعمرة فريضتان» وإسناده ضعيف. والضمير فى قوله: لقرينتها للفريضة؛ وكأن أصل الكلام 
أن يقول: لقرينته؛ لأن المراد الحج» كذا فى فتح البارى. وقد ذهب الشافعى وأحمد وغيرهما من 
أهل الأثر إلى وحوب العمرة» والقاره السخارى فى بطحيحه واستدلوا ابول اتن عباس الد كور 
Ei‏ يه قزل ان ری ا ا عن باق ال انه إلا علي او 
عمر قال: الحج والعمرة فريضتان» وبقول صبى بن معبد لعمر: رأيت الحج والعمرة مكتوبين على 
فأهللت بهماء فقال له: هديت لسنة نبيك» أخحرجه أبو داود. وروی أبن خر بمة وغيره فى حديث 
عمر سؤال جبريل عن الإيمان والإسلام فوقع فيه أن تحج وتعتمر» وإسناده قد أخرحه مسلم لكن م 
يسق لفظه» وبأحاديث أحر غير ما ذكرء وبقوله تعالى: إوأتوا الحج والعمرة للدي أى: 
أقيموهماء والظاهر هو وجوب العمرة» والله تعالى أعلم. 


(۸۹ اب من ات 88] 


نه عار تن في gr‏ .8 


باد لماعي مود a Rp‏ عن 
مُجَاهِِء عن ابْن عَبّاسء عن النبى صَلَى الله علَيْه وَسَلَمَّ قال: «دخلت اله ق في احج إلى 
يوم الْقِيَامَةِ». 

َالَ: وَفِي الاب عَنْ سراق ُن حُعْشُم و حابر بن عبد الله 

N.‏ حَلِيث ان عباس حاديٿ حَسن. 

التو سالحيم : أن لا اس بِالْعُمْرَةٍ : في أشهر الج اقفر الشاقي وأحمد 
:ا هْلَ الْجَاهِلِيةِ كانوا لا يَعَْمِرُونَ في أَظهْر الح فلم جَاءَ 


ا 


أن 


(۹۳۲) حديث صحيح وفى إسناده: يزيد بن أبى زياد القرشى سبق تصعيفه؛ ولكن أخرجه مسلم (11؟١)‏ 
من طريق آخر عن بحاهد عن ابن عباس» وانظر أيضًا مثله أبو داود (۱۷۹۰). 


۳۹۸ *- كتاب الحج ب 89 - ح ۹۳۲ 


الإسلام رع , النبي صَلَى الله عليه ور فل فَقَالَ: «دخلت الْعُْمْرَةَ في الح إلى 
يوم الْقِيَامَة» يعني : لا بأس بِالعْمْرَةٍ في ي أشهر الحج. 


1 هرا 


اضر المح شرا وذو امدق عع ن ؤي الجحق ل بيغي ارح أذ يهل بالحع 


سے هم رار و شو 


ا 6 رجحب ال 5 ال وال a‏ قال غير واد من أل 
لولم مِنْ أصحاب النبي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلْمّ وغَيْرهِم. 

قوله: «دخلت العمرة فى الحج» أى: فى أشهر الحج. 

قوله: «وفى الباب عن سراقة» بضم السين «بن مالك بن جعشم» بضم الحيم والشين صحابى 
م TS PE‏ ا ا 
هذه لعامنا TT TT‏ دحلت العمرة فى الحج يوم القيامة». eT‏ 
سراقة» فى اتصاله نظر» ولكن أحرجه الدارقطنى من طريق أبى الزبير عن جابر عن سراقة «وجابر 
م لامع ست عرو ار رن مد الى مل ترط ورت «فمن 
كان منكم ليس معه هدى فلیحل» وليجعلها عمرة»» فقال سراقة بن مالك بن جعشم ار سيول 
الله ألعامنا هذا م لد فشك رول لل صي لل عليه وم ابه واحدة ف انر وقال: 

7 «حديث ت ا عباس - حديث سنب فی ساد - بن عبد الله | عدر 00 
او باو مد امس وا د وا 1 

فوله: «ومعنى هذا الحديث: أن لا بأس بالعمرة فى أشهر احج وهكذا قال الشافعى وأحمد 
وإسحاق» قال الجزررى فى النهاية: دخلت العمرة فى الحج معناه أنها سقط فرضها بوجوب الحج 
sS a‏ معنأه ا 
E‏ ال EF‏ 
وأحازه. .انتهى. قلت: هذا المعنى الأحير هو الذى اختاره الترمذى» وبه قال الشافعى وأحمد 
وإسحاق» وهو الظاهرء والله تعالى أعلم. 

قوله: «وأشهر الحج شوال وذو القعدة وعشر من ذى الحجة» أجمع العلماء على أن المراد 
بأشهر الحج ثلاثة: أوما شوال» لكن احتلفوا هل هى بكماهها أو شهران وبعض الفالث» فذهب إلى 


۳۹ ۹۳٤ - ٩۳۲ ح‎ - ٩۱ - ۸٩ كتاب الحج ب‎ -5 


الأول مالك» وهو قول الشافعى» وذهب غيرهما من العلماء إلى الثانى» ثم احتلفوا فقال ابن عمر 
وابن عباس وابن الزبير واحرون: عشر ليال من ذى الحجة» وهل يدحل دم النحر أولا؟ فقال أحمد 
وأبو حنيفة: : نعم) وقال الشافعى ذ فى المشهور المصحح عنه: لاء وقال بعض أتباعه: : تسع من 

شح ولا يضح في بم اولان لد وهر حا ورد على من أمرج بوم اتسر من شو 
الحج قوله صلى الله عليه وسلم فى النحر هذا يوم الحج الأكبر. 


(40) باب ما ذكرَ في فضل الْعُمْرَةِ ت ٠‏ ۹] 
س گر ا E EDE A a‏ م هك 
GG O a‏ 
هُرَيرَة قال: َال سول الله صل الله عليه وَسَلم «الْعُمْرَة إلى الْعُمْرَةٍ تكفر ما يننا 
وَالْحَج الْمبْرُورُ ليس لَهُ جَرَاءٌ إلا الجنة». 


5 


ال اوعس هدا کین حن ف 

قوله: «عن ”مى» بضم السين وفتح الميم وشدة التحتانية مولى أبى بكر بن عبد الرمن ثقة 

قوله: «العمرة إلى العمرة تكفر ما بينهما» من الذنوب دون الكبائر كما فى قوله: الجمعة إلى 
الجمعة كفارة لما بينهماء قاله العينى «والحج المبرور» قال ابن حالويه: المبرور المقبول» وقال غيره: 
الذى لا يخالطه شيء من الإئم» ورححه النووى. وقال القرطبي: الأقوال الي د كرتف هى سيره 
متقاربة المعنى وهى أنه الحج الذى وفيت أحكامه ووقع موقعا لما طلب من المكلف على الوجه 
الأكمل. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخرجه الجماعة إلا أبا داود. 


]۹ ۱ باب ما جاء في ل هن التنعيم [ت‎ )٩۱( 


سر وس نج ار يي م 


ع 6 ˆ حَدئنايََْى ن مُوسى وان 32-6 وا سا ا 


0 ره مس 


لشن ربك لشي يداي يأ 


اس قو 0-4 اي 4 5 سے ص تيه - ال 


(479) حديث صحيح وأخرجه الشيخحان: البخارى (۱۷۷۳)» ومسلم .)١5195(‏ 

)4۳١(‏ حديث صحيح وأخحرحه بقية الجماعة: البحارى ))١557-1١556( »)۲۹۲٤(‏ وفى غير موضع من 
صحيحه) ومسلم )١5١١(‏ وبي ات مف 3406 والنسائى (2))5549 وفى مواضع كثيرة من سننه» وأبو داود 
(١-دلاى‏ ۷۷۸( (كلالاك ۷۸۱ 0۷۸۲ وابن ماجه (5956 = 1١.0.‏ ), 


6 5- كتاب الحج ب ٩۲ - ٩۱‏ - ح ٩۳٤‏ - ه"و 


قوله: «باب ما جاء فى العمرة من التنعيم» بفتح المثناة وسكون النون وكسر المهملة مكان 
معروف حارج مكة» وهو على أربعة أميال من مكة» إلى جهة المدينة. 

قوله: «أن يعمر» بضم الياء من الإعمار. قال صاحب الهدى: م ينقل أنه صلى الله عليه وسلم 
اعتمر مدة إقامته .ممكة قبل الهجرة ولا اعتمر بعد المحجرة إلا داحلا إلى مكة» ولم يعتمر قط خارجا 
من مكة إلى الحل» ثم يدحل مكة بعمرة كما يفعل الناس اليوم» ولا ثبت عن أحد من الصحابة أنه 
فعل ذلك فى حياته إلا عائشة وحدها..انتهى. قال الحافظ فى الفتح: وبعد أن فعلته عائشة بأمره 
دل على مشروعيته» قال : واختلفوا هل يتعين التنعيم لمن اعتمر من مكة» فروى الفاكهى وغيره من 
طريق محمد بن سيرين» قال: لخا أن سول الله:ضاى الله عليه وسلم اوقت لأهل مكة التعيم. 
ومن طريق عطاء قال: من أراد العمرة من هو من أهل مكة أو غيرها فليخرج إلى التنعيم» ٠‏ أو إلى 
الجعرانة فليحرم منها. وأفضل ذلك أن يأتى وقتا أى: ميقاتا من مواقيت الحج. قال الطحاوى: 
ذهب قوم إلى أنه لا ميقات للعمرة لمن كان يمكة إلا التنعيم» م e‏ 
بحاوزة المواقيت التى للحج» وخالفهم آخرونء فقالوا: ميقات العمرة الحل» وإئما أ مر الف كان الله 

عليه وسلم عائشة بالإحرام من التنعيم؛ لأنه كان أقرب الحل من مكة» ثم روى من طريق ابن أبى 
مليكة عن عائشة فى حديثها قالت: وكان أدنانا من الحرم التنعيم فاعتمرت منه» قال: فثبت بذلك 
أن ميقات مكة للعمرة الحل» وأن التنعيم وغيره فى ذلك سواء..انتهى كلام الحافظ. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم وأبو داود والنسائى وابن ماجه. 


7 4) باب ما جَاءَ في الْعُمْرَةٍ مِنَ الجعرانة [َت؟87] 


ر سس ار م قر سس أت 


۵ - حَدَثنا محمد محمد بن بَشّارِ حَدَئنا یی بن س 7 سَعِيدِ عن ابن جرج عن مراحم ابن 
آي ماج عن بد لد بن عبد له عن حرس لكف درل الومان i‏ 
ااه عامسل مک لا قى نر ئم حرج من لي امتح 
بالْحورانةٍ كبَائِسوء فلا زات الشّمْْ من لعٍ حرج مِنْ بن سرف حتى جَاءَ مع الطريق - 
وح عرد - فين أخل ذلك فت مرت على الناس. 

قال أو عِيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ غريب» ولا تغرف لِمُحَرّش الْكَعْبِيَّ عَنِ النبي صَلَى الله 
عليه وَسَلمَ عير هَذَا الحاريشي و جَاءَ مَعّ الطريق مَوْصُولُ. 

قوله: «باب ما جاء فى العمرة من الجعرانة» الحعرانة: فيها لغتان إحداهما كسر الجيم وسكون 
العين المهملة وفتح الراء المحففة» والثانية كسر العين وتشديد الراءء وإلى التخفيف ذهب الأصمعى»› 
وصوبه الخطابى وهى ما بين الطائف ومكة» وهى إلى مكة أقرب» قاله العينى. 


(5ه"4) حديث صحیح وأخرحه أبو داود »)۱۹۹٩(‏ والنسائی .)١8755(‏ 


٦‏ كتاب الحج ب 415 - ٩۳‏ اج ٩٣۷ - ٩۳١‏ الا" 


قوله: «عن مزاحم بن أبى مزاحم» المكى مولى عمر بن عبد العزيز» روى عنه وعن عبد العزيز 
بن عبد الله وغيرهما «عن محرش» بضم الميم وفتح الحاء المهملة و كسر الراء المشددة وشين معجمة 
على المشهور» وقيل: بكسر الميم وخاء معجمة ساكنة وفتح الراء» قاله السيوطى. قال الحافظ: 
صحابى له حديث فى عمرة الجعرانة. 

قوله: «فأصبح باجعرانة كبائت» فس فال مرق بات ت يح أضبح :ضلى :الله عليه وسلم 
بالجعرانة كأنه بات فيها ولم يخرج عنها ولم يذهب منها إلى مكة «فى بطن سرف» بكسر الراء 
موضع على نحو ثلاثة أميال من مكة. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب...!خ» قال فى تهذيب التهذيب فى ترجمة مزاحم بن أبى 
مزاحم: أحرج الشافعى عن ابن عيينة عن إسماعيل بن أمية عنه حديث محرش الكعبى فى العمرة من 
الجعرانة» وأحرجه النسائى من طريق ابن عيينة. 


55 باب ما جَاء e‏ عَمْرَةٍ 8 زات" 4] 


ہہ نت 


حَبيبٍ بن أبي تبره ڪن عرو قال يلاغف أي شف اشر ول و تل 
ل عل رس قا :فى رجب فقالت عَائْشة شّة: ما اتر رول الله صَلَى الله عَلَئِهِ وَسَلم 


ہہ لز ے رم 


لعي - تبي ابن عر A,‏ 

1000 خيس ی ہی بت لع طق م زو ؛ ار 

قوله: «الا وهو معه. تعنى ابن عمر» أى : حاضر معه» وقالت دلتلشوى القنة في لض إلى 
النسيان «وما اعتمر فی شهر رجب قط» زاد عطاء عن عروة عند مسلم فى أخره قال: وابن عمر 
ولهذا سكت عن الإنكار على عائشة ومراحعتها بالكلام فهذا الذى ذكرته هو الصواب الذى يتعين 
المصير إليه. 

۹۳۷ ا r TS‏ حَدَننا شيْبَانُ عن مَنصُورِء عن 


مجاه عن ابن عمر: آل الى على ال عا وسل ام ربعا إِحْدَاهُنَ في رَحَبٍ. 


)4”5١‏ حديث : وأخخر جه البخارى <c V¥°)‏ الا ومسلم )°° c(1‏ وأبو داود 2)١555(‏ وابن 
ماجه (/25391 ۹۹۸ 25 وهو فى الصحيحين وسنن أبى داود من غير طريق حبيب بن أبى ثابت. 
1" 8) هو مختصر الذى قبله. 


اا *- كتاب الحج ب ٩۳‏ - 14 - ح ٩۳۷‏ - ۹۳۸ 


قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيث حَسَنٌ صّحِبحٌ غريب. 

قوله: «اعتمر أربعا إحداهن فى رجب» هكذا رواه الترمذى مختصراء ورواه الشيخان من طريق 
حرير عن منصور عن جاهد مطولاء فلفظ البخارى قال: دحلت أنا وعروة ابن الزبير المسجد فإذا 
عد الان غر جا ال تح عا ئشة» وإذا أناس يصلون فى المسجد صلاة الضحىء » قالا: 
فسألناه عن صلاتهم» فقال: بدعة» ثم قال له: كم اعتمر النبى صلى الله عليه وسلم ؟ قال: أربع 
إحدهن فى رحب» فكرهنا أن نرد عليه. قال: ا 00 
عروة ة: يا أماه يا أم المؤمنين ألا تسمعين ما يقول أبو عبد الرحمن ؟ قالت: ما يقول ؟ قال: يقول: ! 
امبو ب مب سوا وود صو وحم الله نا عي 
ويا ا ا 0 

(44) باب ما جَاءَ في عُمْرَةٍ ذِي الْقَعْدَةِ [ت ٤‏ ۹] 


۹۳۸ - حَدَتْا اعباس بن مُحَمَّدٍ الدوري» حَدَنْنا إسْحَقُ بن مَنصُورٍ - هُوَ السلولي 
الكوفى- عَنْ إِسْرَائِيل» عَنْ أبي إسْحَاق» عن البَرَاء: ل ا 

لا 

رفي الاب عن ان عباس. 

0 «حدشا العباس بن محمد الدورى» أبو لتر ا خوارزمى ام 
الأربعة..انتهى. وقال الذهبى فى تذكرة الحفاظ: ولد سنة ٠١۸‏ تمان وسين ومائة» وتوفى فى 
صفر سنة ۲۷۱ إحدى وسبعين ومائتين» قال: وكتابه فى الرجال عن ابن معين جلد كبير نافع ينبئ 
عن بصره بهذا الشأن. .انتهى «السلولى» بفتح السين وباللامين» وصدوق تكلم فيه للتشيع. 
القعدة قبل أن يحج مرتين. .انتهى. 


(8"8) حديث صحيح. وأخرجه البخارى (21141 .)۱۸٤٤‏ 


VY ولاو‎ - ٩4۳۸ ح‎ - ٩٩ - ٩٤ كتاب الحج ب‎ -٦ 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأنحرجحه البخارى من وجه أحر. 
قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» لينظر من أخرجه. 


© يړ اق 


]۹ باب ما جَاءَ في عمرَةٍ رمضات ته‎ 85١ 


د كر و قر 


۹۳۹ مج دن راد رر خَئنا سيل ' عن ا 
«غُْرَةٌ فی رَمَضَان ندل حَجَّة». 


لر رح ر 


وقي الباب: عن اب بن عباس حابر وبي هريره وأنس وهب بن خنبش. 
قال a‏ وا هرم بن خنبش. 
قال بان وَجَايرٌ: عن الي عن وهب بن عبش 


سر ين ر تير اه ره هي كم ر 


وقال 0 الأؤدي: عن الشغبي» عن هرم بن حنبّش؛ ووهب أصح. 
مغل حَدِيث حَسَنٌ غريب من هَذَا الوَحْه. 


1 
خمد وإسحاق: ا ل ا ع دل 


1 


قال إسْحَق: مَعْنَى ها الْحَديث مل ما رُوِي عَن النبي صلى الله عليه وسم أنه قال: «من 
ا ٠‏ ققد قرا ثلث القرآن». 

قوله: خر او اهارو د ر ا وسكون ا و عمد ين ع 
ابن الزبير الكوفى ثقة ثبت إلا أنه قد يخطع فى حديث الثورى «عن ابن أم معقل» قال العينى فى 
عمدة القارى ص ٠١‏ ح 5: ابن أبى معقل» الذى لم يسم فى رواية الزمذى امه معقل» كذا ورد 
مسمى فى كتاب الصحابة لابن منده من طريق عبد الرزاق عن الأوزاعى عن يحيى بن أبى كثير عن 
أبى سلمة عن معقل بن أبى معقل عن أم معقل قالت: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم «عمرة 
صحب النبى صلى الله عليه وسلم وروى عنه» وهو معقل بن أبى معقل بن نهيك بن أساف بن 
عدى..انتهى بقدر الحاحة. قلت: ليس فى رواية التزمذى ابن أبى معقل» بل فيها ابن أم معقل «عن 
ا iE E‏ ر 


(۹۳۹) حديث صحيح. وأحرجه أبو داود (۱۹۸۸)» وابن ماحه (۲۹۹۳). 


مض 5- كتاب الحج ب 95-98 - ح ٩٤۰ - ٩۳۹٩‏ 


قوله: «عمرة فى رمضان تعدل حجة» فى الثواب» لا أنها تقوم مقامها فى إسقاط الفرض» 
للإجماع على أن الاعتمار لا جزئ عن حج الفرض. وقال ابن العربى: حديث العمرة هذا صحيح» 
رحو ان االموية ات اروك ال ااال باصعا فار إليها. وقال ابن الجوزى: 

فيه أن ثواب العمل يزيد بزيادة شرف الوقت كما يزيد بحضور القلب وخلوص المقصد. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس وجابر وأبى هريرة وأنس ووهب بن خنبش» .معجمة ونون 
وموحدة وزن جعفر الطائى صحابى نزل الكوفة» ويقال: امه هرم ووهب أصح» قاله فى التقريب» 
أما حديث ابن عباس: فأخرجه الشيخان» وأما حديث جابر: فأخرجه ابن ماجه عنه: أن النبى صلى 
الله عليه وسلم قال: «عمرة فى رمضان تعدل حجة». وأما حديث أبى هريرة: فلينظر من أخرجه. 
وأا نايف ا فأحرحه أبو أحمد بن عدى فى الكامل عنه: أنه سمع النبى صلى الله عليه وسلم 
يقول: «عمرة فى رمضان كحجة معى»» وفى إسناده مقال. وأما حديث وهب بن خنبش: 
فأحرجه ابن ماحه من رواية سفيان عن بيان وجابر عن الشعبى عن وهب بن خنبش مرفوعا: 
«عمرة فى رمضان تعدل حجة». وفى الباب أحاديث أخرى ذكرها العينى فى عمدة القارى ص 
Ea‏ 

قوله: «وحديث أم معقل حديث حسن غريب من هذا الوجه» وأحرجه أبو داود من وجه 
آحر» وأحرحه النسائى أيضا من وجه آخر. 

قوله: «قال إسحاق: معنى هذا الحديث مثل ما روى عن النبى صلى الله عليه وسلم من 
قرأ: لإقل هو الله أحد فقد قرأ ثلث القرآن» وقال ابن حزيمة: إن الشيء يشبه بالشيء ويجعل 
عدله إذا أشبهه فى بعض المعانى لا جميعها؛ لأن العمرة لا يقضى بها فرض الحج ولا النذر..انتهى 


(85) باب ما في الَّذِي بل بالحج بو 7 [ ت٦‏ ۹] 


ده ةع i‏ ل اس | تو 


EE‏ حي المح تن نر قل ل رثوك لله تلى 
ال «مَن کسر أو عَرِج فَقَدْ حل وَعَلَيْهِ حَجَّةَ أخرى» نَذَكَرْتُْ ذلك لأبي 


سر ص 2 
فر سرن ر ر ر 


هريرة وابن عباس» فقالا: صدق . 


3 إسْحق بن مَنصُور ا ا" الأنصّاري؛ عن الْحَجَّاجٍ يئل قال: 


َسَمِعْتُ رَسُول الله صلَى الل عليه وَسَلَم يقولُ. 


(84) حديث صحيح. وأخرحه أبو داود »)۱۸٦۲(‏ والنسائى (۲۸۰۹» 85٠١‏ 5)» وابن ماجه (۳۰۷۷). 


5- كتاب الحج ب 45 - ح .14 مدن 


FE‏ هذا حَدِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ. هكذا رَوَاهُ عير وَاحِدٍ عن الْحَجَّاجٍ الصّوَّاف 
NES‏ 


مر ےر اه راقو ار سر ن سر وس 


وروی مَعْمَرٌ وَمعَاويّة بن سَلام هدا الْحَدِيث عَنْ يَحْبَى ابن ابي كثير» عَنْ عكرمَة» عَنْ عَبْد 
الله بن راي عَن احاح بن حَْرو» عن النبي صَلَى الله عله وسم كد كيك 
وَحَجَّاج الصّوّاف لم يذ كر في حَدِيثْهِ: عبد اله بن رَافِعِه وَحَحَّاجٌ بقة حَافِظ عند أَهْلٍ 


وسمعت e,‏ رواية مَعْمَرِ وَمَُاوِيَة بْنِ ملام أصح. 


ر رر 
سر ب o f o‏ 


حَذئنا عبد بن حميد) أحبرنا عبد الرّرّاق» أخبرنا مَعْمَرٌ عَنْ يَحْيَى بن أبي كثير» عَنْ 
کرم عن عبد اله بن راف عن لْححَاج بن عَرو. عن النبي صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْم: نحوهُ. 

قوله: «باب ما جاء فى الذى يهل بالحج فيكسر أو يعرج» بصيغة المجهول «أو يعرج» بصيغة 
المعروف. قال العينى فى شرح البخارى: اختلف العلماء فى الحصر بأى شيء يكون وبأى معنى» 
فقال قوم: يكون الحصر بكل حال من مرض أو عدو وكسر وذهاب نفقة ونحوها مما يمنعه عن 
المضى إلى البيت» وهى قول أبى حنيفة رضى الله عنه وأصحابه» وروى ذلك عن ابن عباس وابن 
مسعود وزيد بن ثابت. وقال آحرون - وهم الليث بن سعد ومالك والشافعى وأحمد وإسحاق-: 
لا يكون الإحصار إلا بالعدو فقط» ولا يكون بالمرض..انتهى. قلت: قال الحافظ فى الفتح: وصح 
عن ابن عباس أن لا حصر إلا بالعدو» وأحرج عبد الرزاق عن معمر» وأحرج الشافعى عن ابن عيينة 
كلاهما عن ابن طاوس عن أبيه عن ابن عباس قال: لا حصر إلا من حبسه عدو فيحل بعمرة وليس 
عليه حص و عر .ا قي وإ دهي ان عدر :رطش الله ف و ها الوا من ابن 
شهاب عن سالم عن أبيه؛ قال: من حبس دون البيت بالمرض فإنه لا يحل حتى يطوف بالبيت. 
وروى مالك عن أيوب عن رجحل من أهل البصرة قال: حرجت إلى مكة حتى إذا كنت بالطريق 
كسرت فخذى فأرسلت إلى مكة» وبها عبد الله , بن عباس وعبد الله بن عمر والناس فلم يرخص لى 
أحد فى أن أحل» فأقمت على ذلك إلى تسعة أشهرء ثم حللت بعمرة. واحتج من قال: أن لا 
إحصار إلا بالعدو اتفاق أهل النقل على أن قوله تعالى: «إفإن أحصرتم فما استيسر من الهدى ولا 
تحلقوا رءوسكم حتى يبلغ الهدى محل نزل فى قصة الحديبية حين صد النبى صلى الله عليه وسلم 
عن اليف يس ا حصا وحجة الآحرين التمسك بعموم قوله تعالى: فان 
أحصر غ4 وبحديث الباب» والظاهر هو قول من قال بتعميم الإحصارء والله تعالى أعلم. 

قوله: «من كسر» بضم الكاف وكسر السين «أو عرج» زاد أبو داود فى رواية له: أو مرض» 
قال فى القاموس: عرج أصابه شيء فى رجله وليس بخلقة؛ فإذا كان خلقة فعرج كفرح» أو يثلث 
فى غير الخلقة «فقد حل» أى: يجوز له أن يترك الإحرام» ويرجع إلى وطنه «وعليه حجة أخرى» 


و4١‎ - ٩4۰ اح‎ ٩۷ - 945 كتاب الحج ب‎ -5 ۳۷٦ 


زاد أبو داود: من قابل أى: يقضى ذلك الحج فى السنة المستقبلة. قال الخطابى: هذا فيمن كان 
جح عكر فأما المتطوع بالحج إذا أحصر فلا شيء عليه غير هذا الإحصار. وهذا على قول 
E‏ الا رع ري له لظ عليه حجة وعمرة و هو 


قوله: «فذ كرت ذلك لأبى هريرة وابن عباس...!لخ» وفى رواية أبى داود: قال عكرمة: 
فسألت ابن عباس وأبا هريرة عن ذلك فقالا: صدق . 

قوله: «هذا حديث حسن» وأحرجه أبو داود» وسكت عنه. ونقل المنذرى تحسين الرمذى 
وأقره» ورواه أنطنا النسائى وابن ٠‏ ماججه. وقال القارى فى المرقاة: وقال غير الترمدى: ا 

(41) باب ما جَاءَ فى الاشترَاط في الْحَجّ [ت۹۷] 

£١‏ - حَدَننا زياد بن أيوب البَعْدَادِي حَدَنْنَا عبد بْنُ عَوَامِ عَنْ هلال بن خاب عن 
ار 0 ل ا 5 
و اليه 3 أريد الح 356 شترط؟ قالَ: «نعَم» قالت: E‏ «قولي: لبك 
لهك ليك تجلي من لاض حت تخي ۾ 

RE 527 

ترط تام لطر ام لحار ترون الا شترَاط في احج و إن اشتر 
عرض لَه مَرَضُّ أو عُذْرٌ فل أن اجر رس حاير وُو قول الشافِعِي وَأَحْمَّدَ وَإِمْحَق. 

ا يراط في الح وقالوا إن ام شترط فليس له أن يحرج مِنْ 

قرلە: « «أن حا م المعجمة وبالموحدة والعين المهملة «بنت الزبير» أ 526 
المطلب بن هاشم «محلى» ب بفتح الميم و شير الجاء أى : حل روچ من الحج وموضع حلا من 
الإحرام أى: زمانه ومكانه «حيث غحبسنى» ا تمنعنى يا الله. 

0 د ا ان الع «وأسماء» أى: نابي كار رشي الدع 


)851١(‏ حديث صحبح. وأخرجه مسلم (IT °A)‏ ا داود (9/5ا/7١))‏ والسنائئق 5/559؟)ء وابن ماجه 
(5554). 


¥4 ٩٤۲ - 841١ اح‎ ٩۸ ¬ ٩۷ کتاب الحج ب‎ ٦ 


فقال لها: «لعلك أردت الحج؟» قالت: ا ج إلا وجعة فقال فما: «حجى واشرطى» 
وقولى: اکا ی ا وتكتانى قف القنداة كن الأاسود: أحرجحه الشيخان. قال 
الحافظ فى الفتح: وفى الباب عن ضباعة ا و ی رفاك عو فتن :د اغبا بها كلينا 
قوية..انتهى» وفى الباب أيضاً عن أنس وابن مسعود وأم سليم عند البيهقى» وعن أم سلمة عند 
أحمد والطبرانى فى الكبير» وفى إسناده ابن إسحاق» رک طبر ع ادایت وبقية رحاله رجال 
الصحيح» وعن ابن عمر رضى الله عنه فى الطبرانى فى الكبير» وفيه على بن عاصم» وهو ضعيّف. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» حر جه الجماعة إلا البخارى. 

قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق» قال الحافظ فى الفتح: وصح القول بالاشتراط عن 


عمر وعثمان وعلى وعمار وابن مسعود وعائشة وأم سلمة وغيرهم من الصحابة» ونم يصح إنكاره 
والمالكية..انتهى. 


قوله: «ولم ير بعض أهل العلم الاشتراط فى الحج...!خ», وهو قول أبى حنيفة ومالك 
وبعض التابعين» وأحابوا من حديث ضباعة بأحوبة منها: أنه حاص بضباعة» قال النووى: وهو 
تأويل باطل؛ وقيل: معناه محلى حيث حبسنى الموت إذا أدركتنى فى الوفاة انقطع إحرامى» حكاه 
إمام الحرمين» وأنكره النووى وقال: إنه ظاهر الفساد. وقيل: إن الشرط حاص بالتحلل من العمرة 
لا من الحج. حكاه الحب الطبرى. وقصه ضباعة ترده كما تقدم من سياق مسلم. وقد أطنب ابن 
حزم فى التعقب على من أنكر الاشتزاط ما لا مزيد عليه؛ قاله الحافظ. 


(۹۸) باب منهُ [ت۹۸] 


هام کر ټ 


e ۹۲‏ حَدَثَنَا عبد الله بن الْمبَارَكء أحبرني مَعْمَرٌ عَن الزهريء 


عَنْ سام عن أبيه أنه كان نكر الاشْترّاط في الْحَجَّ HO E‏ 
E‏ 

ذا لشيس اكد حورت ب متهي 

قوله: «عن أبيه» أى: عبد الله بن عمر «أنه كان ينكر الاشنزاط فى الحج» اشتاو ٠ي‏ فر 
بإنكار الاشتراط إلى ما كان يفتى به ابن عباس» قال البيهقى: لو بلغ ابن عمر .حديث ضباعة فى 
الاشرّاط لقال به» كذا فى الفتح «ويقول أليس حسبكم سنة نبيكم» أى: ليس يكفيكم سنة 
نبيكم لأن معنى الحسب الكفاية» ومنه حسبنا الله أى: كافينا. وحسبكم مرفوع؛ لأنه اسم ليس» 
وسنة نبيكم منصوب على أنه خبر ليس. 


.)۲۷۹۸( حديث صحیح» وأحرجه البخارى (۱۸۱۰)» والنسائی‎ )8 ٤۲( 


۳7۸ 5- كتاب الحج ب 9/8 - ٩٩‏ = ح 044-545 


قوله: «هذا حديث صحيح» وأخر جه البخارى مطولا. 


(49) باب ما جَاءَ في الْمَرَأَةٍ تحيض بَعْدَ الإفاضّة [ت15] 


٩ ۴‏ - دنا قتيبةء حَدَكَنا ا لأت عن عب الحم بن الَْاسوه عن أيه عن عايشة أن 


الك ذكرت سول الله صلَى اله عليه وَسَلمأنّ صَفيّة بت حُبِي حَاضّت في يام منى: فقال: 
«أَحَابسَتنا هي؟» قالوا: إنهًا قد أفاضّتء فَقَالَ رَسُولُ الله صَلى الله عليه وَسّلمّ: «فلا إذا». 
قال: وَفِي لاب عن ابن عُمَرَ وان عبّاس. 


ا ر يم 


الا عي زيف عاك خووت ا مه 

وَالعَمَلُ علي هَذا عند أَهْل ليل أن المرأة إِذا طافت طْواف انارق دحام فإنهًا 
نر وَلَيْسَ عَلَيْهَا شَيْءٌ» وهو قول النوري والشَافعي وَأَحْمَّدَ وَإِمسْحَقَ. 

قوله: «باب ما جاء فى المرأة تحيض بعد الإفاضة» أى: بعد طواف الزيارة. 

قوله: «ذكر» بصيغة اججهول اف ف ج ا وبالفسدون د 
«فقال: أحابستنا هى؟» الممزة فيه للاستفهام أى: أمانعتنا من التوحه من مكة فى الوقت الذى 
ع ريسي ا Aa‏ ا O OS E‏ أ 
طافت طواف الزيارة «فلا إذا» أئ فلا نفس غلا ید أ ! إذا أفاضت فلا مانع لنا من التوجه 
لأن الذى يحب عليها قد فعلته. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» حر جه لزم والنسائى والخاكم «وابن عباس» قال: كان 
اا دورق "كان وا وس ل ا «لا ينفر أحد حتى يكون آخر 
عهده بالبيت» أخرجه أحمد ومسلم وأبو داود وابن ماجحه» وفى رواية: ااا أن يكون آخر 
عهدهم بالبيت إلا أنه حفف عن المرأة الحائض. أخرجه الشيخحان. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 

قوله: و ا e‏ الله. 


ابْن عَم قالَ: من حم فيك كيك ۲ ير عدو بات إل خض وص َه وسو اله 
فل الله عابر مد 
٤۳(‏ 8) حديث صحيح. وأخرجه الجماعة: البخارى (058) (لحدل #لالال لادلاك AVY‏ الالالء 


۰۱ ۹ ۷ ۷۲۹)» ومسلم ))١5١١(‏ وأبو داود (۲۰۳۴۳)» والنسائى (۳۸۹). 
)٩ ٤ ٤(‏ حديث صحیح وأخرجه البخارى »)۱۷٦۱(‏ ومسلم (۱۳۲۸). 


۳۷۹ م۹٤١‎ - ٩44ح‎ - ۱۰۰ - 949 كتاب الحج ب‎ -١ 


فا لشي وف ابن عمَّرَ حَدِيثْ حي صّحِيح. 

وَالعَمَلُ علي هَذا عِندَ اهل العلم. 

قوله: «ورخص فن» أى: للنساء اللاتى حضن بعد أن طفن طواف الزيارة أن 0000 
الوداع. 

قوله: «حديث ابن عمر حديث صحيح» وأحرجه النسائى, وصححه الحا کم » كلاة فى النيل. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم» قال ابن المنذر: قال عامة الفقهاء لافار لس 
اا ا 0 عر لد رضي اورت مدر 
لثبوت حديث عائشة..انتهى بقدر الحاجة. 

٠٠٠تر باب ما جَاءَ ما تقضي الحَائض من الْمَناسِكٍ‎ ٠٠١ 


8 - حَدَتنا علي بْنْ حجر أحبّرنا شري عن حابر - وهو ان يري الحتيي- عن 
عند لخن بن لأسو عن أي عن عاي شت قال جضت فَأَمَرَنِي رَسُولُ الله صَلَى الله 
عليه وسل اَن أَقَضِي KOR‏ إلا الطْرّاف ا 


ل العَمَلُ عَلَى هَذا الْحَدِيثِ عِندَ اهل الْعِلْم أنّ الْحَائض تقضي الْمَنَاسِكَ كني 
E‏ 

وفد روف هذا الات ك عا ا هال ا 

قوله: «أن أقضى المناسك كلها إلا الطواف بالبيت» وفى رواية للشيخين: «أهلى بالحج 
واصنعى ما يصنع الحاج غير أن لا تطوفى بالبيت» وقد روى هذا الحديث عن عائشة من غير هذا 
ل يفا أى: الود الإسناد الذى أحرحه الترمذى» وقد روى هذا الحديث الشيخان 


د واس ترد هم ر اهم 


وب حَدنّنَا روان ن شجَاع الْحَرَرِي عن حَصيِفي عن 


هم - حَدُثنا زياد 
عكرمة وَسُحَاهٍِ وَعَطاء عن ان عباس - رَفْع الْحَدِيث إلى رَسُول الله صَلَى الله عليه ل 


) وفى مواضع أخحرى من صحيحه‎ ۰)۹۲ - ۱۹۰ ( »)۱٩۱۸( حديث صحیح» أخخر حه البخارى‎ )٩ ٤٥( 
)۲۹٤۹( لاا وأبو داود (۰ هلال ۰۱۷۷۸ ۰۱۷۷۹ ۰۱۷۸۱ ۷۸۲ ))۰ والنسائى‎ ATTA )١١5١١١ ومسلم‎ 


وفى مواضع أحری من سننه» وابن ماجه (5951). 
(58م)انظر الذى قبله. 


۴۸۰ 5- كتاب الحج ب ۱۰۰ - ۱۰۱ - ح ٥٤۹م‏ - ٩٤٩‏ 


9 0 0 مهس يب #7 مه اسم وت 7 7 ل عار 0 2 
ن النفساء والحائض تغتسيل وتحرم وتقضي المناسِك كلها غير أن لا تطوف بالبيت حتى 
ا 

رفي بكري ا دري و تارف 

قوله: «حدثنا زياد بن أيوب» بن زياد البغدادى» وأبو هاشم الطوسى الأصل يلقب دلويه» 
و کان يغضب منهاء ولقبه أحمد شعبة الصغير» ثقة حافظ من العاشرة «أخبرنا مروان بن شجاع» 
الجررى أبو عمروء ويقال: أبو عبد الله الأموى مولاهم نزل بعداد» صدوق له أوهام» ويقال له: 
ا لخصيفى لكثرة روايته عن خصيف. 

قوله: «أن النفساء والحائض تغتسل ونحرم...!خ» وفى رواية أبى داود: الحائض والنفساء إذا 
أتنا على الوقت تغتسلان وتحرمان وتقضيان المناسك كلها...إلخ. قال النووى: فيه صحة إحرام 
مالك فا حنيفة والجمهور أنه مستحب . وقال الحسن واهل اتام هوواجب» والحائض 
والنفساء يصح منهما جميع أفعال الحج إلا الطواف ور كعتيه؛ لقوله صلى الله عليه وسلم: «اصنعی 
ما يصنع الحاج غير أن لا تطوفى») وفيه أن ركعتى الإحرام سنة ليستا بشرط لصحة الحج؛ لأن 
أسماء لم تصلهما..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه» وأحرحه أبو داود. قال المنذرى: وأخرجه 
الرزمذى وقال: غريب من هذا الوجه» هذا آخر كلامه» وفى إسناده حصيف» وهو ابن عبد الر من 


| 


الحرانى كنيته أبو عون» وقد ضعفه غير واحد..انتهى كلام المنذرى. 


]١١١ باب ما جَاءَ مَن حَج أو اغتمرَ فليكن آخر عَهْدِهِ بِالبَيَتِ رت‎ ٠١١ 
دا نصر بن عبد ال حمق الک فی دنا اله حَاربي» عَن الْحَجَاجٍ بن أرطاة‎ - 
عن عبد الملك بن المغِيرة) عن عبد الرحمن بن البيلماني» عن عمرو بن أوس» عن الحارث‎ 
ابن عبد الله بن أوْسء قال: سيعت النبيّ صلى الله عليه وَسَلمَّيَقَول: «مَن حَج هذا ابت‎ 
أو اغتمرَ فليكن آخر عهدو يالب لبت فقال له عمد ر رت مين يديك سحت هذا من‎ 
رَسول الله صلى الله عليه وسَلمء ولم تخبرنا به!‎ 


)٩ ٤٩(‏ حديث ضعيفه فى إسناده: الحجاج بن أرطاة كثير الخطأ والتدليس» وعبد الرحمن بن الييلمانى 
ضعيف» وقد خولف ابن أرطاة فى بعض هذا الإسنادء والحديث فى سنن أبى داود (4 .)5١١‏ 


5- كتاب الحج ب ١٠١١‏ - ح ٩۹٤٩‏ ۳۸۱ 


قال أبُو عبسى: حَددِيث الْحَارث إن عبد الله ن اوس حَدِيت غريب وَهَكَذَا رَوَى َير 
وَاحِدٍ عن الْحَجَاجٍ بن أرطاة يا لخدا رد ولق الْحَحَّاجُ في بَعْض هَذا الإسنادٍ. 

قوله: وتا تهر ين غد الردمن الكرفي افاج الوشاء تة روئ كن عبد اللة ين ارس 
وعبد الرحمن بن محمد ا محاربى وغيرهماء وروى عنه الزمذى وابن ماحه وغيرهما «أخبرنا المحاربى» 
هو عبد الرحمن بن محمد بن زياد الكوفى لا بأس به» وكان يدلس من التاسعة «عن عبد الملك بن 
المغيرة» الطائفى مقبول من الرابعة. وقال فى تهذيب التهذيب: روى عن ابن عباس وعبد الرحمن بن 
البيلمانى وغيرهماء وعنه الحجاج بن أرطاة وغيره» وذكره ابن حبان فى الثقات «عن عبد الرحمن 
ابن البيلمانى» بفتح الموحدة ثم تحتانية ساكنة وفتح اللام» كذا فى الخلاصة» وقال فى التقريب: هو 
يون صو وى ETT‏ الحا ديق yT‏ 
الرمن بن أبى زيد هو ابن البيلمانى» روى عن ابن عباس وعمرو بن أوس وغيرهما «عن عمرو بن 
أوس» الثقفى الطائفى تابعى كبير من الثانية: وهم من ذكره فى الصحابة «عن اخارث: بن عبد 
الله ين أوين)» قال “فى ا التهديم»: الحارث افق اوس لقال انف معدت اله بن أوس الثقفى 
حجازى سكن الطائف» روى عن النبى صلى الله عليه وسلم وعن عمر» وعنه عمرو بن أوس 
الثقفى. 

قوله: «من حج هذا البيت أو اعتمر فليكن آخر عهده بالبيت» كذا فى هذا الحديث بزيادة 
«أو اعتمر» رواه آمو اود فی :ستية زو لین فيه هذه الزيادة وليس هذه الإيادة فى عدي ابن عباس 
الذى أشار إليه الترمذى» فهذه الزيادة غير حفوظة «فقال له عمر» بن الخطاب رضى الله تعالى عنه 
«خررت من يديك» قال الجزرى فى النهاية: أى: سقطت من أجل مكروه يصيب يديك من قطع 
أو وجع. وقيل: هو كناية عن النجل. يقال: حررت عن يدى أى: حجلت» وسياق الحديث يدل 
عليه» وقيل: معناه سقطت إلى الأرض من سبب يديك أى: من جنايتهماء كما يقال: لمن وقع فى 
مكروه: إنما أصابه ذلك من يده أى: من أمر عمله» وحيث كان العمل باليد أضيف إليها..انتهى 
ووقع فى رواية أبى داود: أربت عن يديك. قال الجزرى: أى: سقطت أرابك من اليدين خاصة. 
وقال الهروى: معناه ذهب ما فى يديك حتى تحتاج» وفى هذا نظر؛ لأنه قد حاء فى رواية أحرى 
هذا الحديث: حررت عن يديك» وهى عبارة عن الخجل مشهورة كانه أراد أصابك حجل أو ذم 
ومعنى خحررت سقطت..انتهى. قال فى حاشية النسحة الأحمدية: فإن قلت: كان عير ري انا 
عنه یری ذلك برأيه واجتهاده فلم غضب عليه؟ قلت: غضبه على أنه كان ينبغى له أن يبلغ هذا 
الحديث عند أداء المناسك لكى يرى الناس ذلك سنة» ولم يسنده إلى احتهاد عمر ورأيه..انتهى. 
قلت: هذا ليس بصحيح بلى وجه ذلك مذكور صراحة فى رواية أبى داود» فقد رواها عن الحارث 
وغ تن وش قال ١‏ اقيق عدر بن الخطاب فسألته عن المرأة تطوف بالبيت يوم النحر ثم 
تحيض. قال: ليكن آحر عهدها بالبيت. قال: فقال الحارث: كذلك أفتانى رسول الله صلى الله عليه 


٦ ۳۸۲‏ كتاب الحج ب ۱۰۱ - ۱۰۲ - ح 140-945 


ول ال فال عم اريك غر بدك مان عن عي عالت عه رسول الله ى اله دا 
وسلم لكى ما أخالف. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس رضى الله عنه» قال: کان الاس ترفوت قى كل وجه 
شال ر ا و «لا ينفر أحد حتى يكون آحر بالبيت». رواه أحمد ومسلم 
وأبو داود وابن ماجه. وفى رواية: أمر الناس أن يكون آحر عهدهم بالبيت إلا أنه حفف عن المرأة 
الحائض» متفق عليه» كذا فى المنتقى. 

قوله: «(حديث الحارث بن عبد الله بن أوس حديث غريب» قال المنذرى: وأخرجه النسائى 
والإسناد الذى أخر جه أبو داود والنسائى عبت وأخرجه الرمذى بإسناده ضعيف» وقال: 
غريب..انتهى كلام المنذرى. قلت: فى إسناد الترمذى الحجاج بن أرطاة» وهو صدوق كثير الخطأ 
والتدليس» وروى هذا الحديث عن عبد الملك بن مغيرة بالعنعنة» وفى إسناده أيضا عبد الرحمن بن 
البيلمانى) وهو ضعيف كما عرفت. وأما ا داود والنسائى: فأخر جاه بإسناد حر غير إسناد 
التزمذى. وفى أحاديث الباب دليل على وجوب طواف الوداع. قال النووى: وهو قول أكثر 
العلماء» ويلزم بژ که دم. وقال مالك وداود وابن المنذر: هو سنة لا شيء فى تركه. قال الحافظ: 
لدم اكه لابن المنذر فى الأوسط أنه واحب» إلا أنه لا يحب بتر که شيء..انتهى. قال الشوكانى: 
وقد احتمع فى طواف الوداع أمره صلى الله عليه وسلمء » ونهيه عن تر که» وفعله الذى هو بيان 
للمجمل الواجب» ولا شك أن ذلك يفيد الوجوب» الله تعالى أعلم. 


009 باب ما جَاءَ أن القارن طوف طَرَافًا وَاحِدًا ّت7١٠١]‏ 


4۷ - كتا ابر ابي عَم حَدَنّنا ابو مُعَاوية» عن الْحَجَّاجٍء عَنْ أ ي الزبير» عَنْ جَابر: 
BN‏ ا TT‏ 

قَالَ: وَفِي الاب عَن ا E‏ 

ال الو ضيت O‏ ديت كد 

اا ل ایی صلى الا e‏ 


رر وص 


وَيسعى سعيين» وهو 27 ري و انر 0 فة. 


51١‏ 8) حديث صحيح) وأخر جه مسلم )۲۱1° 1< 5ا؟آاي والنسائى c<(YAA)‏ وا داود 2)١852 5١‏ وابن 
ماجه 2551/7١‏ ۲۹۷۳). 


5- كتاب الحج ب ۱۰۲ - ح ۳A۲ ٩٤۷‏ 


قوله: «فطاف هما طوافا واحدا» استدل به من قال بكفاية الطواف الواحد للقارنء» وإليه 
ذهب الجمهور. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أخرجه أحمد وابن ماجه مرفوعا: من قرن بين حجه وعمرته 
أجزأه هما طواف واحدء وأحرجه النزمذى أيضا ويأتى لفظه «وابن عباس رضى الله عنه» أخخر جه 
ابو ا عضاء وطاوس وبجحاهد عن جابر بن عبد الله وابن عمر وابن عباس: أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم م يطف هو وأصحابه لعمرتهم وحجتهم حين قدموا إلا طوافا واحدا. وفى 
الباب أيضا عن عائشة قالت: خرجنا مع النبى صلى الله عليه وسلم فى حجة الوداع ..الحدي 
وفيه: فطاف الذين كانوا أهلوا بالعمرة بالبيت وبين الصفا والمروة ثم حلوا ثم طافوا طوافا آخر بعد 
أن رجعوا من منى الحجهم, وأما الذين جمعوا الحج والعمرة ا أخخر جه 
الشيحان. 

قوله: «حديث جابر حديث حسن» وأخرجه مسلم وأبو داود والنسائى وابن ماجه بلفظ: م 
يطف النبى صلى الله عليه وسلم ولا أصحابه بين الصفا والتروة إل علرانا :وابهدا :طؤاقه الأو ل: 

قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق» وبه قال مالك» وهو قول الجمهور كما صرح به 
النووى وغيره» وتمسكوا بأحاديث الباب. 

قوله: «وهو قول الغورى وأهل الكوفة» قال النووى: وهو يحكى عن على بن أبى طالب وابن 
مسعود والشعبى والنخعى..انتهى. قال الحافظ فى الفتح: واحتج الحنفية عا روى عن على أنه جمع 

بين الحج والعمرة فطاف هما طوافين» وسعى هما سعيين ثم قال: فكذا برايف وشول الله ضا الله 
عليه وسلم فعل» وطرقه عن على عند عبد الرزاق والدارقطنى وغيرهما ضعيفة» وكذا أحرج من 
حديث ابن مسعود بإسناد ضعيف نحوه» وأخرج من حديث ابن عمر نحو ذلكء وفيه الحسن بن 
عمارة» وهو متزوك والمخرج فى الصحيحين وفى السنن عنه من طرق كثيرة الاكتفاء بطواف 
واحد. وقال البيهقى: إن ثبت الرواية أنه طاف طوافين فيحمل على طواف القدوم وطواف 
الإفاضة» وأما السعى مرتين فلم يثبت. وقال ابن حزم: لا يصح عن النبى صلى الله عليه وسلم ولا 
عن أحد من أصحابه فى ذلك شيء أصلاء قال الحافظ: لكين روا ا ير فرعا يو 
على وابن مسعود ذلك بأسانيد لا بأس بها إذا احتمعت» ول أر فى الباب أصح من حديثى ابن 
عمر وعائشة المذكورين فى هذا الباب» ثم ذكر الا ت خا عر دا فعلية) 
فليرجع إلى فتح البارى. اراد عديث ابن قر اديت الدى أشار إليه الرمنئ» وتقتدع ره 
ولفظه وأراد حديث عائشة الحديث الذى أخرجه البخارى وغيره وفيه: وأما الذين جمعوا , بين الحج 
N‏ واد قلت: القول الراحح هو أن القارن لا يجب عليه إلا طواف واحد 
ار 


545 - ٩۹٤۸ح‎ - ۱۰۳ - ۱۰۲ كتاب الحج ب‎ -5 A 


E 


۹۸ - حَدَثنا حلاد ب 


ريمن ا شم :َال ْول اله صلی ال ل وس قن أخرة م باي 
وَالْعْمْرَةِ أ< جْرَأَهُ طَوَافْ راح وَسَعْىّ وَاحِدٌ عَنْهُما حَتى يَحِلَ مِنهُمًا جَدِيعًا». 


كال الي هَدَا حَدِيثْ حَسَنٌ ضحي غريب فر به الدَرَاوَرْوِي على ذلك اللفظر. 


م وكير فر ل بال كم ر 


وَقَدْ رَوَاهُ غير وَاحِدٍ عن عُبَيْدِ الله ن عَم ولم يرفعوة) وهو اصح. 

قوله: «أخبرنا عبد العزيز بن محمد» هو الدراوردى. 

قوله: «من أحرم بالحج والعمرة أجزأه طواف واحد وسعى واحد منهما» أى : من الحج 
والعمرة» وروأه سعيدك بن منصور بلفظ: من جمع بين الحج والعمرة كفاه هما طواف واحد وسعى 
واحد» كذا فى فتح البارى. وهذا الحديث نص صريح فى أن القارن لا يجب عليه إلا طواف واحد 


قوله: «هذا حديث حسن غریب مح وأخرجه أحمد وابن ماجه. 
0١“‏ باب ما جَاءَ أن ر َمْكْت الْمُهَاجِرٌ بِمَكَةَ بَْدَ الصّذر ثَلأنَا رتم 1۰[ 


هم م ل هن يو 


۹4۹ ا ا يا لت كر سير 
السّائب بْنَّ يَزيدَه عن العلا بن الْحَضْرَمِي ج E‏ ا اركف الْمُهَاجِرُ بَعْدَ 


ف ب رر 


قضَاء كه بمكة ثلاثا» . 

ذال ارو فس قدا اريف حَسَنْ صحيح. 

وقد روي مِنْ غير هَذَا الوه بهذا الإسناد E‏ 

قوله: «باب ما جاء أن بمكث الفاح بمكة بعد الصدر ثلاثا» 0 فى النهاية: الصدر 
بالتحريك رجوع المسافر من مقصد والشاربة من الورد» يقال: صدر يصدر صدورا وصدرا..انتهى. 
وقال فى احمع: أى: اي إقاضة ال اجر فكة تراه لم ايع :يعلد فا 
النسك ثلاثة أيام..انتهى 

قوله: e‏ بضم الكاف من باب نصر ينصر أى: : يقيم «المهاجر بعد قضاء نسكه» أي 

بعد رجوعه من منى» كما قال فى الرواية الأحرى: بعد الصدر أى: الصاء.ر من منىء قاله النووى 
کا ا له سكت و للها ع افد ولخو له الزينادة ع لأنينا بلدذة 


(84) حديث صحیح» وأخرجه ابن ماحه (۲۹۷۰). 
(848) حديث صحیح» وأخرجه البخارى (۳۹۳۲۳)» ومسلم .)١557(‏ والنسائى (۱۰۷۲)» وأبو داود 
5١55١‏ وابن ماجه 1٤٥ ٤(‏ هه55١).‏ 


"- كتاب الحج ب 1۰۳ - ۱۰٤‏ د ح ٩444‏ ددهو Ao‏ 


تركها الله تعالى فلا يقيم فيها أكثر من هذه المدة» لأنه يشبه العود إلى ما تركه لله تعالى» قال 
النووى: : معنى الحديث أن الذين هاحروا من مكة قبل الفتح إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم 
حرم عليهم استيطان مكة والإقامة بهاء ثم أبيح لهم إذا وصلوها بحج أو عمرة أو غيرهما أن يقيموا 
بعد فراغهم ثلاثة أيام ولا يزيدوا على الثلاثة..انتهى. 

0 «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البحارى فى الهجرة؛ ومسلم فى الحج» وأبو داود 
أيضا فى الحج, وأحرجه النسائى أيضا فى الحج وفى الصلاة» وابن ماجه فى الصلاة «وقد روى من 
غير هذا الوجه بهذا الإسناد مرفوعا» إن شئت الوقوف على ذلك فارجع إلى الصحيخين والسنن»› 
وقد ذكرنا مواقع الحديث فيها. 


٠١ 4 باب ما جاء ما يول عند القفول مِنَ الْحَجّ وَالْعُمْرَةِ [ت‎ )٠١ ٤( 


۹0۰ ˆ حَدَننا علي بن حجر أحبرتا إمْمَعِيلٌ ! ن إبُرَاهِيم» عن ا الوب عن ا عن ان 
عم قال: كذ الى الله وسم ل ی زر أو خی او نره تل فقن 
مِنَ الأرْضء أو شرَفًا كر ناه ثم َالَ: «ل لله إلا الله وَحْدَهُ لا شريك لَه لَه لْمُلْكُ وَلَهُ 


سر لے سر 


الخد وهو على کل شيء فير آيبُونَ تائبُون: عابدون سَائْحُونَ, لريّنا حامدون, صدق 
الله وَعْدَة وَنْصر عبد وهزم م الْأَحْزَّاب وحدة». 

وفي الباب: راء 0 وجابر. 

قال أبو عِیسّی: حَِيث ان عُمَرَ حَديثْ حَسَن صَحځ. 

قوله: «باب ما جاء ما يقول عند القفول من الحج والعمرة» أى: عند الرجوع منهما. 

قوله: «إذا قفل» أى: رحع «فعلا» الفاء للعطف وعلا فعل ماضى «فدفدا» بتكرار الفاء 
المفتوحة والدال المهملة المكان الذى فيه ارتفاع وغلظ» قاله السيوطى»ء وكذلك فى النهاية» وجمعه 
فدافد «أو شرفا» بفتح الشين المعجمة والراء المكان المرتفع «كبر» حواب إذا «آئبون» بهمزة 
ممدودة بعدها همزة مكسورة اسم فاعل من آب يئوب إذا رجع أى: نحن راجعون من السفر 
بالسلامة إلى أوطاننا «تائبون» أو من المعصية إلى الطاعة «عابدون» أى: لمعبودنا «سائحون» جمع 
سائح من ساح إلماء يسيح إذا جرى على وحه الأرض أى: سائرون لمطلوبنا ودائرون بوبنا قاله 
القارى فى المرقاة «لربنا حامدون» أى: لا لغيره لأنه هو المنعم علينا صدق الله وعده» اف 6 
وعده بإظهار الدين «ونصر عبده» أراد نفسه النفيسة «وهزم الأحزاب» أى: القبائل المجتمعة من 
الكفار المختلفة لحرب الى هل اللماغليةبوسلم و المرب جاع ف لفط رخدي توه ان 


(* 6) حديث ca‏ وأخخر جه البخحارى 2١1075559‏ ومسلم cT)‏ وأبو داود ( ۰ (YY‏ 


1460١ = ٩0۵۰ ح‎ - ۱۰۵ - 15١8 كتاب الحج ب‎ -5 ۳۸٦ 


وما مر وكانوا اثنى عشر ألفا توجهوا من مكة إلى المدينة واجتمعوا حولها 
سوى من انضم إليهم من اليهود ومضى عليهم قريب من شهر م يقع بينهم حرب إلا الترامى بالنبل 
اقم أن المؤمنين لم يطيقوا مقابلتهم فلا بد أنهم يهربون» فأرسل الله عليهم ريحا 
ليلة سفت التراب على وحوههم» وأطفأت نيرانهم» وقلعت أوتادهم» وأرسل الله ألفا من الملائكة 
فكبرت فى معسکراتهم» فحاصت الخيل» وقذف فى قلوبهم الرعب» فانهزمواء ونزل قوله تعالى: 
يا أيها الذين آمنوا أذكروا نعمة الله عليكم إذ جاءتكم جنود فأرسلنا عليهم ريما وجنودا لم 
تروها» ومنه يوم الأحزاب» وهو غزوة الخندق. وقيل: المراد أحزاب الكفار فى جميع المواطن» قاله 
القارى 

قوله: «وفى الباب عن البراء» أنجر جه التزمذى فى الدعوات «وأنس» أخر جه أبو نعيم الحافظ 
ذكر لفظه العينى فى عمدة القارى «وجابر» أحرجه الدارقطنى عنه: كنا إذا سافرنا مع النبى صلى 
الله عليه وسلم إذا صعدنا كبرنا وإذا هبطنا سبحنا. كذا فى عمدة القارى. قلت: وأخخر جه البخارى 
أيضا. 

قوله: «حديث ابن عمر حديث حسن صحيح» وأحرحه البخارى فى احج والدعوات» 
ومسلم فى الحج» وأبو داود فى الجهاد» والنسائى فى السير. 


]٠١ باب ما جاء ف في المُحْرم يموت في إِخْرَامِهِ زته‎ )١١ 5١ 


۹۹ - حَدَتنا ابن ابي عُمَرَ حدئنا سفيان ن عيَينة عَنْ عرو بن دينار» عَنْ م سَعِيدٍ بن 
حي عن ابن عَبّاس» قال: كُنا مع ابي صلی الله عليه وسل في متفر ری رَجُلا قذ سَقط 
مِنْ بره فوقص» فمَات وَهُوَ مُحْرم فال ورل الله صل الله عليه وس لم «اغت اوه بماء 
ودر وكفنوه في توي ولا تخَمّرُوا رَأْسَهُ؛ انه ينعت يوم الِيَامَة يهل أو يُلبّي». 

لم على ا نة بهي ار يلب E‏ كه الشؤري والشافعي وَأَحْمَدَ 
وإسْحق. 

وَقَالَ بَعْضْ أَهْل العلم: إذا مات لمُحْرمُ م انقطع حرام ویصتع به كما يصع به بغر المُحْرمِ. 

قوله: «فوقص» بصيغة اجهول أى: كسر عنقه. قال فى النهاية: الوقص کسر عدق؛ وقصت 
عنقه أقصها وقصاء ووقصت به راحلته كقولك: حذ الخطام» وحذ بالخطام ولا يقال: وقصت 


.)١١/85( وابن ماحه‎ ,.)١١١5( حديث صحيح, وأخخر بحه البحارى (۱۲۹۰ - ۱۲۹۸)» ومسلم‎ )861١( 


1- کتاب الحج ب ۱۰٥١‏ - ح FAV ٩٥۱‏ 


العنق نفسهاء ولكن يقال: وقص الرحل فهو موقوص..انتهى «ولا تخمروا رأسه» أى: لا تغطوه 
«يهل أو يلبى» شك من الراوى والجملة E E‏ 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وادرجه الشيحان: 

قوله: «وهو قول سفيان الثورى والشافعى وأحتمد وإسحاق»» وهو قول الجمهور قالوا: لا 
ينقطع إحرام ا محرم بعد موته فلا يغطى رأسه ويكفن فى ثوبيه» واستدلوا بحديث الباب. 
قوله: «وقال ب بعض آهل العلم إذا مات الحرم ينقطع إحرامه ويصنع به ما يصنع بغير اتحرم» وهو 
قول الحنفية والمالكية» واستدلوا بحديث أبى هريرة رضى الله عنه: إذا مات ابن أدم انقطع عمله 
الحديث. رواه مسلم» وأحاب العينى والزرقانى وغيرهما من الحنفية والمالكية عن حديث الباب بأن 
النبى صلى الله عليه وسلم لعله عرف بالوحى بقاء إحرامه بعد موته فهو حاص بذلك الرحلء وبأنه 
وأقمة اال 2 E E‏ اللي اده واه 
فيكون خاصا به. قال صاحب التعليق الممجد بعد ذكر هذه الأحوبة ما لفظه: ولا يخفى على 
المنصف أن هذا كله تعسف؛ فإن البعث ملبيا ليس بخاص به» بل هو عام فى كل محرم حيث ورد 
يبعث كل عبد على ما مات عليه. أحرحه مسلم. وورد من مات على مرتبة من هذه المراتب بعسث 
عليها يوم القيامة» أحرجه الحاكم» وورد أن المؤذن يبعث وهو يؤذن» والملبى يبعث وهو يلبى. 
أحرجه الأصبهانى فى التزغيب والرهيب» وورد غير ذلك مما يدل عليه أيضا كما بسطه السيوطى 
فى البدور السافرة فى أحوال الآخرة» فهذا التعليل لا دلالة له على الاحتصاص» وإنما علل به لأنه لا 
حكم بعدم التخمير المخالف لسنن الموتى نبه على حكمه فيه» وهو أنه يبعث ملبياء فينبغى إبقاؤه 
على صورة الملبين, رحد ساس جارك عر اسان ١‏ يسع وكونه واقعة حال لا 
عموم ها إنما يصح إذا لم يكن فيه فيه تعليل» وأما إذا وحد» وهو عام فيكون الحكم عاما. والجواب عن 
الع يق ل لع بال لال ل 
مات محرما بالجحفة وحمر رأسه. أنه يحتمل أنه لم يبلغه الحديث» ويحتمل أن يكون بلغه وحمله على 
الأولوية» وحوز التخمير» ولعل هذا هو الذى لا يتجاوز الحق عنه...انتهى كلام صاحب التعليق 
الممجد. وقال الحافظ فى فتح البارى: قال أبو الحسن بن القصار: لو أريد تعميم هذا الحكم فى كل 
حرم لقال: فإن امحرم كما جاء أن الشهيد يبعث وجرحه يثعب دما. وأحيب بأن الحديث ظاهر فى 
أن العلة فى الأمر المذكور ركان فى لساك رعق قاد تيور كر رع بيو الال أن اجر يا نينت 
لواحد فى زمن النبى صلى الله عليه وسلم ثبت نبت لغيره حتى يتضح التخصيص..انتهى . 


4865 ح‎ - ۱۰٦ كتاب الحج ب‎ -5 AA 


٠١١ت باب ما جَاءَ في الْمُحْرم يشتكي عَيْنهُ فيَضْمِدُهَا بالصّبر‎ )٠١5( 


و ل 
e 0 4 1‏ 


5 حدشا ابن أبي عمرء حدثنا سفيال بن عيينة» عن يوب بن موسی» عن نبیه م 


مو كور سے کرم م سر ټ 


وهي E‏ ر اشک ی تة ئ شخ نمأل أن ناه فال 


ن لړ م LE O.‏ سر ټپ داس قير 


و «اضمدهما بالصير». 


1 


قال الو فيس نهدا يك دن ميو 


ع ه 


وَالعَمَلُ علي هَذا عند أهل العلم؛ ل ول بأسا أن 
طت 


قوله: «باب ما جاء أن الحرم يشتكى عينه فيضمدها بالصبر» ككتف ولا يسكن إلا بضرورة 
الشعر» وهو عصارة حامدة من نبات كالسوسن بين صفرة وحمرة منه سقوطرى» ومنه عربى» ومنه 
سميخانى أفضله سقوطرى» كذا فى القاموس وبحر الجواهر. والضماد بالكسر أن يخلط الدواء .مائ 
ويلين ويوضع على العضوء وأصل الضمد الشد من باب ضرب يقال: ضمد رأسه وجرحه إذا شده 
بالضمادة» وهى حرقة يشد بها العضو الماؤف, ثم نقل لوضع الدواء على الجرح وغيره وإن لم يشد. 

قوله: «عن نبيه بن وهب» بنون مضمومة وباء موحدة مصغرا. 

فوله: «اشتكى عينيه» وفى رواية لمسلم: رمدت عينه «يقول اضمدهما بالصبر» , بكسي الي 
وفى رواية لمسلم: فإن عثمان حدث عن رسول الله صلى الله عليه وسلم فى الرجل إذا اشتكى 
عينيه» وهو محرم ضمدهما بالصبر. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم...! خ» قال النووى: اتفق العلماء على حواز تضميد 
العين وغيرها بالصبر ونحوه مما ليس بطيب» ولا فدية فى ذلك فإن احتاج إلى ما فيه طيب جاز له 
فعله وعليه الفدية. واتفق العلماء على أن للمحرم أن يكتحل بكحل لا طيب فيه إذا احتاج إليه ولا 
فدية عليه فيه وأما الاكتحال للزينة فمكروه عند الشافعى وآخرين» ومنعه جماعة منهم أحمد 


يتدَاوَى المُحْرِمُ بدَوَاء مالم يكن فيه 


وإسحاق. وفى مذهب مالك قولان كالمذهبين» وفى إيجاب الفدية عندهم بذلك خحلاف. .انتهى. 


(؟86) حديث صحیح» وأخحرجحه مسلم ٤(‏ ۰)۲۰ والنسائى (۲۷۱۰)» وا داود (۱۹۳۰). 


5- كتاب الحج ب ۱۰۷ اح ۹٥۳‏ ۸۹ 


)٠ ۷)‏ باب ما جَاء ف في المُخرم يَحَلِقَ رَأَسَهُ في إِحرَامِهِ ما عَلَيْهِ رت۷٠ ]٠‏ 


سر مر 
و لر ان مر ن اين ر ر 


۴ - حَدَتنا ان أبي عَم حدتنا سفيان بن عيينة» عَنْ أيوب السخحتياني وَابْن ا بي نجيح 
وَحْمَيْدٍ الأعْرَجٍ وَعَبْدِ الكريمء عن مُجَاهِد عَنْ عبد الرّحْمَن بن ا ابي الى اع ن 
عخرة: أذ لي صلی اله ع وسر به وخر بلي قبل أن دعل مك وهر مرم 
وُو يُوقِدُ تحت قَدْرِ؛ وَالْقَمُلٌ يتَهَافْتَ عَلَى وَجْههِ؛ فَقَالَ: «اة تؤذِيك هَوَامَكَ هَذه؟» فقال: 


ر 2 


َعَم فقال: «اخلق وأطيم فا بين مبتة مَساكين» و ل : آضْع «أو صم اة يام أو 
اسك نسيكة» قال ا بي تجيح: «أو اذبح شَاة». 

العمل عله عند بغض أل الهلم من حاب الي ص اله عه وَسَلْم وغَيْرهِم؛ 
الْمُحْرِمٌ إذا حَلْقَ رَأْسَهُ أو لبس مِنَ الثيّاب ما لا يبعي له أن يبس : في إِحْرَامِهء أو تطيّب فَعَليْه 
الكَفَارَة بمثل ما رُوِي عن ابي صلى الله عليه وَسَلم. 

قوله: «عن كعب بن عجرة» بضم العين وسكون الجيم صحابى مشهور. 

قوله: «مر به» أى: بكعب بن عجرة «وهو» أى: كعب «باخديبية» بضم الحاء المهملة وفتح 
الدال مصغرا. قال الجحزرى فى النهاية: هى قرية قريبة من مكة ميت ببثر فيها وهى مخففة» وكثير 
من المحدثين يشددها..انتهى «وهو محرم, وهو يوقد تحت قدر» الضميران يرحعان إلى كعب» وفى 
رواية أبى وائل عن كعب: وأنا أطبخ قدرا لأصحابي؛ قاله الحافظ «والقمل» بفتح القاف وسكون 
الميم دويبة يتولد من العرق والوسخ إذا أصاب لوا انزءيةكا ار هرا يان له e‏ 
«يتهافت» بالفاء أى: يتساقط شيئا فشيئا «هوامك» بتشديد الميم جمع هامة وهى مايدب من 
الأحشاش؛ والمراد بها ما يلازم جسد الإنسان إذا طال عهده بالتنظيف» وقد عين فى كثير من 
الرويات أنها القمل» قاله الحافظ «وأطعم فرقا» بفتح الفاء والراء وقد تسكن» قاله ابن فارس. وقال 
الأزهرى: كلام العرب بالفتح, والمحدثون قد يسكنونه وأحره قاف» مكيال معروف بلمدينة 
«والفرق ثلاثة أصع» .عد الهمزة وضم الصاد جمع صاع» وأصله أصوع فقلب» وأبدل الواو همزة 
والهمزة ألفا. وجاء فى رواية أصوع على الأصل» وذلك مثل آدر فى جمع دار» كذا فى اللمعات. 
ولمسلم من طريق أبى قلابة عن ابن أبى ليلى أو أطعم ثلاثة آصع من تمر على ستة مساكين. قال 


3067 والنسائى (۲۸۱ ۲)) وابن مابجه كد‎ (OAT YA A2۲ 2 وأبو داود (5ه8‎ EFE) 
وهو فى الصحيحين وغيرهما من طرق عن كعب بن عجرة.‎ 


عا 5- كتاب الحج ب ۱۰۷ - ۱۰۸ - ح ۹0۳ - ٩٥4‏ 


الحافظ فى فتح البارى: وإذا ثبت أن الفرق ثلاثة آصع اقتضى أن الصاع خمسة أرطال وثلث حلافا 
لخ قال إن الصاع ثمانية أرطال «أو انسك» بضم الننن «اتسييكة 0 أعن: اذبح ذبيحة والنسيكة 
الذبيحة «قال ابن أبى نجيح أو أذبح ا "كان أن السلك تسيكة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخرجحه الشيخخحان: 

قوله: «فعليه الكفارة بمثل ما روى عن النبى صلى الله عليه وسلم» ى فى حدينة» البانت 

من الإطعام أو الصيام أو ذبح شاة. 


1۰ AN Dd باب ما جاء ف‎ 0١0 


ر رہ“ 


و عرو و زې نأي عن أ الاح ني خب د ن أبيه ا ای لى الل وس 
ا 5 


0 1 


ورواية درك أ 

وقد رخص قوم مِن أهل العلم للرعاء أن يرموا يوما ويدعوا يوماء وهو قول الشافعى 

قوله: «باب ما جاء فى الرخصة للرعاة أن يرموا يوما ويدعوا يوما» الس اماه 
الراعى. 

قوله: «حدثنا ابن أبى عمر» هو محمد بن يحيى بن أبى عمر العدنى نزيل مكة صدوق» صنف 
المسند» وكان لازم ابن عيينة» لكن قال أبو حاتم: كانت فيه غفلة. وقال فى الخلاصة» وثقه ابن 
حبان. وقال أبو حاتم : صدوق حدث بحديث موضوع عن ابن عيينة «أخبرنا سفيات» هو ابن عيينة 
«عن أبى البداح» بفتح الموحدة وتشديد المهملة وآأخره مهملة ابن عاصم بن عدى بن اللجد بفتح 
اجيم قال اسدةعدذى قال کهآ عو واه البداح لقب ثقة من الثالقة «عن أبيه» أى: 
عاصم بن عدى. قال السيوطى فى قوت المغتذى: ليس لأبى البداح ولا لأبيه عند الصنف إلا هذا 
الحديث. 


(864) حديث صحيح, وأخرحه أبو داود (۰۱۹۷۰ »))۱۹۷٩‏ والنسائى (۰۳۰۹۸ ۳۰۹۹)» وابن ماجه 
a‏ 


5- کتاب الحج ب ۱۰۸ - ح ٩٥٤‏ 2 


قوله: «رخص للرعاء» بكسر الراء جمع الراعى «أن يرموا 57 ويدعوا يوما» بفتح الدال ا 
يتركواء يعنى يجوز لهم أن يرموا اليوم الأول من أيام التشريق» ويذهبوا إلى إبلهم فيبيتوا عندهاء 
ويدعوا يوم النفر الأول» ثم يأتوا فى اليوم الثالث؛ فيرموا ما فاتهم فى اليوم الفانى مع رمى اليوم 
الثالث» وفيه تفسير ثان» وهو أنهم يرمون جمرة العقبة» ويدعون رمى ذلك اليوم ويذهبون» ثم يأتون 
فى اليوم الثانى من التشريق فيرمون ما فاتهم ثم يرمون عن ذلك اليوم كما تقدم» وكلاهما جائز 
وإنما رحص للرعاء لأن عليهم رعى الإبل وحفظها لتشاغل الناس بنسكهم عنهاء ولا يمكنهم الجمع 
بين رعيها وبين الرمى والمبيت» فيجوز لهم ترك المبيت للعذر» والرمى على الصفة المذكورة» كذا 
فى النيل. 

قوله: «هكذا روى ابن عيينة» يعنى روى عن عبد الله بن أبى بكر عن أبيه عن أبى البداح بن 
عدى عن أبيه فقال ابن عيينة: ا ع ل ل 1 9 
البداح» وهو يروى هذا الحديث عنه؛ وليس الأمر كذلكء فإن عديا هو جد أبى البداح» ووالد أبى 
البداح هو عاصم بن عدی» وهو يروى هذا الحديث عن والدهعاصوين ای وقد صيرح به 
الإمام مالك فى الرواية الآتية. وقال الإمام محمد رحمه الله فى موطأه: أخبرنا مالك حدثنا عبد الله 

بن أبى بكر أن أباه أخبره أن أبا البداح بن عاصم بن عدى أخبره عن أبيه عاصم بن عدى عن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه رحص لرعاء الإبل الحديث «وروى مالك بن أنس عن عبد 
الله بن أبى بكر عن أبيه عن أبى البداح بن عاصم بن عدى عن أبيه» فقال مالك: عن أبى 
البداح بن عاصم بن عدى عن أبيه يعنى عاصم بن عدى» وهذا هو الصحيح» فإن أبا البداح يروى 
هذا الحديث عن أبيه» وهو عاصم لا عن جحده» وهو عدى» وهذا ظاهر لمن تتبع كتب الرجال 
ولذلك قال الترمذى: «ورواية مالك أصح» يعنى قول مالك عن أبى البداح بن عاصم بن عدى 
عن أبيه صحيح» وأما قول سفيان بن عيينة عن أبى البداح بن عدى عن أبيه ليس بصحيح. فإن 
قلت: قال الحافظ فى التلخيص: من قال: عن أبى البداح بن عدى فقد نسبه إلى حده..انتهى؟ 
قلت: يخدشه قوله عن أبيه بعد قوله: عن أبى البداح بن عدى فتفكر. 

تنبيه: وحه كون رواية مالك أصح ظاهرء لكن لم يفهمه صاحب العرف الشذى فاعترض على 
الزمذى حيث قال: كيف الفرق بين رواية مالك وابن عيينة» ثم ذكر وجوها للأصحية واهية منّ 
عند نفسه ثم ردهاء ولم يرض بها ثم قال: فالحاصل أنى لم أحد وحها شافيا لترجيح رواية مالك 
على رواية ابن عيينة..انتهى. 

قلت: لو تأمل صاحب العرف الشذى فى كلام الترمذى تأملا صادقا لوجد الوجه الشافى 
لأصحية رواية مالك. 


۳4۲ *- كتاب الحج ب ۱۰۸ - ۱۰۹ - ح 968 - ٩٥٩‏ 


207 £ اه ر ل امه 0 27 ا اس ەو‎ A E 
هه - حدلتا الْحَسَنْ ب على الحلال» حنا عبد الررّاق» أخبرنا مالك بن أنس» حدثني‎ 


Ea 1‏ عر ا 2 2 ر ت 8 7 5 
عَبْدُ الله بن أبي بكر» عَنْ أبيهء عَنْ أبي البَدَاح بن عَاصِم بن عَدِيء عن أبيه قال: رخص 
قر 5 3 َ ر 0" در TT‏ م r‏ ا 7 امار 

سول الله صلى الله عليه وَسَلمْ لرعاء الإبل في البيتوتة أن يرموا يوم النحر» ثم يجمعوا رمي 


يومين ِعْدَ يوم النخر فَيَرْمُونَُ في أحدِهمًا. 

قال مالك: ظتنت أنه قال في الأول مِنْهمَا: تم يَرْمُونَ يوم النفر. 

قال لو عياش :نقذ وين كننة متتو ةرمو ارت وز ا و 

قوله: «فى البيتوتة» مصدر بات أى: فى القيام ليلا بنى اللائق للحجاج أى: أباح لرعاة الإبل 
ترك البيتوتة .منى «أن يرموا يوم النحر» أى: جمرة العقبة «ثم يجمعوا رمى يومين» أى: الحادى 
عنشر :والثان عشر «فيرمونه» أى : رمى اليومين «فنى أحدهما» أى: فى أحد اليومين لأنهم 
مشغولون برعى الإبل. قال الطيبى رحمه الله: أى: رخص هما أن لا يبيتوا منى ليالى أيام التشريق» 
وأن يرموا يوم العيد جمرة العقبة فقط ثم لا يرموا فى الغد» بل يرموا بعد الغد رمى اليومين القضاء 
والأداء. ول يجوز الشافعى ومالك رحمهما الله أن يقدموا الرمى فى الغد. .انتهى كلام الطيبى. قال 
القارى: لهو للك هده ادها . 

قوله: «قال مالك: ظننت أنه» أى: عبد الله بن أبى بكر «فى الأول منهما» أى: فى اليوم 
الأول من اليومين «ثم يرمون يوم النفر» أى: يوم الانصراف من منى» وهو اليوم الثالث عشرء 
وهو يوم النفر الثانى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» قال فى المنتقى: أخرجه الخمسة» وصححه الرمذى. وقال 
ا أحر حه أيضا مالك والشافعى وابن حبان والحاكم..انتهى. وفى الباب أحاديث أخرى 
ذكرها الشو كاى»كئ النيل: 


ا وو ر orc Bo‏ م 9 7 ا 1 5 7 7 3 ا و وھ 

565 حَدَّئنا عبد الوارث بن عبد الصمد بن عبد الوارث» قال: حدثنا أبي) حدذثنا سليم 
و ی ی اله ال واس و ا 5 7 TET‏ و 
ابن حَمَّانَ قال: مَمِعْتْ مَرْوَانَ الأصفر» عَنْ أنس بن مّالك: أن عَلِيا قدِم على رسول الله 


(868) مكرر الذى قله 


۳4۳ ٩0۸ - ٩0٦ كتاب الحج ب ۱۰۹ - ۱۱۰ - اح‎ -٦ 


2 الله عليه ل قال: «لثلا ان معي هدي لأّخللت». 

ال ابو کسی هذا ديت حم صح خرين عن هذا الر كه 

قوله: «أخبرنا سليم» بفتح أوله «بن حيان» ا وتشديد التحتانية الهزلى البصرى نقة 
من السابعة «قال: معت مروان الأصفر» أبا حليفة البصرى قيل: اسم أبيه حاقان» وقيل: سالم ثقة 
ارا 5 2 

قوله: «بما أهللت؟ قال: أهللت بما أهل به رسول الله صلى الله عليه وسلم» وفى حديث 
واا ل ا و الى أخل ها اقل ب 
رسولك «قال: لولا أن معى هديا لأحللت» وفى حديث جابر الطويل قال: فإن معى الهدى فلا 
تحل. وفى الحديث دليل على أنه يجوز تعليق إحرام الرحل على إحرام غيره. 


]١١١ باب ما جَاءَ في يَوْمِ الْحَجّ الأكبر رت‎ ١١١ 


۷ - حَدَكَنَا عَبْدُ الْوَارثِ بن عَبْدٍ الصّمَدٍ بْن عَبْدٍ الْوَارِثِء حَدَنَنَا أبي» عَنْ ابي عَنْ 
محمد بن إسْحَاقَ» عَنْ أبي إسْحَاقَ» عَن الْحَارثِء عَنْ علي قال: سات رَسُول الله صَلى 
الله عليه e‏ الح الك فَقَالَ: «يوم النخر». 

قوله: «فقال: يوم ام ل د أحكام الحج من رمى جمرة العقبة والحلق والذى 
دافا ا غا 


۸ - حَدثنا ابن أبي جا عفان بن عيينة» عن أبي إسحاق» عن الحارث» عن 
و ا ٤‏ 8 
على قال: يوم الحج الا كبر يوم النحر. 


قال أبو عيسى: ولم يرفعه» وهذا أصح من الحَدِيث الأول ورواية ابن عيينة مُوقوفا 


9 بيني ور * کے 


x 
n اجا‎ 
IX“ و‎ 


و 


2 3 0 


(481) حديث صحيح وإسناده ضعيف لضعف الحارث بن عبد الله الممدانى الأعوون وفية اتليس ا ن 
اماف وع ز قد روى موقر على على ما من غير طاريق شد ین مساق مين طرق مبان بحن ع 
ورجححهما بعض الحفاظ على رواية ابن إسحاق» وللحديث شاهد من حديث نافع عن ابن عمر أخرحه أبو داود 
(6345» وآحر من رواية أبى هريرة أحرحه أبو داود أيضّاب رقم (031457» وفيها أن يوم الحج الأكبر يوم عرفة. 

(46)هو موقوف على على بن أبى طالب» وانظر ما قبله. 


۹٤‏ 5- كتاب الحج ب ۱۱۰ - ۱۱۱ - ح ٩40۸‏ - وهو 


وقذ رَوَى شُعْبّة عَنْ أبي إِسْحَاقَ قال: عن عبد الله ن مر عَن الْحارث عَنْ علي 
و 

قوله: «وهذا أصح من الحديث الأول» أى : أرجح من الحديث الأول وأقل ضعفا منه فهما 
ضعيفان؛ لأن فى سندهما الحارث» وهو الأعور» وهو ضعيف» وبين الزمذى وجه الأصحية بقوله: 
روى غير واحد من الحفاظ...إلخ. وفى الباب عن ابن عمر رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم وقف يوم النحر بين الجمرات فى الحجة التى حج فقال: «هذا يوم الحج الأكبر». 
أخر جه البخارى وغيره. 

تنبيه: قد اشتهر بين العوام أن يوم عرفة إذا وافق يوم الجمعة كان الحج حجًا أكبر ولا أصل له 
نعم روى رزين عن طلحة بن عبيد الله بن كرز أرسله: أفضل الأيام يوم عرفة وإذا وافق يوم جمعة 
فهو أفضل من سبعين حجة فى غير يوم جمعة. كذا فى مجمع الفوائد» وهو حديث مرسلء ولم أقف 
على إسناده. 

فائدة: قال الحافظ: واحتلف فى المراد بالحج الأصغرء فالجمهور على أنه العمرة» وقيل: الحج 
الأصغر يوم عرفة» والحج الأكبر يوم النحر؛ لأن فيه تتكمل بقية المناسك. وذكر الحافظ أقوالا 
أحرى» وإن شئت الوقوف عليها فارجع إلى الفتح. 


]١١١تّ باب ما جَاء ف في استلام الركنيْن‎ )١1١1١١ 


د 
و2 


48 - حَدَنْنا قتيية حَدَئنَا جَرِيرٌ عن عَطاءِ بن السائب» عن ابن غم عَبيدٍ بن عمير» عن أبيه 


أل ان تر اواج على الح حا َرأ احا من أمشحاب الي مل ال عله 
وَسَلم يفعَله فَقَلْتْ: يا أا عَبْدٍ الرّحْمَنِء إنك قرام عَلَى الر كتين زْحَامًا ما رَأَنِتْ أَحَدَا مِنْ 
أصْحَابٍ النبي صلى الله عَلَيْهِ وسم يراجم عَليه؟! فَقَالَ: إن أفْعَل؛ EE‏ سول لله 
صَلَى اله عله وَسَلَمَ يقُولُ: «إنّ مَسْحَهُمًا كَفَارَةٌ للْحَطايا» وَسَمِهُ يَقُولُ: «مَن طاف بِهَذَا 
بيت أمبُوعًا فأخصًا خْصاهُ كان كعتق رَقَبَةٍ» وَسَمِعْتهُ يقول: «لا بضع قَدَمًا ولا يَرْفَعُ أخرى إلا 
حط الله عَنْهُ خطيئةء وكتب لَهُ له با حسنة». 


قال او وَرَوَى حَمَادُ بْنْ رَيِْءِ عَنْ عَطاء بن الستّائبيء عن ابن عُبَيد u‏ عَبَيدٍ بن عمير» عَنٍ 


ابن عمر: نوه ولم بذک فيه عَنْ أيه 


1 5 عيسى : 17 e‏ حسن. 


(4869) حديث صحيح وأخخر جه النسائى )31١5(‏ بنحو رواية الترمذی» وابن ماجه (5355) بشطره الثانى. 


5- کتاب الحج ب ۱۱۱ - ح ٩۹٥٩۹‏ ۳40 


قوله: «عن ابن عبيد» بالتصغير اسمه عبد الله تة من الثالئة «بن عمير» بالتصغير أيضا «عن 
أبيه» عبيد بن عمير د ١‏ أبا عاصم الليثى الحجازى قاضى أهل مكة ولد فى زمن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم» ويقال: رآه» وهو معدود فى كبار التابعين» مات قبل ابن عمر رضى الله عنه. 

قوله: «أن ابن عمر كان يزاحم» أى: يغالب الناس «على الركنين» أى: الحجر الأسود 
وال ركن اليمانى «زحاما» قال الطيبى أ" اما 05 وهو يحتمل أن يكون 8 جميع الأشواطء 
أو فى أوله وآخره؛ فإنهما آكد أحواغشاء وقد قال الشافعى فى الأم: ولا أحب الزحام فى الاستلام 
إلا فى بدء الطوف وآحره لكن المراد ازدحام لا يحصل فيه أذى للأنام لقوله عليه الصلاة والسلام 
لعمر: «إنك رحل قوى لا تزاحم على الحجر فتؤذى الضعيف» إن وجدت خلوة فاستلمه» وإلا 
فاستقبله وهلل وكبر». رواه الشافعى وأحمد «يزاحم عليه» أى: على ما ذكر أو على كل واحد. 
وقد جاء أنه رما دمى أنفه من شدة تزاحمه وكأنهم تركوه لما يزتب عليه من الأذى» فالاقتداء 
بفعلهم سيما هذا الزمان أولى» قاله القارى فى المرقاة. قلت: روى سعيد بن منصور من طريق 
القاسم بن محمد قال: رأيت ابن عمر يزاحم على الركن حتى يدمى. ومن طريق أخرى أنه قيل له 
ف ذلك فقال: هوت الأفئدة إليه فأريد أن يكون فؤادى معهم. وروى الفاكهى من طرق عن ابن 
عباس كراهة المزاحمة وقال: لا يؤذى» كذا فى فتح البارى «إن أفعل» أى: هذا الزحام فلا ألام 
رظنلا وجل الو سمشدر وولل: الحراى قولدة الى سمت سول الله ا و 
قاله القارى. وقال الشيخ عبد الحق فى اللمعات أى: أن أزاحم فلا تنكروا على فإنى سمعت رسول 
الله صلى الله عليه وسلم فى فضل استلامهما فإنى لا أطيق الصبر عنه «وسمعته» أى: نبول الله 
فتن الله ايه وسل أيضا «سبوعا» كذا وقع فى النسخ الموحودة بلا ألف» ووقع فى المشكاة 
El‏ بالألف. قال فى اجمع: طاف اع أى : سبع رات والأسبوع الأيام السبعة» وسبوع 
بلا ألف لغة. .انتهى. وقال القارى: أى: سبعة أشواط كما فى رواية «فأحصاه» قال السيوطى أى: 
م يأت فيه بزيادة أو نقص. وقال القارى: بأن يكمله ويراعى ما يعتبر فى الطواف من الشروط 
والآداب «لا يضع» أى: الطائف «إلا حط الله عنه بها» أى: إلا وضع الله ومحا عن الطائف بكل 


٩٦۰ ؟- كتاب الحج ب ۱۱۲ - ح‎ ۳۹٦ 


(؟١١)‏ باب مَا جَاءَ في الكلام ف في الطْوّاف [ت۱۱۲] 


ا 


٭ 5 - دنا قدية تار كاري سور سن اد ساي ل 


لبي صلى الله عليه وَسَلّمَ قَالَ: «الطَّوّاف حول الْبَبْتِ مثل الصّلاَة إلا نكم تَكَلّمُونَ في 
فَمَنْ تكلم ذ فيه فلا يَكَلْمَنَ إلا بخير». 

قال E‏ وقد روي هَذا الْحَدِيث عن ابر بن طاوس. وغیره عَنْ طاوس» عن ا بن عباس 
مَؤقوفاء وَل تغرف رفوع إلا مِنْ حَدِيثِ عَطاء ُن السّائب. 

وَالعَمَلُ علي هذا عند أكثر أَهْلٍ العلم؛ مو 1 كل ار حر فين الطُوّافٍ إلا 
ِحَاحَةِ أو يذكر الله تعَالَى» أو مِنَ الْعلم. 

قوله: «الطواف حول البيت» احتراز من الطواف بين الصفا والمروة «مثل الصلاة» الرفع على 
الخبرية وحوز النصب أى: نحوها «إلا أن تتكلمون فيه» أى: فى الطواف. قال القارى فى المرقاة: 
ا تعتادون الكلام فيه» والاستثناء متصل أى: مثلها فى كل معتبر فيها وجودا وعدما إلا التكلم 
يعنى وما فى معناه من المنافيات من الأكل والشرب وسائر الأفعال الكثيرة» وإما منقطع أى: لكن 
رحص لكم فى الكلام وفى العدول عن قوله: «إلا الكلام» نكتة لطيفة لا تخفى. ويعلم من فعله 
عليه الصلاة والسلام عدم شرطية الاستقبال» وليس لأصل الطواف وقت مشروط وبقى بقية شروط 
الصلاة من الطهارة الحكمية والحقيقية وستر العورة» فهى معتبرة عند الشافعى الصلاة وواجبات 
عندنا؛ لأنه لا يلزم من مثل الشيء أن يكون مشاركا له فى كل شيء على الحقيقة» مع أن الحديث 
من الأحاد» وهو ظنى لا يثبت به الفرضية مع الاتفاق أنه يعفى عن النجاسة التى بالمطاف إذ شق 2 
اجتنابها؛ لأن فى زمنه عليه الصلاة والسلام وزمن أصحابه الكرام ومن بعدهم لم تزل فيه بحاسة 
زرق الطيور وغيرها و لم يمتنع أحد من الطواف به لأحل ذلك ولا أمر من يقتدى به بتطهير ما 
هنالك «فمن تكلم فيه فلا يتكلم إلا بخير» أى: من ذكر الله وإفادة علم واستفادته على وجه لا 
يشوش على الطائفين. ظ 

قوله: «وقد روى عن ابن طاوس وغيره عن طاوس عن ابن عباس موقوفا...إخ» قال الحافظ 

فى التلخيص: رواه التزمذى والحاكم والدارقطنى حديث ابن عباس» وصححه ااا 
خزيمة وابن حبان. وقال التزمذى: روى مرفوعا وموقوفاء ولا نعرفه مرفوعاً إلا من حديث عطاءء 
ومداره على عطاء بن السائب عن طاوس عن ابن عباس» واختلف فى رفعه ووقفه» ورحح الموقوف 
النسائى والبيهقى وابن الصلاح والمنذرى والنووى وزاذان رواية الرفع ضعيفة» وفى إطلاق ذلك 
نظر؛ فإن عطاء بن السائب صدوق» وإذا روى عنه الحديث مرفوعا تارة وموقوفاً أحرى» فالحكم 


(٠85ة)‏ حديث صحيح و لم أجحده عند غيره من الستة. 


1- كتاب الحج ب ۱۱۲ - ۱۱۳ - ح ۹٩۱ - ٩٩۰‏ ۳۹۷ 


عند هؤلاء الجماعة للرفع» والنووى ممن يعتمد ذلك ويكثر منه» ولا يلتفت إلى تعليل الحديث به إذا 
كان الرافع ثقة فيجيء على طريقته أن المرفوع صحيح. فإن اعتل عليه بأن عطاء بن السائب 
احتلط» ولا تقبل إلا رواية من رواه عنه قبل اختلاطه» وأحيب بأن الحاكم أحرحه رواية سفيان 
الثورى عنه» والثورى ممن ممع قبل اختلاطه باتفاق» وإن كان الشورى قد اختلف عليه فى وقفه 
ورفعه فعلى طريقتهم تقدم رواية الرفع أيضا. والحق أنه من رواية سفيان موقوف» ووهم عليه من 
رفعه. وقد بسط الحافظ الكلام هاهنا من شاء الوقوف عليه فليرجع إلى التلخيص ص 17 . 


]١١”*تز باب ما جاء في الحَجر الأمودٍ‎ )١١5 


دي 


ا - حاناقتية عَنْ جرير» عن ابن خثيم» عن م سياد بن حير عَنِ ابن بن عَبّاس» قال: قال 
رَسُولُ الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلَمّ في الحجر: اله ليع الله رم الام له عَيْنان يُنْصِرْ 
بهِمّاء وَلِسَانٌ ينطق به يَشْهَدُ عَلَى من امَْلَمَهُ بحق». 

قوله: «أخبرنا جرير» هو ابن عبد الحميد بن قرط الضبى ثقة «عن ابسن خشيم» الخاء المعجمة 
والمثلثة مصغرا هو عبد الله , بن عثمان بن خثيم القارى المكى أبو عثمان ثقة. 

قوله: «قال رسول الله صلى الله عليه وسلم فى الحجر» أى: فى شأن الحجر الأسود ووصفه 
«ليبعثنه الله» أى: ليظهرنه «له عينان يبصر بهما» فيعرف من استلمه «يشهد على من استلمه 
بحق» قال العراقى: على هذا .معنى اللام» وفى رواية أحمد والدارمى وابن حبان: يشهد لمن استلمه» 
قال: والباء فى بحق يحتمل تعلقها ييبشهد أو باستلمه» كذا فى قوت المغتذى: وقال الشيخ فى 
اللمعات: كلمة على باعتبار تضمين معنى الرقيب والحفيظ وقوله: بحق متعلق باستلمه» أ اله 
انا ایا وكوز أن يعلق عه والحديث محمول على ظاهره فإن الله تعاللى قادر على إيجاد 
البصر والنطق فى الجمادات؛ فإن الأجسام متشابهة فى الحقيقة يقبل كل منها ما يقبل الآحر من 
الأعراض. ويأوله الذين فى قلوبهم زيغ التفلسفء ويقولون: إن ذلك كناية عن تحقيق ثواب 
المستلم» وإن سعيه لا يضيع» والعجب من البيضاوى أنه قال: إن الأغلب على الظن أن المراد هذ 
وإن لم يمتنع حمله على الظاهر» ولا عجب فإنه بجحبول على التفلسف فى تفسير القرآن وشرح 
الأحاديث» تحاوز الله عنه. .انتهى كلام الشيخ. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه ابن ماجه والدارمى. قال الحافظ فى الفتح: فى صحيح ابن 

يمة على ابن عباس مرفوعا: إن لهذا الحجر لسانا وشفتين يشهدان لمن استلمه يوم القيامة بحق, 
لحر ابن حبان والحاکم» وله شاهد من حديث أنس عند الحاكم أيضا..انتهى. ولو أورد 
الزمذى هذا الحديث فى باب فضل الحجر الأسود لكان أحسن. 


(851) حديث صحیح» وأحرحه ابن ماحه .)۲۹٤٤(‏ 


۳۹۸ 5- كتاب الحج ب 1١4‏ - ح 517و 


EOS 


5 - حَدَثناهَنادٌ حَدننا وَكِيمٌ عَنْ حَمَاِ بْنِ سلَمَة عن فرق السّبَحِي» عَنْ سويد بن 
حبير» عن ابن عَمَر: أن الي صلى الله لَه وَسَلّمَ كان يدهن بالرّيْتٍ وَهُوَ محر غير ) 


حير وقد تكلم يَحْبَى بْنّ سياد في فرق السبَحِي» وَرَوَى عَنه الفا 

قوله: «عن فرقد السبخى» قال فى التقريب: فرقد بن يعقوب السبخى بفتح المهمله والموحدة 
وبخاء معجمة أبو يعقوب البصرى» صدوق عابد لكنه لين الحديث كثير الخطأ من الخامسة..انتهى. 
وقال الذهبى فى الميزان: قال ابو حاتم: ليس بقوى. وقال ابن معين ثقة. وقال البخارى: فى حديشة 
0 رال السات لبس يكقة وقال أيضا عجو ودار ف ضعيف. ا ما 

يعجبنى الرواية عن فرقد..انتهى وقال فى ترجمة محمد بن يونس القرشى الشامى نقلا عن ابن حبان: 

فرقد ا 

قوله: «غير المقست» قال فى القاموس: زيت مقتت طبخ فيه الرياحين أو حلط بأدهان 
طيبة..انتهى. والحديث يدل على جواز الادهان بالزيت الذى لم يخلط بشيء من الطيب» لكن 
الحديث ضعيف. قال ابن منذر: أجمع العلماء على أنه يجوز للمحرم أن يأكل الزيت» والشحم 
والسمن» والشيرج وأن يستعمل ذلك فى جميع بدنه سوى رأسه ولحيته. وقال: وأجمعوا على أن 
الطيب لا يجوز استعماله فى بدنه» وفرقوا ب بين الطيب والزيت فى هذاء كذا فى الفتح والنيل. قلست: 
ظاهر كلام الحنفية أن الادهان منوع عندهم مطلقاً. قال الرغينانى الحنفى فى الحداية: ولا قد يدا 
لقوله عليه السلام: الحاج الشعت التفل» وكذا لا يدهن لما روينا..انتهى. قال ابن الهمام: والشعث 
انتشار الشعر وتغيره لعدم تعهده فأفاد منع الادهان. . انتهى . 

قوله: «هذا حديث غريب. إلخ» ومع كونه غريباً ضعيف؛ لأن مداره على فرقد السبخى» وقد 
عرفت حاله. والحديث أخر جه أحمد وابن ماجحة ا 


(857) حديث ضعيفه فى إسناده: فرقد السبخى لين الحديث كثير الخطأء والحديث أحرحه ابن ماجه 
40208 من طريق وكيع بهذا الإسناد .مثله 


۳۹۹ ٩1٤ - ٩۹٩۳ح‎ - ۱۱٩ - ۱۱١ كتاب الحج ب‎ -5 


]١١ باب ته‎ )١ ١ 5١ 


وام وير 


۴۳ - حَدثنا أبو كريب حَدَتّنا حلاد بْنْ يزيد الجغفي, حَدَنَنَا زُهَيْرُ بن مُعَاوِيَة عن 
هشام بْن عُرْوَة عَنْ ابيب عَنْ عَائْضَة - رضي الله عنها - انها كانت تحمل من مَاء رَمْرَم 
انحور 5 " ب ا 0 

TT 0‏ الجعفى» 0 ل من الماش «أخبرنا زهير بن 
معاوية» بن حديج الجعفى الكوفى نزيل الجزيرة ثقة ثبت» إلا أن سماعه عن أبى إسحاق بآخحره» من 
السابعة. ) 

قوله: «كان يحمله» فيه دليل على استحباب حمل ماء زمزم إلى المواطن الخارجة عن مكة. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب...!لخ» وأحرجه البي لبيهق والحاكمء و صححه» كنا فى النيل. 


]١١5تزر باب‎ )١159 


TE واج‎ E E E الي‎ 45 


E 


حلي بشو عقا ع سول اللو صلی الله ل وَل ع 10111 


بمنى» قَالَ: لكر فلن ا يوم النفر؟ قال: بالأبْطح د انك كما فعا 
امراك 


قال ابو عیسی: هذا حَدِيث حَسَّنٌ صّحِيحٌ يغرب مِنْ حَدِيث إسحاق بن يُوسشف 
الأرْرق عن الثؤري. 

قوله: «ومحمد بن الوزير الواسطى» ثقة عابد من العاشرة «أخبرنا إسحاق بن يوسف 
الأزرق» بتقديم الزاء على الراء ثقة من التاسعة «عن سفيان» هو الثورى» صرح به الحافظ «عن 
عبد العزيز بن رفيع» بالفاء مصغرا المكى نزيل الكوفة ثقة من الرابعة «أين صلى الظهر يوم 
النزوية» أى: يوم الثامن من ذى الحجة» وسمى التروية بفتح المثاة وکن الزاءو كس الوا 
وتخفيف التحتانية» لأنهم كانوا يروون فيها إبلهم ويتزوون من الماء لأن تلك الأماكن لم تكن إذ ذاك 


555) حديث حسن وانفرد التزمذى بروايته دون أصحاب الكتب اله 


(455) حديث صحيح. وأخرحه البخارى :)١5517(‏ ومسلم (۱۳۰۹)» والنسائى (۲۹۹۷)» وأبو داود . 
OE‏ 


وو : 5- كتاب الحج ب ۱۱٩‏ - ح 54و 


فيها أبار ولا عيون» وأما الآن فقد كثرت جداه واستغنوا عن حمل الماء. وقيل فى تسمية التروية 
أقوال أحرى ذكرها الحافظ فى الفتح لكنها شاذة «يوم النفر» بفتح النون وسكون الفاء هو اليوم 
الثالث من أيام التشريق «بالأبطح» أى: البطحاء التى بين مكة ومنى» وهى ما انبطح من الوادى 
واتسع» وهى التى يقال ها امحصب والمعرس» وحدها ما بين الحبلين إلى المقبرة» كذا فى فتح البارى 
«ثم قال» أى: أنس «أفعل كما يفعل أمراؤك» أى: لا تخالفهم فان نزلوا به فانزل به» فان تركوه 
فاتركه حذرا نما يتولد على المخالفة من المفاسد» فيفيد أن تركه لعذر لا بأس به. 

قوله: «هذا حديث صحيح يستغرب...لخ» يعنى أن إسحاق تفرد به. قال الحافظ فى الفتح: 
وأظن أن هذه النكتة أردفه البخارى بطريق أبى بكر بن عياش عن عبد العزيز» ورواية أبى بكر وإن 
كان قصر فيها متابعة قوية بطريق إسحاق» وقد وحدناله شواهد» ثم ذكر الحافظ شواهده. 
والحديث أخرجه البحارى ومسلم. 


۷- كتاب الجنائز ب -١‏ ح ٤١ ٩٦٥‏ 


ی 5١‏ 
۷ يتاب (لجنائر 
عن رَسُول الله صَلى الله عليه وَسَلم 
قوله: «كتاب الجنائز» قال النووى: الحنازة بكسر الحيم وفتحها والكسر أفصح» ويقال: بالفتح 


جيك وبالكسم # للنعث غه میت ويقال: ا والجمع جنائز بالفتح لا غيرء قال: والجنازة 
مشتقة من حنز إذا ساز » د ا فارس وعیره» والمضار ع يجنز يكيف التو ويم کی 


() باب مَا جَاءَ في ثوّاب المَريض [ت١]‏ 


6 -حَدَلنا هناف حدنا أبُو مُعَاويَة؛ عن الأعمَّش» عن إبراهيب عن الأسوي عن 
إلا رَقعَهُ اللّهُ بها دَرَجَةَ وَحَطّ عَنْهُ بها حَطِيئَة». 

الا وفي الا عن سَعْدٍ بن آي وقاص وبي عْبَيدَةَ بن الْجَرَاح وبي هريره وَأبي أُمَامَة 
وبي سَعِياٍ وأنس وَعَبْدٍ الله بن عرو وَأسدِ بْنِ رز وَجَابرٍ بْنِ عبد الله وَعَبْد الرّحْمَنٍ بن 
زْهَرَ وبي مُوسَى. 

َال ابو عِيْسَى: حَدِيث عَائِشَة حَدِيث حَسَنٌّ صّحِيحٌ. 

قوله: «شوكة» بالفتح وهو فى الفارسية حار «فما فوقها» يمكن أن يراد به ما هو فوقها فى 
الصغر والقلة» فيرحع إلى ما هو أقل منهاء أو ما هو فوقها فى الكبر والتألم فيرحع إلى ما هو أكبر 
منهاء وقد فسروا بالوجهين قوله تعالى: إن الله لا يستحى أن يضرب متلا ما بعوضة فما 
فوقها والمعنى الأول أنسب وأفيد» قاله أبو الطيب السندى. ) 


(856) حديث صحیح» وأحرحه مسلم )۷٥۷۲(‏ من طريق أبى اوي عدن الاعيش بهذا الإسناد: مثلهى 
وأحرحه البخارى »)05154٠0(‏ من طريق عروة عن عائشة مختصرا. 


۲ ۷- كتاب الجنائز ب ١‏ اح 9458 - 55و 


قوله: «وفى الباب عن سعد بن أبى وقاص وأبى عبيدة بن الجراح وأبى هريرة وأبى أمامة 
وأبى سعيد وأنس وعبد الله بن عمرو وأسد بن كرز وجابر وعبد الرحمن بن أزهر وأبى موسى» 
۸ 1 أبى وقاص: فأخخر جه الترمذى وابن ماجه والدارمى. وأما حديث ۴ عبيده بن 
الجراح : فأحر جه أحمد همد والبخارى فى الأدب المفرد وأصله فى النسائى بسند جيد وصححه الحاكم 
e ES‏ 
والنزمذى. وأما حديث أبى أمامة: فأحرحه ابن أبى الدنيا والطبرانى فى الكبير كذا فى الترغيب. 
وام أبى الدنيا a ey oT‏ والبزار 
وأبو يعلى وابن ¿ حبال فى صحيحه. وأما حديث عبد الرحمن ب بن أزهر فلينظر من أخرجه. وأما 
خدیت أبى موسي : فأحرجه البخارى وأبو داود. 

قوله: «(حديث عائشة حديث حسن صحيح» وأحرجه I‏ 

٣‏ - حلا سيان ن وكيع» حَدَنا أبي» عن أسَامَة بن ريڍ عَنْ مُحَمَِّ ن عَصْرِو بن 
غَطاء؛ عَنْ عَطاء بن يَسار» عن أبي سَعِيدٍ الخدري قال: قال رسول الله صَلى الله عليه وك 
«ما من شيء يحب الْمُومِنَ ِن صب ولا حن ولا صب حتى الهم يَهُمّه إلا يُكَفَرٌ 
الله به عنه سيئاته». ظ 

ی هذا e‏ الاب 
ا 


ر رت 2 
نه کون كفارة 


قال: i E E‏ 
لا 
قوله: «ما من شيء» ما نافية ومن زائدة للاستغراق «من نصب» بفتحتين: التعب والألم الذى 
يصيب البدن من جراحة وغيرها «ولا حزن» بضم الحاء وسكون الزاى وبفتحتهما: وهو الذى 
يظهر منه فى القلب حشونة» يقال مكان حزن أى: حشن «ولا وصب» بفتحتين الألم اللازم 
والسقم الدائم «حتى اهم» بالرفع فحتى ابتدائية والحملة بعد الهم حبره» وبالجر فحتى عاطفة أو 
معنى إلى فالحملة بعده حاله «يهمه» أى : يذيبه من هممت الشحم إذا اده مك ناب لر يعبر 
قال فى القاموس: الهم الحزن هم السقم حسمه أذابه وأذهب لحمه» وفى رواية البخارى: ما يصيب 


(455) حديث صحیح» وأخرجه البخارى (051417))» ومسلم .)١5175(‏ 


۷- كتاب الجنائز ب ١‏ - ۲ ب ح 455 ٩1۷‏ ۳ 


المسلم من نصب ولا وصب ولا هم ولا حزن ولا أذى ولا غم قال : فى الفتح: الهم ينشأ من الفكر 
فيما يتوقع حصوله مما يتأذى به ولعو كروي عدي لكاي وبي ما تحمل برو درن ايت م 
ال د وقيل: الهم والغم ممعنى واحد..انتهى. «إلا يكفر الله به عنه سيئاته» 

ظاهره تعميم جميع السيئات لكن الجمهور خصوا ذلك بالصغائر لحديث: الصلوات الخمس والجمعة 
إلى الجمعة ورمضان إلى رمضان كفارات لما بينهن ما احتنبت الكبائر. فحملوا المطلقات الواردة فى 
التفكير على هذا المقيد. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأحرجه البخارى ومسلم «وقد روى بعضهم هذا الحديث عن 
عطاء بن يسار عن أبى هريرة عن النبى صلى الله عليه وسلم» املح عد a‏ 
طريق محمد بن عمرو بن حلحلة عن عطاء بن يسار عن أبى سعيد الخدرى وعن أبى هريرة عن 
النبى صلى الله عليه وسلم. 

قوله: «قال: وسمعت الجارود» أى: قال الرمذى معت الجارود» وهو الجارود بن معاذ السلمى 
الزمذى شيخ أبى عيسى الترمذى» ثقة من العاشرة «يقول: معت وكيعا» هو وكيع بن الجراح 
الكوفى ثقة حافظ عابد من كبار التاسعة «أنه» أى: و كيعا. 


(؟) باب ما جَاءَ في عِيّادَةٍ الْمَريض [ت؟] 

ا ا حَدَتْنا يزيد بن زرم ا اله ال عَنْ ابي 
قلابة عن ان اما الرحبي» ان ۶ عن النبي صَلَى الله عليه وَسَلَمْ قالَ: «إن اننب 
إذا عاد أَخَاهُ الْمُسْلِمَ لَمْ يَرَلْ في لال ظ 

وف الباب: عَنْ علي وأبي مُوسى وَالْبرَاء وأبي هريره ونس وَجَاير. 

ا ا ال 

وَرَوَى أَبُو غفار وَعَاصِمٌ الأَحْوَلُ هذا الْحَدِيث عَنْ أبي لابة» عَنْ العش عن أي 
أُسْمَاءَ عن تُوْبَانَه عن النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمّ: نحوهُ. 


م 
الى س يش 


رت ا مَنْ رَوَى هَذا الْحَدِيث عَنْ أبي NE‏ أبي أَسْمَاءَ فهو 


مر مر :2 


قال iy‏ لخاد ديت ٠‏ أبي قلابة إنما هي عن أبي N‏ إلا هذا ا ف عندي 


0 


عن ابي الأَشْعَثْ عن ابي Î‏ 


(851) حديث صحيح) وأخخر جه مسلم (5554). 


٩٩۸ = 451/- ۲ كتاب الجنائز ب‎ -۷ ٤ 


فوله: «عن أبى أسماء الرحبى» هو عمرو بن مرئد ؤيقال: اسمه عبد الله ثقة من القالفة» مات 
فى حلافة عبد الملك. 

قوله: «لم يزل فى خرفة الجنة» زاد مسلم: حتى يرحع. والخرفة بضم الخاء وسكون الراء وفتح 
الفاء. قال ال هروى فى غريبه: الخرفة ما يخترف من النخل حين يدرك ثمره. قال أبو بكر بن الأنبارى: 
ر الله عي :لله عليه ا نما عا ا توك ا اا الع ما مسن ا 
وحكى الحروى عن بعضهم أن المراد بذلك الطريق فيكون معناه أنه طريق يؤديه إلى الجنة كذا فى 
قوت المغتذى. وقال ابن العربى: قوله: «لم يزل فى خرفة الجنة»؛ فإن ممشاه إلى المريض لما كان من 
الثواب على كل خطوة كان الخطأ سببا إلى نيل الدرحات فى النعيم المقيم» عبر بها عنها؛ لأنه 
بسببها بحاز. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن على» أحرحه الترمذى «وأبى موسى» أخحرجه البخارى «والبراء» 
أخخر جه الشيخان «وأابى هريرة» أخرجه مسلم «وأنس» أخخر حه أبو داود «وجابر» أحر جه الديلمى 
فى الفردوس بلفظ: أفضل العيادة أجحرا سرعة القيام من عند المريض. 

قوله: «حديث ثوبان حديث حسن» وأحرجه مسلم. 

قوله: «وروى أبو غفار» بكسر المعجمة و تخفيف الفاء أخحره راء امه مثنى بن سعد أو سعيد 
الطائن لسن به باس مر الناداشة «نحوه» أى : ا تخالد الحذاء «قال» أئ: ای عسي 
«و'جمعت لمحمدا» يعنى الإمام البخارى ا الله «من روى هذا الحديث عن أ الأشعث عن ال 
الأسماء فهو أصح» أى: من روى عن أبى الأسماء بحذف واسطة أبى الأشعث «وأحاديث أبى 
قلابة» أى: جميع أحاديثه غير هذا تويك «إغما هى عن أبى أسماء» أى: بلا واسطة أبى الأشعث 
«إلا هذا الحديث» أى: المذكور «وهو عندى عن أبى الأشعث عن أبى أسماء» أى: بواسطة أبى 
SS‏ 


- حَدَنا محمد محمد بن وزير لامعل ؛ ا يزيد - بن هَارُونَء عن عاصم الأحول» عن 
أبي قلابة» عن ابي الأشعث» عن أبي اا ركان عن النبي صلى الله عليه وسلم: 
ا فيه: قيل: ما ا الجنة؟ قالَ: «جناهًا». 


4 
همه س تر م لز ماج سمس 


NE‏ كناد إن EO‏ اس بي 
تناو ١‏ الي لو اي ا ال يي د م اح 


| 


سر ر لړ رټ رل چ ب و 706 امه ور 


ال و وَرَوَاه بعضهُم عَنْ حماد بن رَيْدِ ولم يرفعة. 


(85) حديث صحیح» وانظر الذى قبله. 


۷- كتاب الجنائز ب ۲ - ح ٩٩۹ - ٩٩۸‏ 0 


«وزاد فيه قيل: ما خرفة الجنة؟ قال: جناها» بفتح الحيم. قال فى النهاية: ا لجنا اسم ما يجتنى 
قم و وح لاطي الجن ا ضمي و اعم اكه 


نه س ار هن ع لان قر م تقر تفي ساس 


2358 و د - هو 
ابن أبي فاعيتة- عن أبيهِ قالَ: أحذ عَلِي بيَدِي» قال: انلق بنا إلى الْحَسَّن نَعُودُه فَوَجَدْنا 


ر 2 


عنذة آنا موسي فال على عله ال عائدا حفت يا أبَا مُوسّى أُمْ رائرا؟ فقال: لا بَلْ 
عَائِدَاء فقال على : E N‏ «مَا من مسلِم يَعودُ مُسَلِمًا ‏ 
غذرة إلا صلى عليه بون ألف ملك حتى يُسْبِي» وإنا عادة عي إل صلى عليه سبعون 
ال أبو عِيْسَى: هدا حَدِيث حَسَنْ عَرِيب. 

وقد روي عَنْ عَلِي هذا الْحَدِيث مِنْ غير وَحْه مِنهم من وَقفَهُ ولم يَرْفْعْه. 

وأبو فاحتة اسمة: سعيد بر علاقة. 

قوله: «عن ثوير» بضم المثلثة مصغرا ابن فاحتة معجمة مكسورة ومثناة مفتوحة سعيد بن علاقة 
بكسر المهملة الكوفى» ضعيف رمى بالرفض من الرابعة «عن أبيه» سعيد بن علاقة الهاشمى مولاهم 
أبو فاحتة الكوفى مشهور بكنيته» ثقة من الثالثة. 

1 قوله: «أخذ على» أى: ابن أبى طالب رضى الله تعالى عنه «إلى الحسن» أى: ابن على رضى 
الله تعالى عنه «غدوة» بضم الغين ما بين صلاة الغدوة وطلوع الشمس كذا قاله ابن الملك» 
والظاهر أن المراد به أول النهار وما قبل الزوال «إلا صلى عليه» أى : دعا له بالمغفرة «حتى بمسى » 
من الإمساء «وإك عاده» إن نافية بدلالة إلا ولمقابلتها ما «عشية» أى: ما بعد الزوال أو أول الليل 
«وكان له» أى: للعائد «خريف» أى: بستان وهو فى الأصل الثمر المحتنى أو خروف من تمر الجنة 
فعيل .معنى مفعول. 

قوله: «هذا حديث غريب حسن» وأخخر جه أ داود والنسائی «واسم ا فاخمعة» هو والد 
ویر كما عرفت. قال أبو بكر بن العربى: كران العاذة ا كان الب ا اا اة 
يفعل بسعد بن معاذ حين ضرب له خيمة فى المسحد ليعوده من قريب» قال: ويعاد المريض من كل 
ألم دق أو حل ويعاد من الرمدء وقد روى أن زيد بن أرقم عاده رسول الله صلى الله عليه وسلم 
من رمد أصابه وما روى عن أبى هريرة مرفوعا: لا يعاد من وجع العين ولا من وجع الضرس ولا 
من الدمل فليس بصحيح. .انتهى كلامه ملخصا. 


(8569) حديث صحيح. وأحرجه أبو داود (۳۰۹۸)» وابن ماحه (447 .)١‏ 


كمع ۷- كتاب الجنائز ب ۳ = ح ٩۷۰‏ 


(۳) باب ما جاء في الي عن التمني لمات [ت”3] 


7 


و رر ىبر ص اس ل 


۰ - حَدَثنا محمد محمد بن بشار» حدثنا مُحَمّدُ ن حف حَدَنََا شعبّة عن أبي إِمسْحَاق 
e‏ ل 1 


ف" 
ا 8 


ل عنر رامل الا لتر مسري و تی ون 
صلی ال ع وسم نانا - أو نه أن نمنى المت متت لمت 


ETP 


قالَ: وفي 000 أنس 7 بي هريرة ة وجابر. 


ا ع لي مد 

قوله: «عن حارثة بن مضرب» بالحاء المهملة والثاء المثلثة وأبوه بضم الميم وفتح الضاد المعجمة 
وكسر الراء المشددة وآخحره باء موحدة وليس له عند المصنف إلا هذا الحديث» قاله السيوطى. وقال 
الحافظ فى التقريب: ثقة من الثانية» غلط من نقل عن ابن المدينى أنه ت ركه..انتهى 

قوله: «دخلت على خباب» بالتشديد أى: ابن الأرت بتشديد الفوقية تميمى» سبى فى الجاهلية 
وبيع بمكة» ثم حالف بنى زهرة وأسلم فى السنة السادسة وهو أول من أظهر إسلامه فعذب عذابا 
شديدا لذلك» وشهد بدرا والمشاهد كلهاء ومات سنة سبع وثلائين منصرف على كرم الله وحهه 
من صفین» فمر على قبره فقال: رچ حبابا أسلم راغباء وهاجر طائعا وعاش جاهدا وابتلى فى 
جسمه أحوالاء ولن يضيع الله أجحره «وقد اكتوى فى بطنه» قال الطيبى: الكى علاج معروف ف 
كثير من الأمراض» وقد ورد النهى عن الكى فقيل: النهى لأحل أنهم كانوا يرون أن الشفا منه» 
وأما إذا اعتقد أنه سبب وأن الشافى هو الله» فلا بأس به. ووز أت یکر ا اهن من قبل التواككلة 
وهو درحة أحرى غير الجواز..انتهى. ويؤيده حديث: لا يسترقون ولا يكتوون وعلى ربهم 
يت و كلون «لقد كنت وما أجد درهما على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم» كأكثر 
الصحابة؛ لأن الفتوحات العظيمة لم تة تقع إلا بعد ألا ETE‏ أبى السرح لما افتتح 
إفريقية فى زمن O ae‏ آلاف دينار «وفى ناحية بيتى أربعون ألفا» وفى 
رواية أحمد: وإن فى جانب بيتى الآن لأربعين ألف درهم «نهاناء أو نهى» شك من الراوى بين 
هذين القولين «أن يتمنى» بصيغة ا مجهول «لتمنيته» أى: بترن شد 1 ال سر تان 
الجبلة البشرية أن تنفر منه ولا تصبر عليه. والحديث رواه أحمد وزاد: قال: ثم أتى بكفنه. فلما رآه 
بكى وقال: لكن حمزة لم يوحد له كفن إلا بردة ملحاءء إذا جعلت على رأسه قلصت عن قدميه 


١(٠ل/اة)‏ حديث صحيح) وأخر جه البخارى c(1)‏ ومسلم ))558١(‏ والنسائى (۱۸۲۲) ثلانتهم من 
طريق فيض چن أب حازم قال: دخلنا على خباب نعوده» فذ کر الحديث بنحوه. 


۷- كتاب الجنائز ب ۳ - ع داج ٩۷۲ - ٩۷۰‏ 0۷ 


وإذا جعلت على قدميه قلصت عن رأسه» حتى مدت على رأسه وجعل على قدميه الإاذحر «رفى 
الباب عن أبى هريرة وأنس وجابر» أما حديث أبى هريرة: فأحرحه البخارى ولفظه: لا يتمنى 
أحدكم الموت إما محسنا فلعله أن يزداد خيرا وإما مسيئا فلعله أن يستعتب» وأما حديث أنس: 
فأحر جه البخارى ومسلم. وأما حديث جابر: فأخحرجه أحمد. 

قوله: «حديث خباب حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد. 

١‏ ”وقد روي عن أنس بن مالك عن النبى صلى الله عليه وَسَلمَ أنه قال: «لا يتمنين 
ف EY‏ ل 50 7 7 ا e‏ 1 ه26 ر 97 
أحدكم الموت لضر نَل بهء وليقل: اللهم أحيني ما كانت الحاة خيرا لي» وتوفبي إذا 
كانت ۽ الوفاة 1 خيرًا لي». 

دنا بذك علي بن حجر أخبرنا إمْمَعِيل : ن ارايم أخبّرنا عب العزيز بن صُهَيْبِوه عَنْ 
اس أن مالا والح ررك بذلك. 

قوله: «لضر» بضم الضاد وتفتح أى: بسبب ضرر مالى أو بدنى» ووجه النهى: أن تمنى الموت 
من أجل الضر أنه يدل على الجزع فى البلاء وعدم الرضاء بالقضاء «ما كانت الحياة خيرا لى» أى: 
من الموت وهو أن تكون الطاعة غالبة على المعصية والأزمنة حالية عن الفتنة والحنة «وتوفنى» أى: 
أمتنى «إذا كانت الوفاة» أى: الممات «خيرا لى» أى: من الحياة بأن يكون الأمر عكس ما تقدم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخحرحه الشيخان. 


]٤ت[ باب ما جاء في التعوذ ِلْمَريض‎ )٤( 


دقر هن ل 


۹7۲ ا oe‏ 
فقال: «يّا مُحَمَّدُ اشتكيْت؟ قال: 3 قَال: اث اله 0 م ل شيء 5 مر 
شر کل نفس وَعَيْنِ حام باسْم الله أرقيك, وَاللّهُ يَشفيك». 


قوله: ران جبريل» بكسر الحيم وفتحها «أتى النبى صلى الله عليه وسلم» أ زاره أو 
العيادة «اشتكيت؟» بفتح اهمزة للاستفهام وحذف همزه ةه الوصل»› وقيل: بالمد على ابات همزه 


0-4 
اه 


١١1/اة)‏ حديث صحيح» وأخر جه ااب الكتب اليشة: البحارى ١1/ا‏ ° ومسلم c(Y1A°)‏ واو 
داود (8 ١‏ |(« والنسائى «(AYY - ١8159‏ وابن ماججحه (5551659). 
(917) حديث صحيح., وأخرجه مسلم (۲۱۸۷)» وابن ماجه (5671). 


۷- كتاب الجنائز ب ٤‏ ساح ٩۷۳ - ٩۷۲‏ 


الوصل وإبداها ألفاء وقيل: بحذف الاستفهام «قال: بسم الله أرقيك» بفتح الهمزة وكسر القاف 
مأحوذ من الرقية «من شر كل نفس» أى: خبينة «وعين حاسدة» وفى رواية مسلم: أو عين 
حاسد. قال النووى فى شرح مسلم: قيل: يحتمل أن المراد بالنفس نفس الآدمى وقيل: يحتمل أن 
المراد بها العين؛ فإن النفس تطلق على العين» يقال: رحل منفوس إذا كان يصيب الناس بعينه» كما 
مه الأحرى: من شر كل ذى عين. ويكون قوله: أو عين حاسد من باب التوكيد بلفظط 
مختلف أو شكا من الراوى فى لفظه. .انتهى كلام النووى. 

۴ - حدنا قديبة حلا عبد الوارث بن سَعِيٍه عن عبد لعز بن ضيب 


ر 
حلت 


مر 
07 


قَالَ: د 
آنا ابت البتاني عَلَى أنس بن مالك ل الات ا EE‏ 
أَرْقِيك بر ق قية رَسُول الل صل ال ع ال ي قال: «اللَهُمَ رب الناس مُذهب 
لباس اشف أنت الشّافي, لآ شافي إلا انت شِفاءً لا يغار سَقَمًا». 

قال: وَفِي الْبَابٍ عَنْ أنس وعائشة. 

قال ابو عِيْسَى: حَدِيث ابي سڪيا حَدِيتْ حَسَنٌ صَّحِيح. وَسَأَلْتْ ابا زُرْعَة عَنْ هذا 


ادوس وات : رواية عب اريز عن أبي ضرت عن أبي سَعِيدٍ أصّحَ أو حَدِيث عبد 


57 عبد 3 بن عبد : الوَارثء عن ابي عن عبد العريز بن صَهِيْبيء عن أبي نضرة) 
عَنْ أبي سعیل» رع عبد اَي بن هيب عن أ نس. 

قوله: «وثابت البنانى» بذ بضم الموحدة «یا أبا حمزة» هذا كنية ا 

قوله: «رب الناس» بالنصب بحذف حرف النداء «مذهب الباس» أى: مزيل شدة المرض. قال 
الحافظ ابن حجر الباس بغير همزة للازدواج؛ فإن أضلة الهمزة «شفاء» بالنتصب على أنه مفعول 
مطلق لاشف» والحملتان معترضتان بين الفعل والمفعول المطلق «لا يغادر» بالغين المعجمة أى: لا 
يرك «سقما» بفتحتين وبضم وسكون أى: مرضا والتنكير للتقليل» وفائدة التقييد: أنه قد يحصل 
الشفاء من ذلك المرض فيخلفه مرض آخر يتولد منه مثلاء فكان يدعو بالشفاء المطلق لا عطلق 
الفا ر 

قوله: «وفى الباب عن أنس» أخر جه أحمد وابن السنى «وعائشة» أخر جه الشيخان والنسائى. 


(/841) حديث صحيح) وأحرجحه البخارى (١؟:‏ لاه). وأبو داود (۳۸۹۰). 


۷- كتاب الجنائز ب 4 ¬ © اج ٤۹ ٩۷٤ - ٩۷۳‏ 


قوله: «قال» أى: أبو عيسى «سألت أبا زرعة» هو عبيد الله بن عبد الكريم بن يزيد بن فروخ 
حديث لا يعرفه أبو زرعة ليس له أصل» مات سنة أربع وستين ومائتين «وروى عبد الصمد بن 
عبد الوارث...!خ» هذا مقول أبى زرعة» واستدل بقوله هذا على كون كلا الحديثين صحيحا. 
)٥(‏ باب ما جاء في الْحَث عَلَّى الْوَصيّة آته] 


ر سام 


۹V4‏ حََنا املق ن منصورء یرتا عبد اللو ن نمي حَدَنْنا عبد الله ن عَم عَنْ 
نافع» عن ابن عُمَرَ د سول الله صلی اله عليه وسم فال دما حَق امرئ ملم یت 
يلين وَلَهُ شَيْءٌ يُوصي فيه إلا ووصيته مكتوبة عندة». 

قال: وَفِي الاب عن | بن أبي أوفى. 


ا 


ال ابو عاش ایت ان غر کیت س ج 

قوله: «ما» أى: ليس «حق امرئ مسلم» قال الحافظ: كذا فى أكثر الروايات وسقط لفظ 
مسلم من رواية أحمد عن إسحاق بن عيسى عن مالاك والوصف بالمسلم حرج مخرج الغالب فلا 
مفهوم له. أو ذكر للتهييج لتقع المبادرة لامتثاله لما يشعر به من نفى الإسلام عن تارك ذلك» ووصية 
الكافر جائزة فى الحملة. وحكى ابن المنذر فيه الإجماع. وقد بحث فيه السبكى من جهة أن الوصية 
شرعت زيادة فى العمل الصالح والكافر لا عمل له بعد الموت» وأحاب بأنهم نظروا إلى أن الوصية 
كالإاعتاق» وهو يصح عن الذمى والحربى «يبيت» كأن فيه حذفا فا ان و هی كقوله 
تعالى: «وومن آياته يريكم البرق# الآية» ويجوز أن يكون يبيت صفة لمسلم وبه جزم الطيبى «وله 
شيء» جملة حالية «يوصى فيه» صفة شيء «إلا ووصيته مكتوبة عنده» قال الطيبى رحمه الله: ما 
ععنى ليس» ويبيت صفة ثالثة لامرئ» ويوصى فيه صفة شيء والمستثنى خبر أى: لليس» ثم قيد 
ليلتين على ما قاله المظهر تأكيد ولیس بتحدید» والمعنى: لا ينبغى له أن بمضى عليه زمان وإن كان 
قليلا فى حال من الأحوال إلا أن يبيت بهذه الحال وهى أن يكون وصيته مكتوبة عنله؛ لأنه لا 
يدرى مت يدركه الموت. قال الطيبى رحمه الله وفى تخصيص ليلتين تساميح فى إرادة المبالغة أى:: لا 
ينبغى أن يبيت ليلة وقد سامحناه فى هذا المقدار فلا ينبغى أن يتجاوز عنه. قال النووى: فيه دليل 
غلى Aya Eo‏ قبن :اللا ومع اتنا اتوم 
والاحتياط لمسلم إلا أن تكون وصيته مكتوبة عنده. وقال داود وغيره من أهل الظاهر: هى واحبة 
بهذا الحديث» ولا دلالة فيه على الوحوب» لكن إن كان على الإنسان دين أو وديعة لزمه الإيصاء 


(81/54) حديث صحيح, وأخرجه البخارى (۲۷۳۸)» ومسلم )١571(‏ والنسائى 511" - 0555 وأبو 
TAs‏ 


م۹۷۵١‎ - ٩۷4 كتاب الجنائز ب ۵ - 5 اح‎ -۷ ٠١ 


بذلك» ويستحب تعجيلها وأن يكتبها فى صحيفة ويشهد عليه فيهاء وإن تحدد له أمر يحتاج إلى 
الوصية به ألحقه بها. 

قوله: «وفی ا أخر جه داري ان طروق للسه ل و قال: 
سألت عبد الله بن ی أوفى هل كان النبى صلى الله عليه وسلم أوصى ؟ فقال: لاء فقلت: كيف 
اكب عن 0 ف أو أمروا بالوصية؟ قال: أوصى بكتاب الله. 

قوله: «حديث ابن عمر حديث حسن صحيح» أخخر جه البخارى ومسلم. 

(5) باب ما جَاءَ في الْوَصِيّةِ بالق وَالرّئع رت١۲‏ 

TT‏ وا يكن كام لاتيم م أن عار حنين المسلي: 
عن سَعْدٍ ن مالك قال: عَاَنِي رَسُولُ الله صَلّى الله عله وَسَلَمَ وَأنا ريض فَقَالَ: 
«أُوْصيت؟» قَلْت: نَعَم. قال : «بکم؟» ا بمالي ا في سبيل الله قَالَ: «فمًا کت 
لوَلْدِك؟» ل هم أَغِيَاء حير قال «أوْص بالعشر» فما زلت اا حتی قال «أوْص 
بالثلث وَالثلث كثيرٌ» . 

ل أو عد الرَحمَن: وحن تشب أن ينص يِن الث قول رَسُول الله صَلّى اله 
عليه وسل «وَالثلث كثيرٌ» . 

قَالَ: وَفِي الْبَابٍ عن ابن عماس 

َال او عِيْسى: حَدِيث سَعْدٍ حَدِيث حَسَنْ صحِيحٌ وَقَدْ روي عَنَهُ مِنْ غَيْرٍ وَحْفِ وقد 
روي عنه «والثلث كبيز». 

اَل علي هذا عند أل الهلم؛ لايرو 


قله 


أن 


هك م ورد يي 2 و د 
ن يوصي الرحل با كثر من الثلث» ويستحبول 


قال سيان الؤري: ا يتبون في الْوصية حمس دود ارب وام دون الي 


ارش بالتلّث فلم يرك شيعا ولا يَحُوز لَه إلا الثلث. 
قوله: (زهم أغنياء بخير» قال فى مجمع البحار: قله ين غير نكل خر أو فة اغنياء: 


)٩۹۷٥(‏ حديث صحيح» وأخرجه البحارى »)۲۷٤٤ ۲۷٤۲ 21١5955(‏ وفى مواضع أخرى من صحيحه» 
ومسلم »)١574(‏ والنسائى (**5©), وأبو داود (58515)» وابن ماجه (۲۷۰۸). 
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قوله: «فما زلت أناقصه» قال فى مجمع البحار: أى: أراجعه فى النقصان أى: أعد ما ذكره 
ناقصاء ولو روى بضاد معجمة لكان من المناقضة..انتهى. قلت: فى جميع النسخ الحاضرة أناقص 
بالصاد المهملة» وأورد الشيخ ولى الدين هذا الحديث فى المشكاة وفيه أيضا بالصاد المهملة لكن قال 
القارى فى المرقاة: وفى نسخة بالمعجمة» وقال: فيه نقلا عن ا كان E‏ 
انائ الس فل الله علي وساو :قت الناقضة اى ينقض عليه الصلاة والسلام قولى وأنقض قوله 
أراد به المراجعة حرصا على الزيادة. وروى بالصاد المهملة من النقصان..انتهى ما فى المرقاة. قلت كلف 
وقع فى رواية للنسائى: «أوص بالعشر» فما زال يقول وأقول حتى قال «أوص بال 
وقال الجزرى فى النهاية فى حديث صوم التطوع: فناقضنى وناقضته أى: ينقض قولى وأنقض قوله 
من نقض البناء أراد به المراحعة والمرادة..انتهى «والثلث كبير» وقع فى رواية البخارى «كثير» 
بالمثلثة. قال الحافظ فى الفتح: كذا فى أكثر الروايات ومعناه: كثير بالنسبة إلى ما دونه. قال: 
ويحتمل أن يكون قوله: والثلث كثير مسوقا لبيان الجواز بالثلث وأن الأولى أن ينقص عنه ولا يزيد 
عليه وهو ما يبتدره الفهم» ويحتمل أن يكون لبيان أن التصدق بالثلث هو الأكمل أى: كثير أجحره 
ويحتمل أن يكون معناه كثير غير قليل. قال الشافعى رحمه الله: وهذا أولى معانيه يعنى أن الكثرة أمر 
نسبى وعلى الأول عول ابن غباس..انتهسى: قلت: المراد بالأول الاحتمال الأول» وهو أن قوله: 
والثلث كثير» مسوق لبيان الجوازء وأن الأولى أن ينقص عنه. روى البخارى فى صحيحه عن ابن 
عباس قال: لو غفر الناس إلى الربع؛ ؛ لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «الغلث والثلث كبير 
أو كثير». قال الحافظ فى الفتح: قله لأن رول الله صلى الله عليه وسلم قال هو كالتعليل لما 
احتاره من النقصان عن الثلث وكأن ابن عباس أذ ذلك من وصفه صلى الله عليه وسلم الثلث 
بالكثرة..انتهى «قال أبو عبد الرحمن: فنحن نستحب أن ينقض من الثلث لقول رسول الله صلى 
الله عليه وسلم: والغلث كبير» يعنى لوصفه صلى الله عليه وسلم الثلث بالكثرة وكذلك قال ابن 
عباس رضى الله عنه كما عرفت أنفا. وقال النووى فى شرح مسلم: إن كان الوردة فقراء استحب 
أن ينقص منه وإن كانوا أغنياء فلا. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» أحرجه البخارى ومسلم وتقدم لفظه. 

قوله: «حديث سعد حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «وقد روى عنه كبير» أى: بالموحدة «ويروى كثير» أى: بالمثلثة. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم, لا يرون أن يوصى الرجل بأكثر من الثلث» قال 
العينى فى شرح البخارى: إذا أوصى المسلم بأكثر من ثلث ماله؛ فإن لم يكن له ورثة جاز وإن كان 
له ورثة؛ فإن أجازوا جازت الوصية وإن ردوا بطلت الوصية. وقال مالك والشافعى وأحمد: لا يجوز 
إلا فى الثلث ويوضع الثلثان لبيت المال..انتهى «ويستحبون أن ينقص من الثلث. وقال سفيان 
الثورى: كانوا يستحبون فى الوصية الخمس دون الربع والربع دون الثلث...إح» قال العينى فى 
شرح البخارى: اعلم أن الإجماع قائم على أن الوصية بالثلث جائزة» وأوصى الزبير رضى الله عنه 
بالثلث. واحتلف العلماء فى القدر الذى تجوز الوصية به هل هو الخمس أو السدس أو الربع» فعن 


4۲ ۷- كتاب الجنائز ب 5 - ۷ اح ٩۷٩ - ٩۷٥‏ 


ابيا E‏ ااال EC‏ 
وقال معمر عن قتادة: أوصى عمر رضى الله عنه بالربع. وقال اف الم كسا روف عين 
ابن عباس. وروى عن على رضى الله عنه: لأن أوصى بالخمس أحب إلى من الربع» ولأن أوصى 
بالربع أحب إلى من الثلث. واحتار آحرون السدس. وقال إبراهيم: كانوا يكرهون أن يوصوا مثل 
ل e‏ أقل و كان السدس أحب إليهم من الثلث. واحتار آخرون العشر. 
واحتار أخخرون لمن كان ماله قليلا وله وارث ترك الوصية» روى ذلك عن على وابن عباس وعائشة. 
رى الوح وقام الإجماع من الفقهاء أنه: لا يجوز لأحد أن يوصى بأكثر من الثلث إلا أبا حنيفة 
وأصحابه وشريك بن عبد الله. قال العينى: هو قول ابن مسعود وعبيدة ومسروق وإسحاق. وقال 
زيد بن ثابت: لا يجوز لأحد أن يوصى بأكثر من ثلفه وإن لم يكن له وارث» وهو قول مالك 
والأوزاعى والحسن بن حى والشافعى..انتهى كلام العينى. 


(۷) باب ما جَاءَ في تلقين المَريض عند المت وَالدّعَاء لَه عِندَهُ دت/7] 


۹۷٦‏ > حَدَئنا أو سَلَمّة يى بن خلف البصري» حَدُننَا بر بْنُ الْمُمَضّلِ؛ ا ابن 


ي 


ا سعید» عووال ا مويك نان «لقنوا 
َوْنَاكُمٌ لا إل | إلا اللّه». 


قال: : وقي الاب عن | ابي هريره م سَلْمّة وَعَائْشَة وَحَابرٍ وَسُعْدَى الْمَرَيّة وَهِي ره 


قال أبُو عِيْسَى: حَدِيث اي سوي حَدِيتْ حَسَنٌ غريب صحِيحٌ. 

قوله: «عن عمارة بن غزية» بفتح المعجمة وكسر الزاء بعدها تحتا: نية ثقيلة ابن الحارث 
الأنصارى والمدنى لا بأس به. 

قوله: «لقنوا موتاكم لا إله إلا اللّه» قال النووى فى شرح مسلم: معناه من حضره الموت 
SS‏ إل الله ليكون اع كلقن كما ون الحديث: «من كان آخر كلامه لا إله إلا الله دعل 
الجنة». والأمر بهذا التلقين أمر ندب» وأجمع العلماء على هذا التلقين» وكرهوا الإكثار عليه 
والموالاة» لكلا يضجر بضيق حاله وشدة كربه فيكره ذلك بقلبه» أو يتكلم ما لا يليق. .انتهى. قال 
القارى فى المرقاة: الجمهور على أنه يندب هذا التلقين» رطا ا بعصي و و وذهب إليه 
جمع, بل نقل بعض المالكية الاتفاق عليه..انتهى. قلت: الأمر كما قال القارى واللّه تعالى أعلم. قال 
الحافظ ابن حجر فى فتح البارى: المراد بقول: لا إله إلا الله فى هذا الحديث وغيره» كلمتا الشهادة» 


ES 


۷- كتاب الجنائز ب ۷ س ح ٩۷۷ - ٩۷٦‏ 1۳ 


I O E E بون‎ N TE TCC 
بالشهادتين شرعا. .انتهى. اعلم أن المراد من الموتى فى هذا الحديث من حضره الموت لا الميت‎ 
حقيقة؛ فإن ابن حبان روى عن أبن عرو عقا «حديك ابات وراد فإنه من كان آحر كلامه لا إله‎ 
االله دنه اة يوا من الدعن وان أضابة ما أضالة قبل ذللب ذكرة اط فى الالخيض. برقال‎ 
فيه : وروى من حديث عطاء بن السائب عن أبيه عن جده بلفظ : من لقن عند الموت شهادة أن لا‎ 
إله إلا الله دحل الحنة..انتهى. وأحرج البيهقى فى شعب الإبمان عن ابن عباس عن النبى صلى الله‎ 

عليه وسلم قال: «افتحوا على صبيانكم أول كلمة بلا إله إلا الله ولقنوهم عند اموت لا إله إلا الله؛ 
فإنه من كان أول كلامه لا إله إلا الله ثم عاش ألف سنة ما سثل عن ذنب واحد», أخر جه 
الحاكم فى تاريخه والبيهقى فى شعب الإبمان عن ابن عباس وقال غريب» كذا فى جمع الجوامع 
السرم ظ 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أخر جه مسلم «وأم سلمة» أحرحه مسلم «وعائشة» 
أحرجه النسائى «وجابر» أحرجه العقيلى ذ فى الضعفاء والطبرانى فى الدعاء وفيه عبد الوهاب بن 
بحاهد وهو متروك كذا فى التلخيص «وسعدى المرية» بضم السين وسكون العين بدت عوف لها 
صحبة «وهى امرأة طلحة بن عبيد الله» أحد العشرة استشهد يوم الجمل. 

قوله: «حديث أبى سعيد حديث غريب حسن صحيح» أحرجه الجماعة إلا البخارى. 

۷% - دنا 00 دنا ۳ e‏ عن الأعمّش» عن فق 0 لمق قالت: 
له ور لي الي د «إذا حَصَرتَمُ الْمَريض - أو الْمَبَِتَ - فقولوا 
خَيْرا؛ إن الْمَلاَبكَة يُوَمّونَ عَلَى ما تقولون». للك نان ولت ان دح مل 
الله علَيْهِ وسل فَقَلْتْ: يا رَسُولَ الله إن أبا سَلَمَةَ مَاتْء قال: فقولي: «اللَهُمٌ عفر لي وله 


وأَعْقِينِي مِنهُ عقبى حَسنة». قالت: تلط E E‏ صلی 
ا 

شَقِيقَ هُوَ ابْنُّ سَلمّة أبو وَائْل ا 

كال ابو E‏ حَلويث ام َة يث خسن لجخ 


N.‏ ن المَريض عِندَ المت قَوْلَ: لا 


م 


(V۷)‏ حديث صحبح ‏ وأخرجه مسلم )41۸( وأبو داود )'5١1١19(‏ والنسائى )6 c<(IAYT‏ وابن ماجه 
.)١5490‏ 


٩۷۸ - ٩۷۷ كتاب الجنائز ب ۷ - ۸ ساح‎ -۷ 4٤ 


وقال عض خض أل العلم: إذّ فال ذلك مره فما لم تكلم با ذلك قلا ببق أن بلول 
يُكثرَ عليه في هَذا. 

وروي عَن اين امار أنه لما حصن الوق عل رجحل يلقن لا إل إلا لله وار علو 
فقال لَه عَبْدُ الله: إذا قلت مره فأنا عَلَى ذلك م ۾ تكلم بكلام؛ وإنما مَعْنَى قول عَبْدِ اللا 


2 


Cd DGD O OTS‏ آخِرُ قله لا اله إلا الله دحل 
الجنة». 

قوله: «عن الأعمش» اسعه سليمان بن مهران أبو محمد الكاهلى» َة حافظ. 

قوله: «إذا حضرتم المريض أو الميت» أى: الحكمى فأو للشك أو الحقيقى فأو للتنويع؛ قاله 
القارى «فقولوا خيرا» أى: للمريض أشفه وللميت اغفر له ذكره المظهرء كذا فى المرقاة «فإن 
الملائكة يؤمنون» بالتشديك ى يقولون امين «على ما تقولون» من الدعاء حيرا أو شرا. قال 
النووى: فيه الندب إلى قول الخير حينغذ من الدعاء والاستغفار له وطلب اللطف به والتخفيف عنه 
ونحوه» وفيه حضور الملائكة حينئذ وتأمينهم. .تھی «وأعقبنى منه عقبى حسنة» أى: عوضنى منه 
عرضا حسنا «فأعقبنى الله منه من هو خير منه» أى: أعطانى الله بدله من هو حير منه «رسول 
الل اللمغلية وسلم» يدن من من دجوو ننه 

قوله: «حديث آم سلمة حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 

قوله: «وروى عن ابن المبارك» هو عبد الله بن المبارك المروزى» أحد الأئمة الأعلام وشيوخ 
الإسلام. قال ابن عيينة: ابن المبارك عالم المشرق والمغرب وما بينهما. وقال شعبة: ما قدم علينا مثله» 
تقة ثبت فقيه عالم جواد جمعت فيه خصال الخير مات سنة إحدى وثمانين ومائة «وإنها معنى قول 
عبد الله» أ : ابق المبار ك «إنما أراد ما روى عن النبى صلى الله عليه وسلم من كان آخر 
قوله...إخ» أحرجه أبو داود والحاكم عن معاذ بن جبل. وقد روى ابن أبى حاتم فى ترجمة أبى 
ا ل 
روحه فى ار فل ا 


(8) باب ما جاء في التشديد عند المَوّتٍ زت8] 
٨۸‏ - حَدَثنا قتيبة» حَدَتَنا الليث» عن ابن الهّادِه عَنْ مُوسَى بن سرْحس» عن القاسِم بن 


رە لم عر ا 


محمد عن عائشة أنه فاك رلك كور سومان لالدو َهُوَ اموت وعد 


(YA)‏ حديث ضعيف فى إسناده: موسى بن سرحس مستو ر كما فى التقريب» والحديث أخخر جه ابن ماجه 
(۳. 


۷- كتاب الجنائز ب ۸ - ح ٩۷۹٩ - ٩۷۸‏ سك 


قد ح فيه ما وهو دحل اة فی القدح» 2 0 يمسَّح وَحهّه بالماىئ ثم E‏ للم ای 
على غمّرَات الموؤت». أو «سّكرات الموات». 

ذال لوانتي لد ميت و 

قوله: «عن ابن اهاد» هو يزيد بن عبد الله بن أسامة بن الماد الليثى أبو عبد الله المدنى» ثقة 
مهملة مدنی»› مستور من البتاد هة «عن القاسم بن حمد» بن أبى بكر الصديق نة أحد الفقهاء 

قوله: «وهو بالموت» ای مشغول أو فلس نه «ثم بمسح وجهه بالماء» دفعا لحرارة الموت» أو 
دفعا للغشيان و كربه «اللهم أعنى على غمرات الموت» أى: شدائده أى: أعنى على دفعها. قال 
غمرات الموت شدائده. .انتهى. «أوسكرات الموت» اده جمع سكرة کون الكاف وهی 
شدة الموت. قال سراج أحمد فى شرح الرزمذى: هو عطف بيان لما قبله والظاهر أن يراد بالأول 
الشدة وبالأحرى ما يتزتب عليها من الدهشة والحيرة الموجبة للغفلة. وقال القاضى فى تفسير قوله 
تعالى: #وجاءت سكرة الموت بالحق» إن سكرته شدته الذاهبة بالعقل. .انتهى. 

48 - حَدذثنا الحَسَن بن الصبّاح اللرار العداوى» شد دا ميش رن ا 
عبد الاحمن بن العلا عن أيه عن ابن عم عن عائشة؛ ولت عا أغبظ أحذا تهون موت 
بغ الي ريت مِنْ شِدَةٍ موت رَسُول الل صلّى الله عل وَسَلم 

قال سالت آنا زرعة عن هذا الحديث وقلت له من عبد ال حمق بن العلاء؟ فقال: هو 
العَلاءُ بن اللخلاج» وَإنمًا عَرَفَهُ مِنْ هَذا الوَحه. 

قوله: «الحسن بن الصباح البزار» آخره راء أبو على الواسطى نزيل بغداد» صدوق يهم وكات ( 
عابدا فاضلا من العاشرة «أخبرنا مبشر» بكسر المعجمة الثقيلة» صدوق من التاسعة «عن عبد 
الرحمن بن العلاء» بن اللجلاج نزيل حلب مقبول من السابعة «عن أبيه» العلاء بن اللجلاج» ثقة 
E,‏ 


)۹۷٩۹(‏ حديث صحیح» أحرجه البخارى (45 4 4).؛ والنسائى (۱۸۲۹)» كلاهما من طريق عبد الرحمن بن 
القاسم عن أبيه عن عائشة: بنحوه. 


4۹ ۷- كتاب الجنائز ب ۸ - ٩‏ - ح ٩۹۸۱ - ٩۷٩‏ 


قوله: «ما أغبط» بكسر الباء يقال: غبطت الرحل أغبطه إذا اشتهيت أن يكون لك مثل ما له 
وأن يدوم عليه ما هو فيه أى: ما أحسد «أحدا» ولا أتمنى ولا أفرح لأحد «بهون موت» المون 
بالفتح الرفق واللين أى: بسهولة موت» والإضافة فيه إضافة الصفة إلى الموصوف أى: لما رأيت شدة 
وفاته علمت أن ذلك ليس من المنذرات الدالة على سوء عاقبة المتوفى» وأن هون الموت وسهولته 
ليس من المكرمات. وإلا لكان صلى الله عليه وسلم أولى الناس به فلا أكره شدة الموت لأحد ولا 
أغبط أحدايموت من غير شدة. 

قوله: «هو العلاء بن اللجلاج» تون و سکن الأول مها 

قوله: «وإنما عرفه من هذا الوجه» لم يحكم عليه بشيء من الصحة والضعف والظاهر أنه 
عن 

۹۸۰ - حَدَننا أَحْمَدُ بْنْ الْحَسَنء قال: حَدَنْنا ملم بن راهيم قال: ا ٠‏ 
اليك قال: حدننا أو معش عن إبراهيم عَنْ عَلقَمَة» قال: O EET‏ الله فون 


نم ميلف بكر ET‏ دول «إنّ تقس الْمُوْمِن تخرج رَْحًاء ولا أجب 
متا كَمّوات الحِمّار». قيل: وكرت الجنان؟ فال زمرت ؛ الفجأة». 


ې 


)٩(‏ باب زت4] 


عو ه ف ع ول لار وبر 


١‏ - حَدَنا زياد بن ايوب حَدَننَا مشر بن [سْمَعِيلَ الحَلبِي؛ عَنْ تام بن نجيح» عن 
الحَسّن» عَنْ أنس بن مالك قَالَ: َال رَسُولْ الل صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ: «مَا مِنْ حَافِظيْنٍ رفع 
لی الله ما حَفِظًا من لیل أو تان ف جذ اللّهُ في اول الصّحِيفَةٍ وَفِي آخر | E‏ 
إلا قال الله تعَالَى: هكم أني قد عفرت لِعَبْدِي ما بَيْنَ طرفي الصّحِيفةٍ». 


)4١‏ حديث ضعيف انفرد به الرمذى وفى إسناده: حسام بن لص الأزدى ضعفه النسائى وغيره 
وقال أبو زرعة: واهى الحديث منكر الحديث» وقال الفلاس والدارقطنى: متروك الحديث. 

(481) حديث ضعيف لضعف تمام بن نيح الأسدى» وثقه ابن معين» وضعفه الأكثرون»ء وقال ابن 
حبان: روى أشياء موضوعة عن الثقات كأنه المتعمد هاء وقال الحافظ فى التقريب: ضعيف. 


۷- كتاب الجنائز ب ۱۰ - ۱۱ - ح ٩۸۳ - ٩۸۲‏ 4۷ 


dE لاس‎ 


] ١١ باب ما جَاءَ أن الْمُوْمِنَ يَمُوت بعرّق الجبين رت‎ )٠١( 


مر اس 


4A۲‏ دشنا مُحَمِّدُ بْنُ بار حَدَنَنَا یی بن سعِيل؛ عن المثنى بن سَعِيدٍ ع عاد 


سس © ا 


عَنْ عَبْد الله بن بُرَيْدَة عن ابي 7 عن النبي صَلَى اللَهُ عليه وسل قَالَ: «الْمُِنْ يموت بِعَرَق 
الجبين». 

َال وَفِي الاب عن ابن مَمْعُودٍ. 

ذإن أ ع هد O‏ 

وال عض أَهل العلم: لا نرف لِقتادَة سَمَاعًا مِنْ عَبْدٍ الله بن بُريْدَة. 

قوله: «حدثنا محمد بن بشار» هو محمد بن بشار بندار» ثقة من العاشرة. 

قوله: «المؤمن بموت بعرق الجبين» قيل: هو عبارة عن شدة الموت» وقيل: هو علامة الخير عند 
الوت. قال ابن الملك: يعنى يشتد الموت على المؤمن بحيث يعرق جبينه من الشدة لتمحيص ذنوبه أو 
لتزيد درجته. وقال التوربشتى: فيه وجهان أحدهما: ما يكابده من شدة السياق التى يعرق دونها 
الجبين» والغانى: أنه كناية عن كد المؤمن فى طلب اللخلال وتضييقه على نفسه بالصوم والصلاة 
حتى يلقى الله تعالى والأول: أظهرء كذا فى المرقاة. وقال العراقى: اختلف فى معنى هذا الحديث 
فقيل: إن عرق الحبين لما يعالح من شدة الموت وقيل: من الحياء وذلك؛ لأن المؤمن إذا جاءته اروئ 
حبينه» كذا فى قوت المغتذى. 

قوله: : «فى الباب عن ابن مسعود» أحرجه الشيخان كذا قال سراج أحمد فى شرحه» وإنى م 
أحد فى الصحيحين حديثا عن ابن مسعود فى هذا الباب والله تعالى أعلم. 

قوله: «هذا حديث حسن» والحديث أخر جه النسائى وابن ماحه أيضاء ورواه الحاكم وقال: 
على شرطهماء وأقره الذهبى» كذا فى المرقاة. 

]١١تر باب‎ )١١( 


۴ - حَدَثنا عند الله ۾ بن أبي زياد الكو مارو ان قو اله لا نشاف نا 


ار - هو ابن حَاتِمٍ- حَدَنْنا حَعْفرُ بن سُلَيْمَانَ عن نَابِسي عر أنس: أن اي فلي 


(۹۸۲) حديث صحيح., أخرجه ابن ماحه (1507 ))١‏ وأخرجه النسائى (۰۱۸۲۷ ۱۸۲۸)» بإسنادين أحدهما 
صحيح على شرط البخارى من طريق كهمس عن ابن بريدة عن أبيه» فقد برئ من الشك فى سماع قنادة من | ابن 
بريدة» وللحديث شاهد من حديث عبد الله بن مسعود عند الطبرانى فى الكبير. 

.)٤۲۹۱( حديث حسن, وأخرحه ابن ماجه‎ (AY) 


4۸ ۷- كتاب الجنائز ب ۱۱ - ۱۲ - ح ٩۹۸۳‏ - 184 


الله عليه وسل ا وَهُوَ في الْمَوْسِ فَقَالَ: «كَيْف تجدك؟» قال: al,‏ 
رول اللو ای أَرْجُو الله وإني أحاف ذنوبيء فَقَالَ رَسُولٌ الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ: «لا 
يَجْتِعَان في قَلْبِ عَبّدٍ في مثل هَذا الْمَوْطِنِ إلا ل أَعْطَاةُ الله ما رجو وَآمَنَهُ مِمّا يَحَافُ». 

قال ابو عِيْسَى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ غريب. 

a TS‏ لقان رك ل 

فوله: «أخبرنا سيار بن حاتم» بفتح السين المهملة وتشديد التحتانية» صدوق له أوهام من كبار 
التاسعة «أخبرنا جعفر بن سليمان» الضبعى صدوق زاهد لكنه يتشيع من الثامنة. 

قوله: «وهو فى الموت» أى: فى سكراته «كيف تجدك؟» قال ابن الملك: أى: كيف جد قلبك 
أو نفسك فى الانتقال من الدنيا إلى الآخرة راجيا رحمة الله أو اتنا عن قد «أرجو الله» 
أى : أجدنى أربحو رحمته «وإنى» أى: مع هذا «أخحاف ذنوبى» قال الطيبى: علق الرجاء الله 
والنوف بالذنب وأشار بالفعلية إلى أن الرجاء حدث عند السياق وبالاسمية والتأكيد إلى أن خوفه 
كان مستمرا محققا «لا يجتمعان» أى: الرحاء والخوف «فى مغل هذا الموطن» أى: فى هذا الوقت 
وهو زمان سكرات الموت. ومثله كل زمان يشرف على الموت حقيقة أو حكما كوقت المبادرة 
وزمان القصاص ونحوهما فلا يحتاج إلى القول بزيادة المثل. وقال الطيبى: مثل زائدة والموطن إما 
مكان أو زمان كمقتل الحسين رضى الله تعالى عنه. .انتهى «ما يرجو» أى: من الرحمة «وآمنه نما 
عخاف» أى: من العقوبة بالعفو والمغفرة. 

ار د سن لي رح ور روي ولو ابر ابورا الدنيا 
أيضا كذا فى المرقاة. قلت: ورواه ابن ماجه أيضا. 


(۱۲) باب ما جَاءَ في كراهية النغي زت”7١]‏ 

4 - حَدَنْنا محمد بن مي الرازِي» حَدَنَنَا حَكامُ بن سَلْم وَهَارُوتُ بن المُغِيرَةه عَنْ 
َيس عن أبي حر عن راهيم عن عَلَمَ عَنْ عبد ل عن ابي صل الله عليه وسم 
قال: «إياكم والنغي؛ فان النغي من عمل الْجَاهِاية». 
قال عَبْدُ الله: والنعي أَذَانٌ ال 
وقي الباب عَنْ حذيفة. 


8١‏ 88) حديث ضعيف انفرد به الرزمذى» وفى إسناده: محمد بن حميد بن حياك: رماه أبو زرعة وابن حراش 
بالكذب» وقال البخارى: حديثه فيه نظر. 


۷- كتاب الجنائز ب ۱۲ - اح ٩۸۵ - ٩4۸٤‏ ۹ 


قوله: «باب ما جاء فى كراهية النعى» بفتح النون وسكون العين المهملة وتخفيف الياء وفيه 
أيضا كسر العين وتشديد اليائ وهو فى اللغة: الإخبار يموت الميت كما فى الصحاح والقاموس 
وغيرهما من كتب اللغة. وفى النهاية: نعى الميت نعيا إذا أذاع موته وأخحبر به. 

قوله: «أخبرنا حكام» بفتح الحاء المهملة وتشديد الكاف «ابن سلم» بفتح السين المهملة 
وسكون اللام» ثقة له غرائب من الثامنة «عن أبى حمزة» هو ميمون الأعور وليس بالقوى عند أهل 
الحديث. قال الحافظ: ميمون أبو حمزة الأعور مشهور بكنيته ضعيف من السادسة «عن إبراهيم» 

2 رافق وال ف ا ی رض الل 

له: «إياكم والنعى» أى: اتقوا النعى. المراد بالنعى فى هذا الحديث: ما يكون على طريقة 

الب باكيم أنه قال: لا بأس إذا مات الرحل أن يؤذن صديقه وأصحابه إنما 
كان يكره أن يطاف فى امجالس فيقال: أنعى فلانا فعل أهل الجاهلية» رواه سعيد بن منصور فى 

قوله: «والنعى أذان بالميت» أى: إعلام .عوته. 

قوله: «وفى الباب عن حذيفة» قد أحرج ج الزمذى حديث حذيفة فى هذا الباب» فلعل أشار 
إلى حديث أحر له والله تعالى أعلم. 


ثرو ها قر ~r‏ 


۹۸0 دنا سي ن عبد ْم الْمَحترُوِي» حا عبد اله بن للد الْعَدَِي» ن 
سيان التوْري» عَنْ أبي حَمْرَة عَن ٳبراهيم عن علقم عَنْ عبد اله: نحو وم رقع وک 
E‏ والنعي أَذان بالْميّت مُت . 

قال أبو عِيسَى : وَهَذَا صح من حَدِيثْ عنبسَة عر ا أبي حَمْرَة. 

وأو حَمْرَةَ هُوَ مَيْمُونٌ الأَعْوَرُ وَلَيْسَ هُرَ بالقوي عِندَ أَمْل الْحَدِيثْ. 

قال ابو عِيْسَى: حَدِيث عبد الله حَدِيت حَسَنٌ غريب. 


0 


وقد كرة بَعْض أُمْل الْعلم النغي» والنعي عِندَهُم أن ادى في الئاس أن اانا مات 0 


ت كحو 


جنازته. 
a‏ 5 س أن يُعْلِمَ أَهْلَ قرَابته وإحواتة وروي عَنْ إِبْرَاهِيمَ أنهُ قالَ: ل 
باس بان يعم الرجل قرابته 


قوله: ا العلم النعى» والنعى عندهم أن ينادى فى الناس بأن فلاننا مات 
ليشهدوا جنازته» قال أبو الطيب فى شرحه: أى: يركب راكب وينادى فى الناس فهذا نعى 


)886١‏ حديث ضعيف انفرد به الرمذى» وفى إسناده: اث هزه متزو ك الحديث. 


٩۹۸٩ - ٩۹۸٩ كتاب الجنائز ب ۱۲ - ح‎ -۷ E 


الجاهلية وهو مكروه» و ف عيك ا إياكم والنعى؛ فإن النعى من عمل الجاهلية» وقوله: 
وقال بعض أهل العلم: لا بأس بأن ر يعلم...إلخ يعنى إن نعى نعى غير أهل الجاهلية» فلا بأس به 
وت ركه أولى. والذى عليه الجمهور عا بالموت جائز وليس فيه ترك الأولى بل رعا 
يقال: إنه سنة لما ورد أنه صلى الله عليه وسلم نعى النجاشى رواه البخارى. وقال بعض الفضلاء: 
معنى قوله: والنعى عندهم...إلخ أى: حملوا النهى على مطلق النعى وهو خبر الموت كما فى مقتضى 
كلام حذيفة على طريق الاحتمال حيث قال: فإنى أحاف فقوله وقال: بعضهم...إلخ أى: يحمل 
الحديث على نعى أهل الجاهلية. ا أقول: وة سحن إلا ابه يا فة لرل الأول يكنا 
فسره به تفسيرهم بقوهم أن ينادى آه والله أعلم. اين كلام أن اط فلت يمنا قال بعص 
الفضلاء فى شرح كلام الترمذى شي وكذا فيما قال أبو الطيب» لكن قول بعض الفضلاء أظهر 
مما قال أبو الطيب فتفكر. قال الحافظ فى فتح البارى: والحاصل أن محض الإعلام بذلك لا يكره؛ 
فإن زاد على ذلك فلاء وقد كان بعض السلف يشدد فى ذلك حتى كان حذيقة إذا مات له الميت 
يقول لا تؤذنوا به أحدا إنى أحاف أن يكون نعيا...إخ. 

قوله: «وروى عن إبراهيم يم النخعى أنه قال. e‏ أخر جه سعيد بن منصور فى سننه وتقدم 
لفظه وأحرج أيضا عن ابن سيرين أنه قال: لا أعلم بأسا أن يؤذن الرحل صديقه وحميمه. ذكره 
الحافظ فى الفتح. 


۹۸٦‏ - حَدَئنا أَحْمَدُ ِنْ ميم دنا عبد القدوس بن بكر ُن خنيسء حَدَننا حبيب بن 
EET‏ لكلل قر O E O N‏ 
ا اف أن کر ا فإ ت رمل الال الله علا سل ا كن النعن: 

هذا حَدِيتْ حسن صحيح. 

قوله: «أخبرنا عبد القدوس بن بكر بن خنيس» بضم الخاء المعجمة وفتح النون مصغرا. قال 
أبو حاتم: لا بأس به «أخبرنا حبيب بن سليم» بضم السين وفتح اللام مصغرا. قال الشيخ محمد 
طاهر فى كتابه المغنى: سليم كله بالضم إلا سليم بن حبان و ل المهملة 
وسكون الموحدة. قال الحافظ فى تهذيب التهذيب: أحرجا - يعنى الترمذى وابن ماحه - له حديثا 
واحدا فى الجنائز e e es‏ «عن بلال بن يحيى العبسى» روى 
عن حذيفة بن اليمان وغيره» وعنه حبيب بن سليم العبسى») وغيره. قال إسحاق بن منصور عن 
يحيى بن معين: ليس به بأس قاله الحافظ فى تهذيب التهذيب. وقال فى التقريب: صدوق «عن 
حذيفة» هو ابن اليمان صحابى جليل. 


(885) حديث حسن, وأخرجه ابن ماجه (47/5 .)١‏ 


۷~ کتاب الجنائز ب ۱۲ - ۱۳ ساح E ٩۸۷ - ٩۹۸٩‏ 


قوله: «فلا تۇ نوا ب بى أحدا» من الإيذان بمعنى الإعلام أى : لا تخبروا موتى أحدا «وينهى عن 
النعى» الظاهر: أن حديفة رضى الل كه اراد بالنعى فى هذا الحديث معناه اللغوى, وحمل النهى 
على مطلق النعى. وقال غيره من أهل العلم: إن المراد بالنعى فى هذا الحديث ث النعى المعروف فى 
الجاهلية. قال الأصمعى: كانت العرب إذا مات فيها ميت له قدر ركب راكب فرساء وجعل يسير 
فى الناس ويقول: نعاء فلان أى: أنعيه» وأظهر خير وفاته» قال الجوهرى: وهى مبنية على الكسر 
مثل دراك ونزال كذا فى قوت المغتذى. وإنما قالوا هذا؛ أنه قد ثبت أنه صلى الله عليه وسلم نعى 
النجاشي» وأيضا قد ثبت أنه صلى الله عليه وسلم أخبر يموت زيد بن حارثة: وجعفر بن أبى طالب 
وعبد الله بن رواحة حين قتلوا.مؤتة. وأيضا قد ثبت أنه صلى الله عليه وسلم قال حين أخير موت 
السوداء أو الشاب الذى كان يقم المسجد: ألا آذنتمونى. فهذا كله يدل على أن محرد الإعلام 
بالموت لا يكون نعيا محرما وإن كان باعتبار اللغة يصدق عليه ١‏ سم النعى» ولذلك قال أهل العلم: 
إن المراد بالنعى فى قوله: ينهى عن النعى النعى الذى كان فى الجاهلية جمعا بين الأحاديث. قال ابن 
العربى: يؤحذ من مجموع الأحاديث ثلاث حالات: الأولى: إعلام الأهل والأصحاب» وأهل 
الصلاح فهذا سنة» الثانية: دعوة الحفل للمفاحرة فهذه تكره. الثالثة: الإعلام بنوع آخمر كالنياحة 
ونحو ذلك فهذا يحرم..انتهى 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخخر جه أبن ماجعة أيضًا. وقال الحافظط 2 الفتح: بإسناد حسن. 


]١تّ باب ما جَاءَ أن الصّبْرَ في الصّدْمَة الأولى‎ )١9( 
: حا فة حَدَنَنَا اللييث» عَنْ يزيد : ن ابي حَبيسيء عَنْ سَْدٍ ن سينان» عَنْ نس‎ 4 AY 


أن رشو الله صَلَى الله عل وسل قال: لس الأولى». 

ال هذا حَدِيث غريب مِنْ هَذَا الْوَحْه. 

قوله: «عن يزيد ب بن آبى خیب مرل شريلك ين الطفيل الأزدى المصرى. E‏ 
عالمنا وسيدنا. وقال ابن سعد: ثقة كثير الحديث» مات سنة ثمان وعشرين ومائة «عن سعد بن 
سناك» ويقال: سنان بن سعد الكندى المصرى» وصوب الثانى البخارى» وابن يونس صدوق له 
أفراد من الخامسة كذا فى التقريب. 

قوله: «الصبر فى الصدمة الأولى» وفى الرواية الآتية: عند الصدمة الأولى» وفى رواية 
للبخارى: عند أول صدمة. وأصل الصدم ضرب الشيء الصلب ,كثله فاستعير للمصيبة الواردة على 
القلب. والمعنى: إذا وقع الثبات أول شيء يهجم على القلب من مقتضيات الجز ع» فذلك هو الصبر 


(AY)‏ إسناده ضعيف لضعف سعد بن سناك» والحديت صحيح» أخخر بجه البخارى c((I YAY)‏ ومسلم 
(455), والنسائى (I۸1۹)‏ وأبو داود 15354 عن أن هر غير هذا الوجه وأخخر جه اك مااجه )١559(‏ من 
طريق سعد بن سنان عن أنس بن مالك به. 


۲ ۷- كتاب الجنائز ب ۱۳ - ۱٤‏ - ح ٩٩۸۷‏ - 1894 


الكامل الذى يترتب عليه الأحر. قال الطيبى: إذ هناك سورة المصيبة فيشاب على الصير وبعدها 
تنكسر السورة ويتسلى المصاب بعض التسلى فيصير الصبر طبعا فلا يثاب عليها..انتهى. 

قوله: «هذا حديث غريب من هذا الوجه» أى: من هذا الطريق يعنى من طريق الليث عن يزيد 
ابن حبيب عن سعد بن سنان عن أنس. وهذا الحديث مشهور من طريق شعبة عن ثابت البنانى عن 
أنس أو بهذا الطريق أخرجه الشيخان فى صحيحيهما وأخرجه الترمذى أيضا بهذا الطريق فيما بعد. 


و رشو وو ل و رو هابر 


۹A۸‏ - حَدثنا محمد بن پار حا مُحَمِّدُ بْنْ جَعْفرِ عَنْ شعبة» عَنْ ٿابت البناني» عن 
أنس بن مالك عن ابي صلی الله علي وَل قَالَ: «الصَّيْرُ عند الصَّدْمَةٍ الأولى». 


ر 


قال: ذا ایت حدر مح 

قوله: «الصبر عند الصدمة الأولى» أى: عند قوة المصيبة وشدتها. قال الخطابى: المعنى: أن 
الصبر الذى يحمد عليه صاحبه ما كان عند مفاجأة المصيبة بخلاف ما بعد ذلك؛ فإنه على الأيام 
يسلو..انتهى. وقال الحافظ فى الفتح: الصبر عند الصدمة الأولى أى: هو المطلوب المبشر عليه 
بالصلاة والرحمة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان وأبو داود والنسائى. 


]١ ٤ باب مَا جَاءَ في تقبيل الْمَيْتِ [ت‎ )١4( 


ر ر رو 0م 


۹۸٩۹‏ - حدقا مُحَمّدُ بن بسار E‏ 8 سفيا» عَنْ عاصم 


ا 


ن عد الى عَن القاميمٍ بن مُحَمَِّ عَنْ عايشة. ل مل E E‏ 
عون وهو میت E‏ عَيناه تذرفان. 
وقي الباب عن ابن عباس و حابر وعائشة قالوا: د یا بر ل الي صلی اله عليه وسل 


ر ر رت م 


وهو میت . 

ال فس ديت عانشه حزيك خب حح 

قوله: «عن عاصم بن عبيد اللّه» بن عاصم بن عمر بن الخطاب العدوى مدنى ضعيف» كذا 
فى الخلاصة والتقريب «قبل عثمان بن مظعون» هو أخ رضاع لرسول الله صلى الله عليه وسلم. 
قال صاحب المشكاة: : هاجر الهمجرتين وشهد بدرا وكان حرم الخمر فى الجاهلية, وهو هو أول من مات 
من المهاحرين بالمدينة فى شعبان على رأس ثلاثين شهرا من افجرة» ولما دفن قال: نعم السلف هو 
لناء ودفن بالبقيع» وكان عابدا بحتهدا من فضلاء الصحابة..انتهى «وهو ميت» حال من المفعول 


(۹۸۸) إسناده صحيح. وانظر الذى قبله. 
)۹۸٩(‏ حديث صحیح» وأحرجه ابو داود (۳۱۹۳)» وابن ماجه (5 545 .)١‏ 


۷- كتاب الجبائز ب ۱١ - ۱٤‏ - جح 988 ٩٩۹۰‏ | ۳{ 


«وهو» أى: ال ,صل الله عليه وسلم «أو قال: عيناه تذرفان» أى: تحريان دمعا. وفى رواية ابن 
ماحه: فكأنى أنظر إلى دموعه تسيل على حديه. والحديث يدل على أن تقبيل المسلم بعد الموت 
والبكاء عليه جائز. 


قوله: «وفى الباب عن ابن عباس وجابر وعائشة قالوا» أى: هؤلاء الثلاثة «إن أبا بكر 
فلا روى البخارى عن عائشة وابن عباس أن أبا بكر قبل النبى صلى الله عليه وسلم بعد 
موته..انتهى. قال الشوكانى: فيه جواز تقبيل الميت تعظيما وتبركا؛ لأنه لم ينقل أنه أنكر أحد من 
الصحابة على أبى بكر فكان إجماعا. .انتهى. 

قوله: «حديث عالشة حديث جن صحخيح» قال المنذرى فى تلخيص السنن: قال الترمذى: 
حسن صحيح وفى إسناده عاصم بن عبيد الله ؛ بن عاصم بن عمر بن الخطاب وقد تكلم فيه غير 
واحد من الأئمة..انتهى کلام المنذرى. 

]١ ٠ باب ما جَاءَ في غسْل المَيْتٍ [ت‎ )١5( 
0 3 iS Ek 2 E 
إِحْدَى نات الي و لله علو وس 57 «اغسلتها 2 ثلأثاء أو خَمْساء أو اا‎ 
ذلك إن ريع واغسيلنها بمَاء وسار واجعلن في الآحرَةٍ كافوراء أو شَيْئًا ِن كَافُور‎ 

فإذا فرغ فَآذْنِي» فَلمًا فَرَعْنا آذَنَاهُ فألقى | انا حِمَوَةُ فقال: «أشعرنهًا به». 


لو وَفِي حديث غير هَؤُلاء - لا نري ولل مشا مف EE‏ و 
رحا لَه رون قال مُصَيمٌ: أ قَال: : فألقیناه حلفهاء قال هشيم فَحَدَنا حَالِدٌ مِن بين 


القوم عن حفصة وَمُحَمّد عر ام عطي قات : ت رن لله ی ا ع1 
و ا ا ر وء و 
«وابدآن بميامنها ومواضع الوضوء». 
5 م ع و 
2س كر و سم 4 2077 - 7 م جل وو ار اه 
قال ابو عيسى: حديث أم عطية حَدِيثْ حَسَنْ صحيح. 
والعما على هذا عند أهل العلم 


أ كاله قا اله كال لغسُل من الجناية. 


داود (۲ ۰۲۱۶ 6147251١15‏ وابن ماجه (559 .)١‏ 


وقد روي عن إبراهيم ال 


٩٩۰ ح‎ -١86 كتاب الجنائز ب‎ -۷ ٤ 


وَقَالَ مَالِكُ بْنْ أنس: ليس لفل الا درت E‏ ا 
وَلَكِنْ طهر 

وَقَالَ الشافعي: إنمًا قَالَ مالك قَوْلاً مُجْمّلا: یسل ویتقی. راذا أنقِي الْمَيتْ بِمَاء قراح و 
مَاء عير ارا َلك مِنْ غسئلو» ولَكِنْ حب إِلم ن اا قصَاعِدًا لا قمر عر لث 
لسا قال رس الله صلى الله عليه وَسَلم: «اغسلتها لاا أو خمْسًا» وإن ا في اقل مِنْ 
ت مرت أخرأ» ولا رى أذ َوْلَ انب صَلى اله عليه وسم إا هو عَلَى مى الإنقساء 
شنا و 5 وكذلك كال ايان وهم غلم بمَعَاني ل 

لاان وکر الفطلات يناد ری ر را في ا کے من اور 

قوله: اا اد ل عي البق ان بل E TE E‏ 
الأحكام الشرعية باتفاق من أهل السنة» واختلف العلماء هل يقبل خبر الواحد فيما تعم به البلوى؛ 
فرده أبو حنيفة» وقد بيناه فى أصول الفقه وأنه قد تناقض فى مسائل قبل فيها حبر الواحد» ومن 
هذا الباب غسل الميت؛ إذ ليس فى الباب حديث سواه..انتهى. 

قوله: «أخبرنا خالد» هو الحذاء «ومنصور» هو ابن زاذان «وهشام» هو ابن حسان «فأما 
خالد وهشام فقالا: عن محمد وحفصة» محمد هذا هو ابن سيرين» وحفصة هذه هى بنت سيرين 
«وقال منصور: عن محمد» أى: ولم يذكر حفصة «عن أم عطية» فروى خالد وهشام عن محمد 
وحفصة عن أم عطية» وروى منصور عن محمد عن أم عطية. قال الحافظ فى الفتح: مدار حديث أم 
عطية على محمد وحفصة ابنى سيرين. قال ابن المنذر: ليس فى أحاديث الغسل للميت أعلى من 
حديث أم عطية وعليه عول الأئمة. ) 

قوله: «توفيت إحدى بئات النبى صلى الله عليه وسلم» هى زينب زوج أبى العاص بن الربيع 
ET‏ ا إنها أم كلثوم زوج عثمان كما فى ابن ماحه ولفظه: دحل 

علينا ونحن نغسل ابنته أم كلثوم» وكذا وقع لابن بشكوال فى المبهمات عن أم عطية» والدولابى فى 
الذرية الطاهرة:. قال الخافظ ابن تخر ال فيمكن ترجيح أنها أم كلثوم .مجيفه من طرق 
متعددة» ويمكن الجمع بأن تكون أم عطية حضرتهما جميعاء فقد جزم ابن عبد البر فى ترجمتها بأنها 
كانت غاسلة الميتات «من ذلك» بكسر الكاف؛ لأنه حطاب للمؤنث «إن رأيتن» أى: إن احتجتن 
إلى أكثر من ثلاث أو حمس للانقاء لا للتشهى فافعلنه» قاله الطيبى «واغسانها بماء وسدر» قال 
القاضى: هذا لا يقتضى استعمال السدر فى جميع الغسلات» الخ اله فى الكرة الأول 
ليزيل الأقذار ويمنع عنه تسارع الفساد» ويدفع الموام. قال ابن الهمام: الحديث يفيد أن المطلوب 
المبالغة فى التنظيف لا أصل التطهيرء وإلا فالماء كاف فيه» ولا شك أن تسخين الماء كذلك مما يزيد 
فى تحقيق المطلوب» فكان مطلوبا شرعيا. وعند الشافعى: لا يغلى» قيل: يبدأ بالقراح أولا ليبتل ما 
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عليه من الدرن أولا فيتم قلعه بالماء والسدرء ثم يحصل تطييب البدن بعد النظافة ماء الكافور 
والأولى اذ خضل الاولبان بالماء والسدر كما هو ظاهر كتاب الحداية. وأحرج أبو دوعن ابح 
سيرين أنه كان يأحذ الغسل عن أم عطية يغسل بالسدر مرتين» والثالث بالماء والكافور» وسنده 
صحيح» كذا فى المرقاة. قلت: قال الحافظ الزيلعى فى نصب الراية بعد ذكر حديث أبى داود هذا 
نقلا عن النووى: إسناده على شرط البخارى ومسلم..انتهى. وسكك عه أبن 5اد والمنذرى. 

تنبيه: وقع فى المرقاة المطبوعة: قال القاضى: هذا لا يقتضى استعمال السدر فى جميع 
الغسلات...إلخ. قلت: الظاهر أن يكون هذا يقتضى استعمال السدر فى جميع الغسلات بحذف 
كلمة لا كما قال الزين بن المنير: ظاهره أن السدر يخلط فى كل مرة من مرات الغسل؛ لأن قوله: 
عاء وسدر يتعلق بقوله اغسلنها..انتهى «كافورا أو شيئا من كافور» شك من الراوى أى: اللفظين 
قال» والأول محمول على الثانى؛ لأنه نكرة فيصدق بكل شىء منه «فآذننى» بالمد وكسر الذال 
وتشديد النون الأول أمر لجماعة النساء من الإيذان وهو الإعلام والنون الأولى أصلية ساكنة والثانية 
ضمير فاعل وهى مفتوحة والثالئة للوقاية «فألقى إلينا حقوه» بفتح المهملة ويجوز كسرها بعدها 
قاف ساكنة والمراد به هنا الإزار كما وقع مفسرا فى رواية للبخارى. والحقو فى الأصل: معقد 
الإزار» وأطلق على الإزار مجازاء» قاله الحافظ «أشعرنها به» أى: بالحقو فى النهاية أى: اجعلنه 
شعارهاء والشعار الثوب الذى يلى الجسد؛ لأنه يلى شعره» قال الطيبى: أى: احعلن هذا الحقو تحت 
الأكفان بحيث يلاصق بشرتها والمراد إيصال البركة إليها. 

قوله: «وفى حديث غير هؤلاء» أى: حالد ومنصور وهشام «وضفرنا شعرها» الضفر فتل 
الشعرء قال الطيبى: من الضفيرة وهى النسج ومنه ضفر الشعر وإدخال بعضه فى بعض «ثلاثة 
قرون» أى: ثلاث ضفائر» ووقع فى رواية للبخارى: ناصيتها وقرينهاء أى: جانبى رأسهاء وفى 
ووانةا ارك كنار اله ا رامن ولك ال فل ا ع ريتك ا تطح تم 
غسلنه ثم جعلنه ثلاثة قرون «فألقیناه خلفها» أى: فألقينا الشعر حلف ظهرها. قال الحافظ فى فتح 
البارى: واستدل به على ضفر شعر الميت حلافا لمن منعه. فقال ابن القاسم: لا أعرف الضفر بل 
يكف» وعن الأوزاعى والحنفية: يرسل شعر الميت خلفها وعلى وجهها مفرقة. قال القرطبى: وكأن 
سنت انادف أن الذع :فعليه آم عتطية هل ادت فة إل الى صلى الله ليه وشاع ام فعلسه 
استحساناء كلا الأمرين محتملء لكن الأصل أن لا يفعل بالميت شيء من جنس القرب إلا بإذن من 
الشرع محقق وم يرد ذلك مرفوعاء كذا قال. وقال النووى: الظاهر اطلاع النبى صلى الله عليه 
وسلم وتقريره» قال الحافظ ابن حجر: وقد رواه سعيد بن منصور بلفظ الأمر عن أم عطية قالت: 
آل ا وا م ا و انها Ee a‏ وأحرج ابن 
حبان فى صحيحه عن أم عطية: «اغسلنها ثلاثا أو مسا أو سبعاء واحعلن ها ثلاثة قرون»..انتهى. 
«وفى الباب عن أم سليم» لينظر من أخرجه. 
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قوله: «حديث أم عطية حديث حسن صحيح» وأخحرجه الشيخان. 

قوله: «قد روى عن إبراهيم النخعى أنه قال: غسل الميت كالغسل من الجنابة» يعنى يراعى 
فى كع الم ساي اف ف اقم هن لقان 

قوله: «وقال مالك بن أنس: د OT‏ 
قال مالك فى الموطأ: وليس لغسل الميت عندنا حد موصوف وليس لذلك صفة معلومة ولكن يغسل 
فيطهر. .انتهى. قلت: بل له حد موصوف وصفة معلومة» فيغسل الميت وترا ثلاثا أو خمسا أو سبعا 
أو أكثر من ذلك إن رأى الغاسل» ويبدأ .عيامنه ومواضع الوضوء منه» ويغسل بماء وسدرء ويجعل فى 
الغسلة الأخيرة الكافور. وإن كان الميت امرأة فيضفر شعر رأسها ثلاثة قرون ويجعل خحلفها. وهذه 
الصفات كلها قد جاءت فى حديث أم عطية الصحيح المتفق عليه فلا حاحة إلى القول المحمل بأنه 
ليس لغسل الميت حد موصوف وليس لذلك صفة معلومة «قال الشافعى إنما قال مالك قولا مجملا 
يغسل وينقى» ولم يفصل ولم يبين «وإذا أنقى» بصيغة ا مجهول من الإنقاء «جماء القراح» قال فى 
القاموس: القراح كسحاب الاء لا يخالطه ثفل من سويق وغيره والخالص كالقريح «ولا يرى» وفى 
بعض النسخ أو لا يرى بهمزة الاستفهام «ولم يوقت» من التوقيت أ م يتحاددء لالع ان 
المقصود من قوله: اغسلنها ثلاثا أو مسا هو الإنقاء لا التحديد؛ فإن حصل النقاء والطهارة بأقل من 
لات فر اك ارا 

قوله: «وكذلك قال الفقهاء وهم أعلم بمعانى الحديث» المراد بالفقهاء: الفقهاء من المحدثين 
كسفيان الثورى والإمام مالك والإمام الشافعى والإمام أحمد بن حنبل وعبد الله بن المبارك وإسحاق 
ابن راهويه وغیرهم» وقد صرح التزمذى بذلك فى كتاب العلل. 

قوله: «وقال أحمد وإسحاق: وتكون الغسلات بماء وسدر» أى: قالا بكون جميع الغسلات 
بالماء والسدر لإطلاق قوله صلى الله عليه وسلم: «واغسلنها ماء وسدر»» وظاهره أن السدر يخلط 
فى كل مرة من مرات الغسل «ويكون فى الآخرة» أى: فى الغسلة الآخرة «شيء من كافور» قال 
ابن العربى: وقد قالوا الأولى بالماء القراح والثانية بالماء والسدر والثالفة بالماء والكافور. وقد قال 
النخعى: ل ل ل ا 
الماء بالسدر والكافور..انتهى. 
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]١٦ت[ باب في ما جَاءَ في السك لِلمَيْتٍ‎ )١١( 


داهم تير ثىر نار 


01 م E‏ من اوت ساد ات r‏ 8 0 
11015 حدثنا محمود بن غيلان» حدتنا أبو داو د وشبابة» قالا: حدننا شعبة» عر خليدٍ 
٥‏ 0 ا م عم 1-6 م ر ھ٤‏ م 2 2 1 م 5 سے مړ رو 7 3 و ا 
ر 
سر ص صر £ وس لو مم 2 
وَسَلم: «أطيب الطيب المسك». 
ر مو يھ سم ا م ا سے سرا م قو 
أ ENR US MES 2 E‏ و 2 
5 حدشا سفيان بن و كيع» حدثنا أبي» عن شعبة» عن خليد بن جعفر» عن ابي 
و أ :23 ع ي 3 او a o‏ م2 ه A‏ ر ر ٤‏ ور ابي 
نضرة» عن أبى سعيدٍء أن البي صلى الله عليه وسلم سيل عن المسك فقال: «هو أطيب 


وَالعَمَلُ علي هَذَا عند بَعْضٍ أل الول وهو قول أَحْمَد وَإِسْحَقَ وقد كرة عض أ 
نا وقد زرواه المسيور إر LU‏ 
عليه وسم 


NN SE فالغل‎ 


هُل 


5-14 


ور 7 إن 278 ۴ ِ 2 5 
18 يل الى سيد كن اس من الله 


قوله: «حدثنا سفیان بن وكيع» بن الجراح الرواسى الكوفى أبو محمد. قال البخارى: يتكلمون 
فيه. وقال عبد الرحمن بن أبى حاتم: لئن «أخبرنا أبى» هو وكيع بن الجراح أبو سفيان أحد الائمة 
الأعلام ثقة حافظ «عن خليد» بالتصغير «ابن جعفر» بن طريف الحنفى البصرى» صدوق م يبت 
أن ابن معين ضعفه» قاله الحافظ. 

قوله: «فقال هو أطيب طيبكم» أى: أفضله» فهو أفخر أنواعه وسيدهاء وتقديم العنبر عليه 
خحطأ كما قال ابن القيم ومطابقة الحديث للباب بأن من المعلوم أن الطيب سنة للميت والمسك فرد 
من الطيب» بل هو من أفضل أفراده فهو أيضا سنة له. 


050 والنساي‎ n حديث صحيح, وأخخر جه مسلم 60 واب ذاية‎ )۹۹۱٩( 
انظر الذى قبله.‎ )۹٩ ۲( 
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تنبيه: قال الحافظ الزيلعى فى نصب الراية ص 4 74 بعد ذكر هذا الحديث: أحرحه مسلم فى 
الطب وأحرجه أبو داود والنسائى فى الجنائز وبوبا عليه باب الطيب للميت» قال: ولم أعرف 
مطابقته للباب. .انتهی . قلت: ليس فى واحدة من نسخ أبى داود الموجودة عندنا باب الطيب للميت 
بل وقع فى جميعها باب فى المسك للميت ووقع فى نسخة النسائى المطبوعة الموحودة عندنا المسك 
وليس فيها لفظ باب ولا لفظ للميت» فالحديث مطابق لتبويبها كما عرفت. 

.0-0 «وهر فول 0 سيد الله OR OR‏ 
ا ب ا ات و 00 
استودع امرأته مسكا قال: إذا مت فطيبونى به؛ فإنه يحضرنى حلق من حلق لا ينالون من الطعام 
والشراب يجدون الريح..انتهى. 

قوله: «وقد كره بعض أهل العلم الممسك للميت» لى أقف على وجه الكراهة والحق هو 
الجواز. 
مسلم وأبو داود والنسائى. 

قوله: «قال على» وهو على بن عبد الله بن حعفر بن بجيح السعدى مولاهم أبو الحسن بن 


المدينى البصرى ثقة ثبت إمام أعلم أهل عصره بالحديث وعلله «قال يحيى بن سعيد» بن فروخ أبو 
سعيد القطان» أحد أئمة اجرح والتعديل. 
(0۷ باب ما في الغسل مِن غل الْمَيّتٍ ت17] 


و ماس بي هابر or‏ 


557 - حَدَْنا مُحَمّدُ بْنُ عبد الْمَلِكِ بن أ بي الشُوَاربيء حَدَنْنا عَبْدُ العزيز بن المُختار» عَنْ 
جل بن اي علج عا أيه عا أ هر عي لي می اله يوسم قال «مسن 

غسله الغسْل؛ وين حَمله الوْضوءُ» يني E‏ 

قَالَ: وَفِي اب عن علي وَعَاَِة 

َال ابو عِيْسَى: حَدِيث أبي هريره حديٿ حَسَنٌ وقد رُوي عَنْ ابي هريره موقوفًا. 

وَقَدِ احتلف اَهَل العلم فِي اللي يسل المت فقال بَعْضٌ أَهْل الْعِلم مِنْ أُصْحَابٍ النبي 
صلى الله عََيْهِ وَسَلُمَ وَعَيرهم: إِذَا عسل ميتا في الْغسْل. 


(۹۹۳) حديث صحيح, وأخرحه أبو داود 2051١71١‏ وابن ماجه .)۱٤٩۳(‏ 
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وَقالَ بَعْضْهُم: عله لوفو 
رال ال ا ار ولا أَرَى ذلك واجبًا. وَهَكَذا قال 


وقال الحم aS‏ ا اودر راما الوضوء: فأقلّ ما تيل فيه. 


وَقال إسحق: ا بد من الوضوء. 


” ص 
رس سار ا 


قال: وقد رُوي عَنْ عبد الله ن المبارك أنه قال: لا بسا ولا يتوا من عسل المييتة. 

قوله: «من غسله الغسل» وفى رواية أبى داود من طريق عمرو بن عمير عن أبى هريرة بلفظ: 
من غسل الميت فليغتسل ومن حمله فليتوضأ «يعنى الميت» هذا تفسير من إ بعض الرواة للضمير 
احرور فى قوله من غسله ومن حمله. 

قوله: «وفى الباب عن على» أحرجه أبو داود والنسائى وغيرهما ولفظ أبى داود: قال: قلت 
للنبى صلى الله عليه وسلم: إن عمك الشيخ الضال قد مات» قال: «اذهب فوار أباك» ثم لا تحدئن 
شيئا حتى تأتينى» فذهبت فواريته وجئته فأمرنى فاغتسلت ودعا لى..انتهى. قال الحافظ: مدار 
كلام البيهقى على أنه ضعيف ولا يتبين وجه ضعفه. قال وقع عند ابن أبى شيبة فى مصنفه بلفظ: 
فقلت: إن عمك الشيخ الكافر قد مات فما ترى فيه؟ قال: «أرى أن تغسله» وتحنه» كذا فى 
التلحيص «وعائشة» أحرحه أبو داود وغيره بلفظ: أن الى عاق العا ن يغتسل من 
أربع: من الحنابة» ويوم الجمعة» ومن الحجامة» ومن غسل الميت..انتهى والحديث ضعيف. 

قوله: الحلريت الى الرئرة عدريت اين لال N‏ ماوت لأن أبا صالح لم 
يسمعه من أبى هريرة. وقال ابن أبى حاتم عن أبيه: الصواب عن أبى هريرة موقوف..انتهى. 3 

فى التلخيص بعدما ذكر طرقا عديدة لحديث أبى هريرة هذا ما لفظه: وفى اللجملة هو بكثرة طرقه 
أسوأ أحواله أن يكون حسنا فإنكار النووى على الترمذى تحسينه معنرض. وقد قال الذهبى فى 
مختصر البيهقى: طرق هذا الحديث أقوى من عدة أحاديث احتج بها الفقهاء ولم يعلوها بالوقف بل 
قدموا رواية الرفع..انتهى. قلت: الحق أن حديث أبى هريرة هذا بكثرة طرقه وشواهده لا ينزل عن 
درجة الحسن» وقد صحح هذا الحديث ابن حبان كما ذكره الحافظ فى التلخيص. 

قوله: «فقال بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم: إذا غسل 
ميتا فعليه الغسل» أى: فالغسل عليه واحب» وروى ذلك عن على وانى هريره واستدلوا على 
الوحوب بحديث الباب» وما فى معناه؛ فإنه بظاهره يدل على الوحوب «وقال مالك بن أنس: 
أستحب الغسل من غسل الميت ولا أرى ذلك واجباء وهكذا قال الشافعى وقال أعضد: من 
غسل ميتا أرجو أن لا يجب عليه الغسل»؛ واستدل هؤلاء أيضا بحديث الباب لكنهم حملوا الأمر 
فيه على الاستحباب لحديث ابن عباس قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: اليس عليكم فى 
غسل ميتكم غسل إذا غساتموه إن ميتكم يموت طاهرا» وليس بنجس» فحسبكم أن تغسلوا 
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أيديكم» أخر جه البيهقى وقد حسن الحافظ إسناده وقال: فيجمع بينه وبين الأمر فى حديث أبى 
هريرة ة بأن الأمر على الندب» أو المراد بالغسل غسل الأيدى كما صرح به فى هذا..انتهى» والحديث 
ارق رو اا :كنا تقل ١‏ القع ا ا وديا كن لا يتين و كال العاف قرم 
التلخيص: إسناده صحيح وهو يؤيد أن الأمر فى حديث أبى هريرة للندب وهو أحسن ما جمع به 
وى تلك هده اا خاد اک لذي أضاء نے عمس اهر اة أنه بكر المديق رض الله 
نها غسلت أبا بكر حين توفى» ثم حرحت» فسألت من حضرها من المهاحرين فقالت: إن هذا يوم 
شديد البرد» وأنا صائمة فهل على من غسل؟ قالوا: لا. رواه مالك فى الموطا. قال الشوكانى فى 
النيل: وهو من الأدلة الدالة على استحباب الغسل دون وجوبه» وهو أيضا من القرائن الصارفة عن 
الوحوب» فإنه يبعد غاية البعد أن يجهل أهل ذلك المجمع الذين هم أعيان المهاجرين والأنصار واجبا 
من الواجبات الشرعية» ولعل الحاضرين منهم حل المهاجرين وأحلهم؛ لأن موت مثل أبى بكر 
حادث لا يظن بأحد من الصحابة الموجودين فى المدينة) أن يتخلف عنه» وهم EE‏ الوقت م 
يتفرقوا كما يتفرقوا من بعد. .انتهى وقال فيه: والقول بالاستحباب هو الحق لما فيه من الجمع بين 
الأدلة بوجه مستحسن. .انتهى . «وقد روى عن عبد الله بن المبارك أنه قال: لا يغتسل ولا يتوضاً 
من غسل الميت» استدل من ذهب إلى عدم استحباب الاغتسال من غسل الميت بحديث ابن عباس 
المد كور و ابت أتماء تت عمس المذكون واجايوا غم ديك اللاب :يانه ضيف قال غل جن 
المدينى وأحمد بن حنبل: لا يصح فى الباب شيء. وقال الذهلى: لا أعلم فيه حدينا ثابتا ولو ثبست 
للزمنا استعماله. وقال الرافعى: لم يصحح علماء الحديث فى هذا الباب شيئا مرفوعا. وقد عرفت أن 
الحق أن حديث الباب بكثرة طرقه وشواهده لا ينحط عن درجة الحسن. وأجابوا أيضا بأن حديث 
الباب منسوخ وقد جزم به أبو داود ونقله عن أحمدء وفيه أن النسخ لا يثبت بالاحتمال» بل إذا 
وجد ناسخ صريح وهو متأخر. 


(18) باب ما يُسْتحب من الأكفان زت18] 


وار ي قر 


۹44 - حَدَتنا تة ت حَدَننَا بر بْنُ المُمَصمل عَنْ عب الله ن عُقمَانَ بن حقيِم» عَنْ سيد 
ابن جبير» عن ابن عباس قال: NE‏ موري «الْبَسُوا م مِن ټابکم 
البيَاضَ؛ نها من عبر ټابکم. وکفنوا فیا مَوتاکم». 

وقي الباب: عن سَمَرَة اوري 

قال ۹ ق e‏ ابن عباس 00 حَسَنْ صّحِيح) وهو الذي يُسستحبةُ اهل العلم. 

SN‏ لي أن كن في تابه اي کان يُصَلْي فيها. 


(884) حديث صحیح» وخر حه أبو داود »)٤۰٦۱(‏ وابن ماحه .)۱٤١۲(‏ 


۷- كتاب الجنائز ب ۱۸ - ۱۹ - ح ١ ٩٩٩ - ٩٩٤‏ 


6 و ديز 


E‏ رإسحاق: ت الشاب ا الام ود خسن الكفن. 


قوله: والنشيوا» بفتح الماع «مسن ثيابكم» من تبعيضية أو بيانية مقدمة «البياض» أى : ذات 
البياض «فإنها» أى: الثياب البيض «وكفنوا فيهما موتاكم» قال القارى: الأمر فيه للاستحباب. 
قال ابن اللهمام: وأحبها البياض ولا بأس بالبرد والكتان للرحال؛ ويجوز للنساء الحرير والمزعفر 
والمعصفر اعتبارا للكفن باللباس فى الحياة..انتهى. قال النووى: استحباب التكفين فى البياض مجمع 
عليه. 

قوله: «وفى الباب عن سمرة» أحرجه أحمد والنسائى والنزمذى «وابن عمر» أخرجه ابن عدى 
فى الكامل «وعائشة» أحرجه الشيخان بلفظ: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كفن فى ثلاثة 
أثواب يمانية بيض سحولية...إلخ؛ وفى الباب أحاديث أحرى ذكرها الشوكانى فى النيل. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» أحرجه الخمسة إلا النسائى» كذا فى المنتقى» 
وصححه ابن القطان «وقال ابن المبارك: أحب إلى أن يكفن فى ثيابه التى كان يصلى فيها» لأنها 
ثياب عبادة قد تعبد فيها. وروى ابن سعد عن طريق القاسم بن محمد بن أبى بكرء قال أبو بكر: 
كفنوننى فى ثوبى اللذين كنت أصلى فيهماء كذا فى فتح البارى وفى تذكرة الحفاظ للذهبى. قال 
الزهرى: إن سعدا لما احتضر دعا بخلق حبة صوف وقال: كفنونى فيها؛ فإنى قاتلت فيها يوم بدر؛ 
إنغا حبأتها لمذا. 

قوله: «ويستحب حسن الكفن» يأتى بیان حسنه فى الباب الاتى: 


(19) باب من [ت۱۹] 


ه84 - حَدَْنا محمد بن يَشّارِ حَدَْنَا عمَرُ بن ونس حَدَننا عكرمة م 
ابن حسان» عن مُحَمَّدٍ بْنِ سِيرين» عن أبي قاد قَالَ: قال رَسول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلَم: 


E 99. e كا‎ 

ل e‏ قال سن أبي ليع في رلو رين اگم كفن ييه ال. 
هو الصفاء ولس بالمرتفع. 

قوله: «فليحسن» ضبط بفتح الجاء وإسكانها. قال النووى: كلاهما صحيح «كفنه» قال 
السيوطى فى قوت المغتذى: المشهور فى رواية هذا الحديث فتح الفاء وحكى بعضهم سكونها على 
المصدر..انتهى والمراد بإحسان الكفن: نظافته ونقاؤه وكثافته وستره وتوسطه وكونه من جنس 


(498) حديث صحيح., وأخرجه ابن ماجه (4 417 .)١‏ 


۲ ۷- كتاب الجنائز ب 1۹ - ۲۰ ساح ٩٩۹٩ - ٩٩4٩‏ 


لباسه في الحياة لا أفخر منه ولا أحقر» وليس المراد بإحسانه السرف والمغالاة ونفاسته» لحديث على 
ر رلک تغالوا و فى الكفن؛ e‏ رواه أبو داود. 

قوله: «وفيه عن جابر» أخرجه مسلم. 

قوله: «قال سلام» بتشديد اللام وسلام هذا هو شيخ ابن المبارك ثقة صاحب سنة» فى رواية 
عن قتادة ضعف من السابعة» قاله الحافظ «هو الصفا» أى: النظيف «ولیس بالمرتفع» ا قن 
الكتمرة: ظ 


(۲۰) باب ما جَاءَ في كفن النبيّ صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ ّت ٠٠١‏ 
445 - جنا فة دنا حفص بن غِيَاثٍء عَنْ هِشام بن عُرْوَة عن ابي عر عائشة» 
ا كفن النبي صَلَى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَمَ في نَلاَةِ واب بيض يمَانِيَةٍ ET‏ 


e 


قال: فذكروا لعَائشة قولَهُمْ في وبين ويرد حبري فقالت: قد تي بالْبرد ولكنهم روه 
ولم يكفنوة فيه 

قوله: «يمانية» بتخفيف الياء على اللغة الفصيحة المشهورة وحكى سيبويه والجوهرى وغيرهما 
لغة فى تشديدهاء وجه الأول: أن الألف بدل من ياءالنسبة فلا يجتمعان فيقال: بمنية أو يمانية 
بالتخفيف وكلاهما نسبة إلى اليمن «ليس فيها قميص» ولا عمامة» فيه دليل على أن القميص ليس 
مستحب فى الكفن وهو قول الجمهور. وقال مالك والحنفية باستحبابه» وأحابوا عن قول عائشة 
رضئ الله عتهنا: ليس فيها قمفيض) ولا عسافة يانه تمل تق وجوذهماء وحمل أن يكو المراد 
نفى المعدود أى: الثلاثة خارحة عن القميص والعمامة وهما زائدان. وأن يكون معناه: ليس فيها 
قميص جديدء أو ليس فيها القميص الذى غسل فيه» أو ليس فيها قميص مكفوف الأطراف. 
ويجاب بأن الاحتمال الأول هو الظاهر وما عداه متعسف» فلا يصار إليه» كذا فى النيل. 

فوله: «فذ كروا لعائشة قوهم فى ثوبين وبرد حبرة» بكسر الحاء المهملة وفتح الموحدة ما كان 
من البرود مخططا. وروی أبو داود عن جابر: ااا اا کو فى لوزن و 
حبرة. .انتهى. قال الحافظ فى الفتح: إسناده حسن لكن روى مسلم والتزمذى من حديث عائشة 
انهم نزعوها عنه. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخخر جه الجماعة. 


(885) حديث صحيح, وأخخر جه البحارى »)١55115(‏ ومسلم (441)» والنسائى 1١89559‏ - ۱۸۹۸)» وأبو 
داود ,)5١61١(‏ وابن ماجه ۹7 .)١‏ 


۷- کتاب الجنائز ب ۲۰ - ح ٩۹4۷‏ ۳۳ 


2 


0 


ا 


بن السّرِي» عَنْ رَائِدَةَ عَنْ عبد الله بن مُحَمَّدٍ 
غ E EET‏ 
المُطِبِ فِي نير E‏ 

قال: رفي الاب عَن عَلي وان عباس وعد اله ن عمل وان عر 


لي 


لاو : حَدِيث عَائة حَدِيثُ حَسَنْ صح 
وقد روي في كفن النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ روَائات مخحتلفة» وَحَدِيث عائشة ال 
الأَحَادِيثْ التى رُوِيَتْ في كفن النبي صلى الله عليه وسل ول 
أكثر اهل العلم مِنْ أَصْحَاب النبي صَلَى الله عَلَيْه وَسَلْمَ وَغيْرهِم. 

قال سيان الشؤري: يكف الرّجُلُ في اة نواه إن شعت في قمِيص وَلِقَافيْنِ وإ شعت 
في ثلاث لفائف» وَيُجْرِي َوب وَاحِدُ إِنْ لَمْ يجدوا وين والثوّبان يُجْرِيَان» وَالثلاة لِمَنْ 


کے کے ا 


لم وهو قول الشَافِعِي وَأَحْمّدَ وَإِسْحَقَ قالوا: E E E‏ 

قوله: «كفن حمزة بن عبد المطلب» عم رسول الله صلى الله عليه وسلم «فى ثمرة» بفتح نون 
وكسر ميم هى شملة فيها حطوط بيض وسود أو بردة من صوف يلبسها الأعراب» كذا فى 
القاموس «فى ثوب واحد» بدل من فى ثمرة. وروى أحمد فى مسنده عن حباب: أن حمزة لم يؤجد 
له كفن إلا بردة ملحاء إذا جعلت على قدميه قلصت عن رأسه حتى مدت على رأسه وجعل على 
قدميه الأذخر. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن على» أحرجه ابن أ ابی اشيبة وأحمد والبزار بلفظ: قال: كفن النبى صلى 
لعلو دونك ا وفى إسناده عبد الله بن محمد بن عقيل وهو سيئ الحفظ لا يصلح 
الاحتجاج بحديثه إذا حالف الثقات كما هناء كذا ذ فی النيل «وابن عباس» أخجر جه أحمد وأ داود 
لفقل ان روسو لالط شان :ا ا ذلؤقة لز اميق ی برضل 
بحرانية الحلة ثوبان» وفى إسناده يزيد بن أبى زياد وهو ضعيف كبر فتغير. قاله الحافظ «وعبد الله 
ابن مغفل» ينظر من أخرحه «وابن عمر» أحرجه الحاكم بمعنى حديث على المذكور. 

قوله: : «حديث عائشة حديث حسن صحيح» وأحرجه الجماعة «والعمل على هذا عبد اكير 
أهل العلم» أى: عمل أكثر أهل العلم على أن يكفن الرحل فى ثلاثة أثواب ليس فيها قميص ولا 
عمامة» وهو قول مالك والشافعى وأحمد بن حنبل» قال القارى فى المرقاة نقلا عن المواهب: قال 


(/851) حديث حسن. 


٩۹۹۸ - ٩٩۷ ساح‎ ۲۱ - 7٠ كتاب الجنائز ب‎ -۷ ٤ 


مالك والشافعى وأحمد: يستحب أن يكون الثلاث لفائف ليس فيها قميص ولا عمامة. وقال 
الخنفية: الأثواب الغلاية إزار وقميص ولغافة..انتهى. 

فوله: «يجرئ ثوب واحد...!لخ» قال الحافظ فى الفتح: إن الثلاث فى حديث عائشة ليست 
شرطا فى الصحة وإنما هو مستحب وهو قول الجمهور. واخحتلف فيما إذا شح بعض الورثة بالشانى 
أو الثالث. والمرحح أنه لا يلتفت إليه» وأما الواحد الساتر لجميع البدن فلا بد منه بالاتفاق..انتهى. 

ليه «رقالوا: تكفن المرأة فى خسة أثواب» سه م 00 53-3 
E O I E EY PETRY Fh‏ 
0 الحديث داه e‏ اقاضی E‏ اكات كم الحديث 


] ١تر باب ما جَاءَ في العام يُصْنَعُ لأهل الْمَيّتٍ‎ )1١( 

۹۹۸ لاحت لي ري اك مر حدنا سفيان بن عيينة» عَنْ عفر ابن 
حال عن ابي عَنْ عبد الله بْنِ حفر قال: ل نعي حفر قال النبي صَلى الله عَلَيْه 
ل «اصتعُوا لهل جَعْفرٍ طَعَامًا؛ اة قَدْ جَاءَهُمْ مَا يشغلهم». 

نان لون اوقد | a‏ فلو 


O TOR قذ كان بض أل العلم سلب أن يُوَحَه إلى‎ u 
قول الشافعي.‎ 

قال أب عِيْسَى: وَحَعْفَرُ بن حالِدٍ هُوَ ابن سار وهو بقة؛ رَوَى عَنَهُ ابن حرَيْج. 

قوله: «لما جاء نعى جعفر» أى : ابن أبى طالب أى: خبر موته.كؤتة وهى موضع عند تبوك سنة 
ثمان «ما يشغلهم» بفتح الياء والغين وقيل: بضم الأول وكسر الثالث. قال فى القاموس: شغله 
كمنعه شغلا ويضم وأشغله لغة جيدة أو قليلة أو رديئة) والمعنى: جاءهم ما يمنعهم من الحزن عن 
تهيئة الطعام لأنفسهم فيحصل الهم والضرر وهم لا يشعرون. قال الطيبى: دل على أنه يستحب 
للأقارب والحيران تهيئة طعام لأهل الميت..انتهى. قال ابن العربى فى العارضة: والحديث أصل فى 
ا ا والسنة فيه أن يصنع : فى اليوم الذى مات فيه لقوله صلى 


الله عليه وسلم: «فقد حاءهم ما يشغلهم عن حالهم». فحزن موت وليهم اقتضى أن يتكلف لهم 


(۹۹۸) حديث صحيح, وأخرجه أبو داود (۳۱۳۲)» وابن ماجه .)١51١(‏ 


۷- كتاب الجنائز ب ۲۱ - ح {Yo ٩۹٩۹۸‏ 


عيشهم. وقد كانت للعرب مشاركات ومواصلات فى باب الأطعمة باختلاف الأسباب وفى 
حالات اجتماعها. .انتهى. قال القارى: والمراد طعام يشبعهم يومهم وليلتهم؛ فإن الغالب أن الحزن 
الشاغل عن تناول الطعام لا يستمر أكثر من يوم» ثم إذا صنع لهم ما ذكر سن أن يلح عليهم فى 
الأكل لثلا يضعفوا بتركه استحياء أو لفرط جحزرع..انتهى. وقال ابن الهمام: ويستحب لحيران أهل 
اميت والأقرباء الأباعد تهيئة طعام يشبعهم يومهم وليلتهم لقوله صلى الله عليه وسلم: «اصنعوا 
لأهل جعفر طعاما» وقال: يكره اتخاذ الضيافة من أهل الميت؛ لأنه شرع فى السرور لا فى الشرور 
وهى بدعة مستقبحة..انتهى. وقال القارى: واصطناع أهل البيت الطعام لأحل احتماع الناس عليه 
بدعة مكروهة بل صح عن جرير رضى الله عنه كنا نعده من النياحة» وهو ظاهر فى 
لمعيه ا رك درون رضن ی ا افيه الل ان كبا سند 
الاحتماع إلى أهل اميت وصنعة الطعام بعد دفنه من النياحة..انتهى. وإسناده صحيح؛ فإن قلت: 
حديث جرير هذا مخالف لحديث عاصم بن كليب الذى رواه أبو داود فى سننه بسند صحيح عنه 
عن أبيه عن رجل من الأنصار قال: حرجنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم فى جنازة فرأيت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو على القبر يوصى الحافر: «أوسع من قبل رحليه أوسع من قبل 
رأسه» فلما رجع استقبله داعى امرأته فأحاب ونحن معه» فجيء بالطعام فوضع يده» ثم وضع القوم 
فأكلوا.. الحديث. رواه أبو داود والبيهقى فى دلائل النبوة هكذا فى المشكاة فى باب المعجزات. 
فقوله: فلما رحع استقبله داعى امرأته...إلخ» نص صريح فى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
أحاب دعوة أهل البيت واحتمع هو وأصحابه بعد دفنه وأكلوا؛ فإن الضمير الحرور فى امرأته راجع 
ا ا ی شج ر ا ا غ و ق ا التو دسق سيوك تين 
الحديثين المحتلفين؟ قلت: قد وقع فى المشكاة لفظ داعى امرأته بإضافة لفظ امرأة إلى الضمير» وهو 
ليس بصحيح» بل الصحيح داعى امرأة بغير الإضافة» والدليل عليه أنه قد وقع فى سنن أبى داود: 
داعى امرأة بغير الإضافة. قال فى عون المعبود: داعى امرأة» كذا وقع فى النسخ الحاضرة» وفى 
المشكاة: داعى امرأته بالإضافة..انتهى. وروی هذا الحديث الإمام أحمد فى مسنده ص ۲۹۳ ج ه 
وقد وقع فيه أيضا: داعى امرأة بغير الإضافة بل زاد فيه بعد داعى امرأة لفظ: من قريش» فلما ثبت 
أن الصحيح فى حديث عاصم بن كليب هذا لفظ: داعى امرأة بغير إضافة امرأة إلى الضمير» ظهر 
أن حديث جرير المذكور ليس مخالف لحديث عاصم بن كليب هذا فتفكر. هذا ماعندىء واللّه 
تعالى أعلم. 


قوله: «هذا حديث حسن» و صححه ابن الت والحديث أخحر جه أبو داو د وا ماجحه. 


کف ۷ کتاب الجنائز ب 7١‏ - ۲۲ - ح ٩٩۹۸‏ - 199 


قوله: «وجعفر بن خالد هو ابن سارة» ممهملة وحفة راء وقيل: بشدته» كذا ذكر صاحب 
(۲۲) باب ما جاء فى في النهي عن صَرْب الْخدود وه شق الجيُوب عند الْمُصِيبّة دت”7] 


ر شر وو ر ت لرن 


۹ -حَدذَئنا محمد محمد بن شار حَدَننا يَحْبَى بن تيت نان نال: عدا د 


لأَيامِي» عن إبراهيم» عَنْ مَسسْرُوق» عَنْ عبد اللوي عن النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وسل قال: ولس 
ا وضرب ؛ الخدوة وَدَعا بدعوة الجَاهايّة». 


Q8 


قوله: «حدثنی زبيد» بزاى موحدة مصغرا «الأيامى» بفتح الممزة ويقال له اليامى: بحذف 
الحمزة أيضا 

قوله: «ليس منا» أى: من أهل سنتنا وطريقتناء وليس المراد به إحراحه عن الدين» ولكن فائدة 
رسيي الا العا ارو كر اقرع ف بال اللا كما الروك الرحل لولده عند معاتبته: 
عه عدلة: الست مع أل تسا EE‏ قو وق 11 الع ابسن علفن ونه الكافل اك انه 
حرج من فرع من فروع الدين» وإن كان معه أصله. قال الحافظ فى الفتح: : ويظهر لى أن هذا النفى 
يفسره التبريزى المذكور فى حديث أبى موسى حيث قال: إن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بريء من الصالقة» والحالقة» والشاقة. وأصل البراءة الانفصال من الشيء» وكأنه توعده بأن لا 
يدحله فى شفاعته مثلا. قال: وحكى عن سفيان أنه كان یکره الخوض فى تأويله» ويقول: ينبغى 
أن يمسك عن ذلك ليكون أوقع فى النفوس وأبلغ فى الزجر..انتهى. «من شق الجيوب» جمع جيب 
بالجيم والموحدة وهو ما يفتح من الثوب ليدخل فيه الرأس» والمراد بشقه إكمال فتحه إلى آخره. 
وهو من علامات التسخط «وضرب الخدود» جمع الخد حص الخد بذلك لكونه الغالب فى ذللك» 
وإلا فضرب بقية الوحه داحل فى ذلك «ودعا بدعوة الجاهلية» أى: بدعائهم. يعنى قال عند 
البكاء ما لا يجوز شرعا مما يقول به أهل الجاهلية» كالدعاء بالويل» والثبور وكواكهفاه واجبلاه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخخر جه البخارى ومسلم. 


۰۱۸١١ 21859( ومسلم (۱۰۳)» والنسائى‎ »)۱۲۹٤( حديث صحيح, وأخر جه البخارى‎ )۹۹٩( 
.)١5/854( وابن ماجه‎ »)۳ 


۷- كتاب الجنائز ب ۲۳ اح ۱۰۰۰ 4¥ 


(۲۳) باب ما جاء في كراهية ية الوح ت ]۲٣‏ 


ع ورم ومو ساس هاس ا مړ جح قير 0 م هج لر اس 


لا ا 
عن سيد ُن عبد الطائي» عن علي بن رَبِيعَة الأسّدِيّ قَالَ: مَاتَ رَجُلٌّ مِنَ الأنصار يقال لَه 
زط ن ذه فح عأ حه و أن تة ية امبر بد له وى عليّه» وَقال: 


4 
م 


ما بال النؤح في السلا ۳ اك ار شولك رخول اللاطلى لذ ا : «من نيح 


عَلَيْهِِ عذب با نيح عَلَيْه. 


ET‏ وأبي مُوسَى وقيْس بن عاصم وأبي هُرَيْرَةَ وَحُنادّة بن مالك 


وأنس وام عَطِيّةَ وَسَمُرَةَ وَأبِي مالك الأشعري. 


ص 


A OS ل‎ 

قوله: «قران» بضم أوله وتشديد الراء «ابن تمام» UE IE‏ ا ميم الأول ثقة رة 

قوله: «يقال له: رظي بمج ا ر ر 
عمر إلى الكوفة ليفقه الناس» وكان على يده فتح الرى» واستخلفه على على الكوفة» وحزم ابن 
سعد وغيره بأنه مات فى خلافته» وهو قول مرجوح لما ثبت فى صحيح مسلم أن وفاته حيث كان 
المغيرة بن شعبة أميرا على الكوفة» وكانت إمارة المغيرة على الكوفة من قبل معاوية من سنة إحدى 
وأربعين إلى أن مات وهو عليها سنة خمسين كذا فى فتح البارى «من نيح» جهول ناح «بما نيح 
عليه» أى: ما دام نيح عليه» وفى رواية الصحيحين: من نيح عليه فإنه يعذب ما نيح عليه يوم 
القيامة. ظ 

قوله: «وفى الباب عن عمر رضى الله عنه» أخخر ججه الشيخان والزمذى «وعلى» أخخر جه ابن 
أبى شيبة «وأبى موسى» أحر جه أحمد مرفوعا بلفظ: «الميت يعذب ببكاء الحى إذا قالت النائحة: 
واعضداه وا ناصراه وا كاسباه حبذ الميت وقيل له: أنت عضدها. أنت ناصرها. أنت 
كاسبها؟»..انتهى. انحر جه الرمذى «وقيس وق عاصم» انحر جه النسائى «وأبى هريرة» أحر حه 
الزمذى وأخرجه ابن عدى من حديث الحسن عن أبى هريرة بلفظ: لعن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم النائحة والمستمعة» رعو طفق کا فى اا وخاد بن الت انحر جه 
الطبرانى «وأنس» وأحرج مسلم عن أنس أن عمر قال لحفصة: أما علمت أن 50050 

عليه وسلم قال: «المعول عليه يعذب فى قبره». زاد ابن حبان: قالت: بلىء كذا فى التلخيص «وأم 


ET) حديث صحيح وأخخرجه مسلم‎ )١٠١٠٠٠( 


4۳۸ ۷- كتاب الجدائز ب ۲۳ ساح ۱۹۰۰ - ۹۱٣ا‏ 


عطية» أ عه الشيخان والنسائى أخر بحه البزار «و“جمرة» أخر جه لار أنطينا «وأبى مالك 
الأشعرى» أحرحه أحمد ومسلم مرفوعا بلفظ: «أربع فى أمتى من أمر الجاهلية لا يزكونهن: الفخر 
فى الأحسابء والطعن فى الأنساب» والاستسقاء بالنجوم» والنياحة»» الحديث» وفى الباب 
أحاديث كثيرة. مذكورة فى عمدة القارئ صفحة 15 ج .٤‏ 

قوله: وجيت لبر بن بحي اريك كريب ست ماع دري سات 


م همقر ار تن 


١١٠.1١‏ لتر بن غيّلانَ دنا أل دود ااا ا N‏ كه 
ابن ل عَنْ ابي ي ألر بيع ؛ عن ابي فر 4 نال رول اللقكي الله عه لك «أربع 
في أُمّتِي مِن أَمْرِ الْجَاهِلِيّةِ َنْ يَدَعَهُنَ الناس: النيَاحة, وَالطْعْنْ في الأخسَابي وَالْعَدْوَى 
ا ع تع و عر باحر البعير الأّوَّل؟ وَالْأَنوَاءٌ: مُطِرنا بنؤء كذا وَكذا». 


سے سے لل 


قال ا هذا 0 حسن. 

قوله: «أربع فى أمتى» أى: حصال أربع كائنة فى أمتى «من أمر الجاهلية» أى: حال كونهن 
من أمور الجاهلية وحصاهها «لن يدعهن» بفتح الدال أى: لن يز كهن «النياحة» هى قول واويلاه 
واحسرتاه» والندبة عد شمائل الميت مثل» وا شجاعاه وا سداه وا جبلاه» قاله القارى «والطعن فى 
الأحساب» جمع الحسبء وما يعده الرجل من الخصال التى تكون فيه كالشجاعة» والفصاحة وغير 
ذلك» وقيل: الحسب ما يعده الإنسان من مفاخر آبائه. قال ابن السكيت: الحسب والكرم يكونان 
فى الرحل» وإن لم يكن لآبائه شرف» والشرف وابحد لا يكونان إلا بالآباء «والعدوى» بفتح العين 
المهملة وسكون الدال المهملة. قال الجزرى فى النهاية: هو اسم من الإعداء كالرعوى والبقوى من 
الإرعاء والإبقاء يقال: أعداه الداء يعديه إعداء» وهو أن يصيبه مثل ما بصاحب الداءء وذلك أن 
يكون ببعير حرب مثلاء فتنتفى مخالطته بإبل أخرى حذارا أن يتعدى ما به من الجرب إليهاء فيصيبها 
ما أصابه وقد أبطله الإسلام؛ لأنهم كانوا يظنون أن المرض بنفسه يتعدى» فأعلمهم النبى صلى الله 
عليه وسلمء أنه ليس الأمر كذلك وإما الله هو الذى عرض وينزل الداء «أجرب بعير» أى: صار ذا 
حر ب «من أجرب البعير الأول» هذا رد عليهم أى: من أين صار فيهم لجرب «والأنواء مطرنا 
بنوء كذا وكذا» الأنواء جمع نوء. قال النووى فى شرح مسلم نقلا عن الشيخ أبى عمر الصلاح: 
النوء فى أصله» ليس هو نفس الكوكب؛ فإنه مصدر ناء النجم ينوء نوءا أى: سقط وغاب» وقيل: 
نهض وطلع» وبيان ذلك أن مانية وعشرين جما معروفة المطالع فى أزمنة السنة كلها وهى المعروفة 
عنازل القمر الثمانية والعشرين يسقط فى كل ثلاث عشرة ليلة منها بحم فى المغرب مع طلوع الفجر 
ويطلع آحر يقابله فى المشرق من ساعته» فكان أهل الجاهلية إذا كان عند ذلك مطر ينسبونه إلى 


٠:١١‏ 0 حديث حسنء إسناده رجاله ثقات. 


۷- كتاب الجنائز ب ۲۳ = ۲٤‏ اح ۱۰۰۱ - ۱٣۰٣۲‏ 4۹ 


الساقط الغارب منهما. وقال الأصمعى: إلى الطالع منهما. قال أبو عبيد: ولم أسمع أن النوء السقوط 
إلا فى هذا الموضع, د نم إن النجم نفسه قد يسمى نوأ تسمية للفاعل بالمصدر. قال أبو إسحاق 
الزحاج فى أماليه الساقطة فى المغرب هى الأنواء والطالعة فى المشرق هى البوارج..انتهى كلام 
النووى. 
(14) باب ما جاءَ في كَرَاهِيَة البْكَاء على الْمَيّتِ رت٤‏ ؟] 
5 - حَدَننا عبد الله ن ابي زياب دن ري هيم بن سعد دنا اي 


ثري م ير ىد بير 


عن صاع بْنِ کيسانء عن الرهْري عَنْ سَالِم بن عَبْدٍ الله عن أيه قَالَ: E‏ 
اا قال رَسول الله صلی الله عَلَيْهِ وَسَلَم: «الْمَيّت يُعَذَبْ ببكاء أَهْله عَلَيْه. 

وَفِي الباب: عن ابن عمر وَعِمَرَانَ بن حصين. 

قال ابو عِيْسّى: حَدِيث عُمَّرٌ حَدِيثْ حَسَنٌ صّخِيحٌ. 

ركذ كرة فوة ين له العلمالنكاء على A‏ دالوا ليه ET PE‏ 
وَدْهَبُوا إلى هَذا الْحَدِيت. 

وقال O‏ أَرْحُو ٳڻ كان يَنهَاهُمْ في حَيَاتِهِ أن لا يكون عَلَيْهِ من ذلك شئة. 

قوله: «الميت يعذب ببكاء أهله عليه» فيه دلالة على أنه لا يجوز البكاء على الميَث؛ لأنه سيب 
لتعذيبه. وإليه ذهب بعض أهل العلم كما ستعرف. وقد حكى النووى إجماع العلماء على احتلاف 
مذاهبهم أن المراد بالبكاء الذى يعذب الميت عليه هو البكاء بصوت ونياحة لا.بمجرد دمع العين. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر وعمران بن حصين» أما حديث ابن عمر: فأخرجه الشيخان 
مئل حدية عم رضی الله غنه: ولأحمد ومسلم عنه بلفظ: «الميت يعذب فى قبره مما نيح عليه». 
وأما حديث عمران بن حصين: فأحرجه النسائى مرفوعا بلفظ: «الیت يعذب بنياحة أهله عليه» 
الحديث. 

قوله: «حديث عمر حديث حسن صحيح» وألحرجه الشيخان. 

0 «وقد كره قوم من أهل العلم البكاء على الميت وقالوا الميت يعذب ببكاء أهله 

عليه...!لخ» وقد ذهب إلى هذا جماعة من السلف منهم عمر وابنه. وروى عن أبى هريرة أنه رد 

هذه الأحاديث و 0 تعالى : وولا تر ور وازرة وزد أخرىم وروى عنه أبو 0 أنه قال: 


(۱۰۰۲) حديث صحيح. وأحرحه البخاری (۱۲۸۷)» (۱۲۹۰)» (۱۲۹۲)» ومسلم (4۲۷)» والنسائى 
:)۱۸٩۷ ۰۱۸٥۲(‏ وابن ماحه ١ ٥۹۳(‏ من حديث عمر بن الخطاب رضى الله عنه. 


١٠١١#" - ۱۰۰۲ ساح‎ ۲٤ كتاب الجنائز ب‎ ۷ ٤٢ 


ليعذبن هذا الشهيد بذنب هذه السفيهة» وإلى هذا حنح جماعة من الشافعية منهم الشيخ أبو حامد 
وغيره. وذهمب جمهور العلماء إلى تأويل هذه الأحاديث لمخالفتها للعمومات القرآنية وإثباتها 
لتعذيب من لا ذنب له» واحتلفوا فى التأويل» فذهب جمهورهم كما قال النووى إلى تأويلها من 
أوصى بأن يبكى عليه؛ لأنه بسببه ومنسوب إليه» قالوا: وقد كان ذلك من عادة العرب كما قال 
طرفة بن العبد: إذا مت فابكينى ما أنا أهله وشقى على اليب يا أم معبد. قال فى الفتح: واعترض 
الامتثال» والجواب أنه ليس فى السياق حصر لا يلزم من وقوعه عند الامتثال أن لا يقع إذا م يمتثلوا 
مثلا. .انتهى. قلت: والحق هو ما ذهب إليه الجمهور من تأويل هذه الأحاديث الصحيحة» ولا وجه 
لردها مع إمكان التأويل» وهم تأويلات بعضها قريبة وبعضها بعيدة) فتؤ نحل القريبة وتترك البعيدة. 
وإ شئ شعت الوقوف على هذه التأويلات قارب جع إلى فتح البارى وغيره من شروح البخارى «وقال 
ابن المبارك: أرجو إن كان ينهاهم فى حياته أن لا يكون عليه من ذلك شيء» وهذا هو رجائى, 
ردقال عله 

وا ا CS‏ ا ا 
ا بي موسسى الآ O N N OPA e‏ «ما 
من ميت يَمُوت فَيّقَومُ باکيه فیقول: وا جَبَلاه وَا سيدا أو نحو َلك إلا وُكُلَ به مَلَكَان 
يهر انه اه أهَكذا گنت؟». 


ا 


(® 


قال اک غاا دت ب عريت. 

قوله: «حدثنى أسيد بن أبى أسيد» بفتح الهمزة وكسر السين فيهما المراد أبو سعيد المدينى 
صدوق. 

قوله: «ما من ميت» أى: حقيقى أو مشرف على الموت «يموت» قال الطيبى: هو كقول ابن 
وضالة» وهذه الحالة هى التى ظهرت على عبد الله بن رواحة..انتهى. فلت وقصة عبد الله بن 
رواحة أحرجها البخارى وقد ذكرتها فى آحر هذا الباب «يلهزانه» بفتح الهاء أى: يضربانه 
ويدفعانه. وفى النهاية: اللهز الضرب بجمع اليد فى الصدرء يقال: هزه بالرمح أى: طعنه فى الصدر 
«أهكذا كنت» أى: توبيخا وتقريعا, 


)١55( حديث إسناده ضعيف لجهاله حال فو سی بن أبى مو سی اى وأحرحه ابن ماجه‎ )١ ٠ ٠5 
من طريقه بنحوه» والحديث حسنه البوصيرى وغيره.‎ 


۷- كتاب الجنائز ب ۲٤‏ - ۲۵ ساح "15# ٤١ ١٠١١4‏ 


قوله: «هذا حديث حسن غريب» قال الحافظ فى التلخيص: ورواه الجا کم وصححه و شاهده 
وا حبلاه وا كذا وا كذاء فلما أفاق قال: ما قلت شيعا إلا قيل لى: أنت كذاء فلما مات لم تبك 
عليه . 


+ 


(۲۵) باب ما جاء في الرّخصّةٍ في الْبَكَاء على المت رت٠٠‏ 


7 مم و ت ر ټ سر وس 


٠٠ ٤‏ - حَدَلنا قتيّة» حدتنا عبّادُ بن عبادِ المهليي» عن محم بن عمرو» عن يَحَّْى بن 
عبد الرّحْمّنء عن ابن عْمَرَ) عن لنب صلّى الله عليه وسم قال: «الْمَيّت يُعَذَبْ ببكاء أله 
عَلَيْه» فقالّت عائشة: يَرْحَمُهُ الله! لَمْ يكب ولكنهُ ره | ال ا 
وَسّلمَ لرل مات يَهُوديًا: «إن المت يعدب وإ أهله ينون عَلَيوِ». 


قال: وَفِي الاب و عن ابن عباس وَقرَظة بن كب وأبي هريرة وابن مسسْعُودٍ وأسَامة بن زی 


5 
f 


قال ابو عِيْسَى : حَدِيث عَاَِة ليث حَسَنْ حي ؛ وق رُوي مِنْ غير وجه عَنْ عَائْشَة 

وقد ذهب أَهْل العم 5 َذَا وتأولوا هَذِهِ الآية: رلا : تزر رازرة ررر رَ رى [الإسراء: 
٠‏ وهو قول الشافعي. 

قوله: «باب ما جاء فى الرخصة فى البكاء على الميت» أى: فى الرخصة فى البكاء الذى ليس 
به صوت ولا نياحة. 

قوله: «فقالت عائشة: یره الله لم يكذب ولكنه وهم. ..لخ» وكذلك حكمت عائشة رضى 
الله عنها على عمر رضى الله عنه أيضا بالتحطثة »> ففى رواية ابن عباس عن عائشة عند البخارى 
ومسلم: فقالت: يرحم الله عمر والله ما حدث رسول الله صلى الله عليه وسلم: ان اى 
الوك فة عه كن و اا حل اا عه وا ف تررق الله ديرت الكار عدا 
ببكاء أهله عليه»» وقالت حسبكم القرآن: #ولا تزر وازرة ورو أخرى# قال الحافظ فى الفتح: 
وهذه التأويلات عن عائشة متخالفة وفيه إشعار بأنها لم ترد الحديث بحديث آخر بل هما استشعرته 
من معارضة القرآن قال الداودى: رواية ابن عباس عن عائشة بينت ما نفته عمرة وعروة عنها إلا 
أنها حصته بالكافر؛ لأنها أثبتت أن الميت يزداد عذابا ببكاء أهله» فأى فرق بين أن يزداد بفعل غيره 
أو يعذب ابتداء. ا 


2١585 4( والنسائى‎ .)45١( حديث صحیح» وأحرجه البخارى (1584 ۱۲۸۹)» ومسلم‎ )٠0٠١4( 
.)١556( وابن ماججحه‎ «((\Aoo 


۲ /ا- كتاب الجنائز ب ۲۵ = ح ۱۹۰٤‏ - ه١١٠‏ 
i i‏ 


قوله: «وفى الباب» أى: “قم ايان الرحصة في البكاء على الميت «عن ابن عباس» انحر حه أحمد 
بلفظ: قال : : مانت زينب بنت رسول الله صلى الله عليه وسلم فبكت النساء فجعل عمر يضربهمن 
بسوطه فأحره رسول الله صلی الله عليه وسلم بيده وقال: : «مهلا يا عمر» ر نم قال: «إياكن ونعيق 
الشيطان» ثم قال: «إنه مهما كان من العين ومن e‏ وما كان 
من اليد ومن اللسان فمن الشيطان». .انتهى «وقرظة بن كعب» لينظر من أحرحه «وأبى هريرة» 
أحرجه أحمد والنسائى قال: : مات ميت من آل رسول الله صلى الله عليه وسلم فاجتمع النساء 
يكين عليه؛ فقام عمر ينهاهن ويطردهنء فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «دعهن ياعمر؛ 
فإن العين دامعة والقلب مصاب والعهد قريب»..انتهى» «وابن مسعود» لينظر من حر جه «وأسامة 
ابن زيد» أحر جه الشيخان قال : أرسلت ابنة التبى صلى الله عليه وسلم إليه أن ابنا لى قبسض 
فأتنا... . الحديث وفيه: ففاضت عیناه» فقال سعد: سول الله دن عند قال «هذه رحمة جعلها 
الان ره عاو ا ا 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» أصل القصة رواها الشيخان. 


٠‏ - حَدتنا علي بن حشرم ابرا عيسى إن يونس عَن ابن أ أبي ليلى» عَنْ عَطَاء 


00000 


عَنْ جَابر بن عَبّدٍ الله قَالَ: أحد النبي صلى الله علي وَسلم يي ارّحْمَن ِن عَوْفي, فانطلق 


e‏ ين 
و ہے س لر 


به إلى انیو راصم فوَحَدَهُ جود ينر فاده النبي صَلَى الله عليه وَسَلّمَ فَوَضَعَُ في حجري 


17 ر 


فبکی» 21 له عبد الرّحْمّن: 0 ١‏ ارك 0 نهيت عن البکاء؟ E‏ جرلا ولک : نهيت 


عن صَوْتيْنِ أحمَقيْن فاجرين: صَوتٍ عند مُصِيبَة حش وجوه وَشَقّ جُيُوب ر 
شبْطان». وفي الحريف كلام aS‏ 


قوله: «يجود بنفسه» أى: يخرحها ويدفعها كما يدفع الإنسان ماله قاله الحافظ «أو لم تكن 
نهيت» بالبناء للفاعل على المشهور وضبطه بعضهم بالبناء للمفعول, كذافى قوت المغتذى 
«صوت» باحر بدل من صوتين «حمش وجوه» مصدر خمشت المرأة وجهها حمشا إذا قشرت 
بالأظفار» قاله أبو الطيب السندى «ورنة الشيطان» بفتح راء وتشديد نون صون مع بكاء فيه 
ترحيع كالقلقلة» كذا فى مجمع البحار. قال النووى فى الخلاصة: المراد به الغناء والمزامير. قال: 
وكذا جاء مبينا فى رواية البيهقى. قال العراقى: ويحتمل أن المراد به رنة النوح لا رنة الغناء ونسب 


E‏ يو يوبن E‏ بيو ادا ا السمكة: 


> لا- كتاب الجنائز ب ۲۵١‏ اح ۱۰۰۵ - ۱۰۰۹ t€‏ 


إلى الشيطان؛ لأنه ورد فى الحديث: أول من ناح إبليس» وتكون رواية النزمذى قد ذكر فيها أحد 
الصوتين فقط واختصر الآخر. ويؤيده أن فى رواية البيهقى: إنى لم أنه عن البكاء إنما نهيت عن 
صوتين أحمقين فاحرين: صوت نغمة لهو ولعب ومزامير شيطان» وصوت عند مصيبة خمش وجوه 
وشق جيوب ورنة» وهذا هو رحمة ومن لا يرحم لا يرحم. كذا فى قوت المغتذى. 

قوله: «هذا حديث حسن» أصل قصة هذا الحديث فى الصحيحين من ا افد رق 1 


نه , 


ر راج 2 


- حَدَتنا فة عَنْ مالك قَالَ: رحتنا حن بن مُوسَى) ا u‏ 


مَالِكُ عن عبد الله بن اواك او تخا اوقا وعم مورك فك اولس 


لاتق غايفه در 14 أذ i I‏ إن الميت لَيُعَذَبْ بِبْكَاء الحي علبي فقالت 


2 
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عَائْشَة : عَمَرَ الله لأبي عَبْدٍ الرَّحْمَنِ! م انه ؛ لم يكذب ونه نسبي» أو أحطاً؛ إنما مر رَسُولَ 
الله صلى الله عليه وَسَلَمَّ عَلى يَهُودِية كى عَلَيْهّاء فَقَالَ: «إنهم کون عليه رإنه لتعذب 
في قَبّرهًا». 

ذال الووست ونه احييت كد مد 

قوله: «عن عمرة» بفتح العين هى بنت عبد الرحمن بن سعد بن زرارة الأنصارية المدنية ككرت 
عن عائشة رضى الله عنها ثقة من الثالثة. 

قوله: «وذكر» بصيغة امجهور «ها» أى: لعائشة «غفر الله لأبى عبد الرحمن» كنيته عبد الله 
ابن عمر رضى الله عنه» وهذا من الآداب الحسنة المأخوذة من قوله تعالى: «إعفا الله عنك ل أذنت 
هم فمن استغرب من غيره شيئا ينبغى أن يوطئ ويمهد له بالدعاء إقامة لعذره فيما وقع منه وأنه لم 
يتعمد» ومن ثم زادت على ذلك بيانا واعتذارا بقوها «أما» بالتخفيف للتنبيه أو للافتتاح ۇت هنا 
محرد التأكيد «إنه» أى: ابن عمر «ولكنه نسى» أ نوردة ااضص «أو أخطأ» أى: فى إرادته 
العام «يبكى عليها» بصيغة ا مجهول «إنهم» أى: اليهود «وإنها» أى: اليهودية «لتعذب فى قبرها» 
أى: لكفرها. قال القارى فى المرقاة: ولا يخفى أن هذا الاعتراض وارد لو لم يسمع الحديث إلا فى 
هذا المورد وقد ثبت بألفاظ مختلفة وبروايات متعددة عنه وعن غيره غير مقيدة بل مطلقة دحل هذا 
الخصوص نحت ذلك العموم فلا منافاة ولا معارضة فيكون اعتراضها بحسب اجتهادها. .انتهى. وقال 
الحافظ فى فتح البارى: قال القرطبى: إنكار عائشة ذلك وحكمها على الراوى بالتخطئة أو النسيان 


)٠٠١١5١‏ حديث صحيح وأخرجه البخاری »)١۱۲۸۹(‏ ومسلم (4۳۲)» وانظر سنن ابن ماحه برقم 
2)١5559‏ وسنن النسائى .)١866(‏ 


ئ ۷- كتاب الجنائز ب 78 -5؟ = ح ۱۰۰ - ١٠١١9‏ 


أو على أنه سمع بعضا ولم يسمع بعضا بعيد؛ لأن الرواة هذا المعنى من الصحابة كثيرون وهم 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجحه الشيحان. 
(55) باب ما جاء فى في المَشي أَمَاهَ الجنارَة ت٣‏ ۲] 


وه ا ساس هم ر 


۰۰¥ حََننا قيبة خمد ن مي وإسشحق بن منصور وَمَحْمُودُ بن يلان قالوا: 
ل O‏ عن لطي عن سالپ عن ابي E‏ ال ملى الله عا 
وَسَلم وأا بكر وَعُمَرَ يَمْشُونَ أَمَامَ الْحارَة. 

قوله: «عن الزهرى عن سالم عن أبيه قال رأيت البى ي الله عليه وسلم...إ» أحرج 
هذا الحديث أحمد وأصحاب السنن والدارقطنى وابن حبان والبيهقى من حديث ابن عيينة عن 
الزهرئ عن سالم عن أبيه به. قال أحمد: إغا هو عن الزهرى مرسلء وحديث سالم فعل ابن عم 
وحديث ابن عيينة وهم» كذا ف م 

۸ - حَدَلَا الْحَسَنُ بن على الال حدٿنا عَسْرُو بن عَاصِمِ عن هام عَنْ مَنصور 
كر لضي ورلاد وفيا كلم بذک أنه سم من الي عن سام بن عبد الي عر 
بيه قال: رايت النبي صلی الله عَلَيْهِ وسم وَأبَا بک كرروغكر لكشون امام الجارة: 

A E‏ عد اراق را مم عن الذي قا كان 
نبي صلی الله عَلَيِْ وَسَلُم وأو بكر وَعْمَرُ يشون أَمَام الْحَارة. 

لاحي E‏ كان يَمْشِي أَمَامٌ الجَنارَةٍ. 

قَالَ: وَفِي الاب عن أنس. 

َال ُو عِيْسَى: ديت ابن عُمَرَ كد روه ان حرج وزيا بن سَغْددٍوَغَيْرُ واد عَنٍ 


ه 0 م هم م م ه 2 2 م © لهك 
الزهري» عن سالم» عن أبيه نحو حَديث ابن عيينة. 


٩ ٤۸۲( وابن ماجه‎ »)۱۹٤٤ ۰۱۹٤۳( حديث صحيح, وأخحرحه ابو داود (۳۱۷۹)» والنسائى‎ )٠٠١1( 
ERE 

(١١ ١۸(‏ انظر الذى قبله. 

)١١١۹(‏ انظر الذى قبله. 


۷- كتاب الجنائز ب ۲۹٣‏ اح {4٥ ٠١٠١8‏ 
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سر س ا ر ن عم الو رو ” 


وروی مَعْمَرٌ ويُونس بن يزيد وَمَالِكُ وير وَاحِدٍ من الحفاظ عن الزهري: ا 
لله علو وَسَلُمّ كان ييي ي مام الجَنارة. 

o,‏ أن الحَدِيت المرسل في ذلك أصح. 

قال أبو سی ا E‏ قال عَبْدُ الرَرًاق: قال ابن الْمُبَارَكِ: 
حَدِيث الرّهْرِيّ في هَذَا مُرْسَلٌ اصح مِنْ حَدِيث ابن عيينة. 

قال ل الماركة رار ِن جرج أحذةُ عن ابن عيينة. 

قال ابو عِيْسّى: وَرَوَى همام ُن يى هَذَا الْحَدِيتُه عَنْ زياد - وهو ابن سّعْدٍ - 


ومنصور وبکر وسفيان» عن الزَهْرِي» عَنْ سال عن ابي وَإنمًا هُوَ سفيان ةم ررق 


رو ري 


عنه همام. 

واحتلف اهل العم في الْمَْي أَمَامٌ الجَنارَة فرأى به عض أَهْل العلم مِنْ أصْحَاب اث 
صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَموَعَيْرِهِمْ أ الْمَمِيَ أَمَامَهَا أَْضَل؛ وَهُوَ قول الشافعي وَأَحْمَدَ. 

قال: وَحَدِيث انس في هذا الاب غَيْرُ مَحْفُوظ. 

قوله: «عن الزهرى قال: كان الدئ صلی الله عليه وسلم وأبو بكر وعمر يمشون أمام 
الجنازة» هذه الرواية مرسلة» ورواية سفيان المتقدمة عن الزهرى موصولة؛ والأصح الإرسال كما 
صرح به الترمذى فيما بعد. ٍ : 

قوله: «وأخبرنى سام أن أباه» أى: عبد الله بن عمر رضى الله عنه. 

قوله: «وفى الباب عن أنس» أقورععة الرمذى. 

فوله: «وأهل الحديث كلهم يرون أن الحديث المرسل فى ذلك اھ ا احتار 
ترجيح الموصول؛ لأنه من رواية ابن عيينة وهو ثفة حافظ وعن على بن المدينى قال: قلت لابن عيينة 
يا أبا محمد خالفك الناس فى هذا الحديثء» فقال: استيقن الزهرى حدثنى مرارا لست أخصيه يعيده 
ويبديه سمعته من فيه عن سالم عن أبيه. قال الحافظ فى التلخيص: وهذا لا ينفى عنه الوهم فإنه 
ضابط؛ لأنه سمعه منه عن سالم عن أبيه والأمر كذلك إلا أن فيه إدراجا لعل الزهرى أدرجه إذ 
حدث به ابن عيينة وفصله لغيره وقد أوضحته فى المدرج بأتم من هذاء وجزم أيضا بصحته ابن 
المنذر وابن حزم..انتهى كلام الحافظ. 

قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد» وهو قول مالك وهو مذهب الجمهور على ما صرح به 
الحافظ فى الفتح» واستدلوا بحديث ابن عمر المذكور فى الباب» واستدلوا أيضا ما أخمرج عبد 
الرزاق فى مصنفه عن عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه أنه كان يضرب الناس يقدمهم أماء 
جنازة زينب بنت ححش رضى الله عنهاء وما احرج ابن أبى شيبة حدثنا وكيع عن ابن أ اس تن 


6 ۷- كتاب الجنائز ب ۲۹ - ۲۷ = ح ۱۰۰۹ - ١٠١١١‏ 


عن صالح مولى التوامة قال: رايت آبا'هريرة رضن الله تعالى غنه وآبنا :قشادة وين عمر وابنا امك 
رضى الله عنهم هشوك أمام الجنازة. 
ه٠‏ 1 ١ ٠‏ حللتا أبو مُوسى محمد بن الْمنتىء حَنا تح ن کر حا يُونس بن 


يزيد ع عن ابن شهابي عَنْ أ نس: E‏ الي ا کر وَعْمَرَ وَعْشمّاَ E‏ 


ر ن قير 
م 


3 


4 7ے 


كال او عسي اكات مدا 2 هذا الحويف) كال: 6 ويك حم احا م ا 
بْنْ بک َنم رادا سو ع رع قن العف الام فى LMS‏ 


وأا 0 وَعْمَّرَ کانوا يشون 


(۲۷) باب ما جاء في الْمَشْي لف الجَنارَة ّزت7 ؟ ] 


ا م 
سر 0ر ار هار ,هم ير سے هام وس 


١٠١١‏ - حَدَئنا مَحْمُودُ بْنُ يلان حَدَننا وَهْبُ بن حَريرء عَنْ شعبة» عَنْ يَحْيَى إِمَام بني 
تيم الى عن أبي ماحد عَنْ عبد الله ن موو قَال: سألنا رَسُولَ الل صل الله عله وَسَلَم 
عَن المَشي حلف الْجَتَارَة؟ تال : «مًا دون الْخبّبِي قان كان حيرا عَجَلْتَمُوكُ وَإنْ كان شرا 

الى وتيا كلا لغيه a‏ رمد عار الى a a‏ 
م بْنَ إِسْمَعِيلٌ يُضَعُفُ حَدِيت أبي ماحد لِهّذاء وَقَالَ مُحَمَّدٌُ: قال 
الحميّدئ: قال ابن 2 قيل ليحيى: من 4 مَاجد هَذا؟ قال: طائ” طارَ دن 

وَقَد ذَعَب بَعْضْ آهل العلم مِنْ أْصْحَاب النبي صلى الله عليه وسم وَغَيْرِهِمْ إلى هَذَا: راو 
E PO A ١‏ 


وا 


م م اه 
قال + سف 


| 


.)١ 285( حديث صحیح› وأخحرجحه ابن ماجه‎ )١8١١١(١ 
الحديث»» وقال الترمذى والدارقطنى: «بجهول».‎ 


۷- كتاب الجنائز ب ۲۷ - ۲۸ = ح ۱۱۱۳۲-۱۰۱۱ ۷ 


~o لے‎ 


ويحيى مام بهي تیم اللى بقة یکن أب الَْارثِء و له: يَحْيَى الْحَابر ال : یحیی 


ص 


ا ب لر ررب 


المجبر أَيِضنًا يضاء وهو كوفِي رَوَى ل شعبة وفيا ؛ الثوؤري وأبو الأخوص وسفيان بن عيينة. 

قوله: وکن کی اماد الى التو الله کے اهر عب ع اه كارك ار 
الحارث الكوفى لين الحديث من السادسة «عن أبى ماجد» قيل: امه عائذ بن فضلة بجهول» لم يرو 
عنه غير يحيى الحابر من الثانية كذا فى التقريب» ويقال له: أبو ماجدة أيضا كما فى قوت المغتذى. 

قوله: «فقال ما دون الخبب» هو سرعة المشى مع تقارب الخطى كذا فى قوت المغتذى «فلا 
يبعد» قال العراقى: يحتمل ضبطه وجهين أحدهما: بناؤه للمفعول ويكون المراد أن حاملها يبعدها 
عنه بسرعة بها لكونه من أهل النار» ويحتمل أن يكون بفتح الباء والعين أيضا من بعد بالكسر يبعد 
بالفتح إذا هلك..انتهى. «والجنازة متبوعة» أى: حقيقة وحكما فيمشى حلفها «ولا تتبع» بفتح 
التاء والباء وبرفع العين على النفى وبسكونها على النهى أى: لا تتبع الناس هى فلا نكون عقيبهم 
وهو تصريح ما علم ضمنا «ليس منها من تقدمها» أى: لا يثبت له الأحر. 

قوله: «فقال طائر طار فحدثنا» أشار إلى أنه مجهول «وبه يقول الثورى وإسحاق» وبه يقول 
الأوزاعى واستدل لهم بحديث الباب وبا رواه سعيد بن منصور وغيره عن على قال: المشى حلفها 
أفضل من المشى أمامها كفضل صلاة الجماعة على صلاة الفذ. قال الحافظ: إسناده حسن وهو 
موقوف له حكم المرفوع» لكن حكى الأثرم عن أحمد أنه تكلم فى إسناده..انتهى. وفى الباب 
أحاديث أحر ذكرها الحافظ الزيلعى فى نصب الراية. 

قوله: «وله حديثان عن ابن مسعود» الحديث الآخر: ما رواه أبو الأحوص عن يحيى التميمى 
عن أبى ماجدة عن ابن مسعود قال: ال رسلا NE‏ ون الله عقوو في 
العفو»» كذا فى الميزان وقوت المغتدى. 

قوله: «ويحيى إمام بنى تيم الله ثقة» قال العراقى: هذا مخالف بقول الجمهور فقد ضعفه ابن 
معين وأبو حاتم والنسائى والجحوزحانى. وقال البيهقى ضعفه جماعة من أهل النقل» ثم قال فيه أحمد 
وابن عدى لا بأس به كذا فى قوت المغتذى «ويقال له يحبى الجابر ويقال له يحيى المجبر أيضا»؛ 
لأنه كان يحبر الأعضاءء كذا فى تهذيب التهذيب. 


(۲۸) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَة ية اكوب خلف الْجَتارّة ت۲۲۸ 


5 - حَدَننا علي بن حجر أخبرًا عِيسى ن يُونس» عَنْ أبي وار أن ام سن 
رَاشِدٍ بن سَعْلوِءِ عَنْ تُوبَانَ قال: خَرَجَْا مع رَسُول الله صَلَى الله عليه وسم في جَنَارَةٍ فرأى 


.)١ 15٠١١ ماجه‎ 


۸ ۷- كتاب الجنائر ب ۲۸ - ۲۹ ساح ۱۰۹۲ - ١١١7”‏ 


ر 


تستحيون؟ إن مَلائكة الله عَلَى أَقْدَامِهم رأنتم عَلَى ar‏ 


ألا 


ا 0 فقا : » 


الدوّاب !». 


قال: وَفِي لباب عن الْمُغِيرةٍ بن شعبة وَحَابر بْن سَمُرَة. 

قال ابو عِيْسّى: حَِيث بان قد روي عَنْهُ موقوفا. قال مُحَمّد: الْمَوقُوفُ مِنْهُ أَصحُ. 

قوله: ألا تستحيون إن ملائكة الله !2 إن هذه بكسر ال همزة قاله القارى. والحديث يدل 
على كراهة الركوب خلف الجنازة» ويعارضه ما أخرج أبو داود عن المغيرة بن شعبة أن النبى صلى 
الله عليه وسلم قال: «الراكب يسير خلف الجنازة والماشى بحمشى خلفها وأمامها وعن بمينها 
ويسارها قريبا منها» الحديث. والجمع بين هذين الحديثين بوجوه منها: أن حديث المغيرة فى حق 
المعذور .عرض أو شلل أو عرج ونحو ذلك» وحديث الباب فى حق غير المعذور. ومنها: أن حديث 
الباب محمول على أنهم كانوا قدام الجنازة أو طرفها فلا ينافى حديث المغيرة. ومنها: أن حديث 
المغيرة لا يدل على عدم الكراهة وإِنما يدل على الجواز فيكون الركوب جائزا مع الكراهة. 

قوله: «وفى الباب عن المغيرة بن شعبة» أحرجه أبو داود yy‏ لمان 
وابن ماجه بلفظ: الراكب حلف الحنازة والماشى حيث شاء منها «وجابر بن مرة» أخرحه مسلم 
والزمدى «حديث ثوبان قد روى عنه موقوفا» لم يتكلم التزمذى على حديث ثوبان المرفوع 
المذ كور بحسن ولا ضعف» وفى إسناده أبو بكر بن أبى مريم وهو ضعيف. 


(۲۹) باب ما جاء في الرّخصة في ذلك رت ؟] 


ر جار قير 


١ ۰۳‏ كا e 8 e E a‏ ال 


dT EE‏ وهو يتوقص به. 

قوله: «فى جنازة أ بى الدحداح» بفتح الدالين المهملتين وحائين مهملتين «وهو على فرس له» 
أى: حين رجع كما فى الرواية الآتية «يسعى» قال العراقى: روى بالياء والنون «وهو يتوقص به» 
بالقاف المشددة والصاد المهملة أى: يتوثب به. وق ف ا اح د كو قش بالسين المهملة 
وهما لغتان كذا فى قوت المغتذى. وقال فى المجمع: أى: يثب ويقارب الخطو. 


.)۲۰۲٣( حديث صحيح, وخر جه مسلم (455)) وأبو داود (۳۱۸۷)» والنسائى‎ )٠١١5( 


۷- كتاب الجنائز ب ۲۹ = ۳۰ ساح ۱۰۱۵-۹۰۱٤‏ 08 


o‏ قير 


64 -حَدَتنا عبد الله : ن الصتباح الا CE‏ عن الجراح» عن ماك 
عن حابر بن سَمُرَة: أن الي صلی الله عليه وَسَلَم ابع حتَارَة أبي الدّحْدَاح مَائيياه وَرَحَعَ عَلَى 


57 

كال او نت كد اكيت حدر مع 

قوله : «عن الجراح» بتشديد قوله: «ورجع على فرس» فيه دليل على جواز ال ركوب عند 
الانصراف. وقال العلماء: لا يكره الركوب في الرحوع من الحنازة اتفاقا لانقضاء العبادة» كذا فى 
المرقاة. وقال النووي: فيه إباحة الركوب في الرحوع عن الجنازة وإنما يكره الركوب في الذهاب 
معها. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه مسلم . 

)*۳( باب ما جَاء فى في الإسراع بالجَمارَةٍ [ت ١‏ "] 


١6‏ -حَدثنااً شد لور لس لعو عر سي شيا ار 


و ماه لس م 


ميب عن أبي هُرَيْرَة يبلغ به النبي صَلَى اللَّهُ عليه وَسَلّمَ قَالَ: «أسْرغوا بالجتارَة؛ فإن 
0 جا لتر راف و اهارا عرز ري 


ل وى عدن ورا اضر 

قوله: «يبلغ به النبى صلی الله عليه وسلم» أى: رفع الت اله صل الله عة و ملي 

قوله: «أسرعوا» أمر من الإسراع. قال الحافظ فى الفتح: نقل ابن قدامة أن الأمر فيه 
للاستحباب بلا حلاف بين العلماء» وشذ ابن حزم فقال بوحوبه. والمراد بالإاسراع شدة المشى› 
وعلى ذلك حمله بعض السلف وهو قول الحنفية. قال صاحب الهداية: ويمشون بها مسرعين دون 
الخبب. وفى المبسوط: ليس فيه شيء مؤقت غير أن العجلة أحب إلى أبى حنيفة» وعن الشافعى 
والجمهور: المراد بالإسراع ما فوق سجية المشى المعتاد ويكره الإسراع الشديد» ومال عياض إلى 
نفى الخلاف فقال: من استحبه أراد الزيادة على المشى المعتاد ومن كرهه أراد الإفراط فيه كالرمل. 
والحاصل أنه يستحب الإسراع بها لكن بحيث لا ينتهى إلى شدة يخاف معها حدوث مفسدة بالميت 
أو مشقة على الحامل أو المشيع لملا ينافى المقصود من النظافة أو إدحال المشقة على المسلم. .اتتهى 


)١ ٠١5١‏ انظر الذى قبله. 
)١ ٠١85١‏ حديث صحيح, وأخرجه نقمّة السنعة: البحارى )۳1°( ومسلم ٤ ٤(‏ )۰ والنسائى ۱۹۰۹(7 
۰ ) وأبو داود (۳۱۸۱)» وابن ماحه (40/97 .)١‏ 


۱۰۱۹ - 1١5١8 /ا- کتاب الخبائزر ب ۳۰ - إل" = ح‎ {0٠ 


كلام الحافظ «باجنازة» أ عيليا إن قبرها «فإن تك» أى: الجثة اححمولة» قاله الحافظ. وقال 
القارئ: أى: فإن تكن الجنازة. قال المظهرى: الحنازة بالكسر الميت وبالفتح السرير فعلى هذا أسند 
الفعل إلى الجنازة وأريد بها الميت «خيرا» أى: ذا حير» وفى رواية الشيخين: صالحة «تقدموها» 
أى: الجنازة «إليه» أى: الخير» وفى رواية الشيخين: فإن تكن صالحة فخير تقدمونها إليه. قال 
القارى: فإن كان حال ذلك الميت حسنا طيبا فأسرعوا به حتى يصل إلى تلك الحالة الطيبة عن 
قريب. قال الحافظ: وفى الحديث استحباب المبادرة إلى دفن الميت لكن بعد أن يتحقق أنه مات» أما 
مغل المطعون والمفلوج والمسبوت فينبغى أن لا يسرع بدفنهم حتى يمضى يوم وليلة ليتحقق موتهم, 
نبه على ذلك ابن بزيزة..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن أبى بكرة» أحرجه أبو داود من طريق عبينة بن عبد الرحمن عن أبيه: 
کان فى جنازة عثمان بن أبى العاص وكنا نمشى مشيا خحفيفا فلحقنا أبو بكرة RE‏ 
مووراسا وق ع رفول االدرعيلى اللوعلييه ومنل ترس ا اا ا ادو و 
والمنذرى. وقال النووى فى الخلاصة: سنده صحيح. قال العينى: نرمل رملا من رمل رملان ورملانا 
إذا أسرع فى المشى وهز منكبيه» ومراده الإسراع المتوسط. ويدل عليه ما رواه ابن أبى شيبة فى 
مصنفه من حديث عبد الله بن عمرو أن أباه أوصاه قال: إذا حملتنى على السرير فامش مشيا بين 
المشيين وكن حلف الجنازة؛ فإن مقدمتها للملائكة وخلفها لبنى آدم..انتهى. ٠‏ 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» ار جه الجتماعة: 

(1”) باب ما جاءَ في قُتلَى اح وَذِكْرٍ حَمْرَةَ رت 81] 

EE AG N E 
ابن مالك قال: اتی رَسُولَ الله صلی الله عله وَسَلمَ علَى حَمرة يوم اح فوقف عَلَيِْ َرَآهُ قن‎ 
ap Oo E E 
مه مر بُطونهًا». قال: م دَعَا بنمِرَةٍ فَكَفْنَهُ فِيهًاء كانت إِذَا مُدَّسَْ عَلَى رَأْسِهٍ بَدَتْ‎ 
رخلاك وذ دسا على حل با أل قال: ذكثر القتلى وَقلَت الثْيّاب. قالَ: ان‎ 


وَالرجُلان وَالثلانّة في الشوب ل م يدقَنونٌ في قير وَاحِدِء فُجَعَلَ سول الل صل :الله 


لت مةه 


SE وقال ابن تيمية‎ »)۳٠۳١( حديث صحيح., وأخرحه أبو داود‎ )١8١١( 
الى اند كان سال ره‎ aE الجماعة مكفنين كل واحد ببعصه للضروره» وإك م يستر إلا بعض بدنه»‎ 
0 أكثرهم قرآنا فيقدمه فى اللحد» فلو أنهم فى ثوب واحد جملة؛‎ 
نقض التكفين وإعادته. انظر عول المعبود.‎ 


۷- كتاب الجنائز ب ۳۱١‏ سح ٤٥١ ۱۰۱٩۹‏ 


اك ع ار واا إلى القبلة قال: فَدَقَنَهُمْ رَسُولُ الله صل الله 
عليه وَسَلمَ ولم يُصَلّ عَلَيِهِم. 

لا حَوِيث انس حاويٹ حَسَنٌ غريب لا تعره ِن حَدِيث 
الوجه. 

EON 

E Ey ن ريا في رواية هذا الحَدِيث»‎ E 


STS‏ كرو يعوا ل للد 
وروی مَعْمّرٌ عن الرهُري» عَنْ عَبّدٍ الله : إن عة عن حَاينٍ ولا نَعْلّمٌ أَحَدَا ذَكَرَهُ عن ع 


وو 
° هس مره 


ريا عن أنس إلا E‏ 

el,‏ مَحَمّدًا عر هذا ا فقال: a‏ الث عن ابر اټ عن عد الر حم 
ان كب بن مالك عَنْ حابر أصح. 

قوله: «باب ما جاء فى قتلى أحد وذكر حمزة» قتلى جمع قتيل. 

قوله: «قد مثل به» قال فى الدر النثير: مثلت بالقتيل حدعت أنفه أو أذنه أو مذاكيره أو شيعا 

من أطرافه» والاسم مثلة «لولا أن تجد» أن تحزن وتجرع «صفية» هى بنت عبد المطلب عمة رسول 
الله صلى الله عليه وسلم وشقيقة حمزة رضى الله عنهما «حتى تأكله العافية» قال الخطابى: N‏ 
السباع والطير التى تقع على الحيف فتأكلها و تجمع على العوافى «حتى يحشر يوم القيامة من 
بطونها» إنما أراد ذلك ليتم له به الأحر ويكملء ويکوت كل البدن عضو ناف سه هالا 
البعث» أو البيان أنه ليس عليه فيما فعلوا به من المثلة تعذيب حتى إن دفنه وتركه سواي قاله أبو 
الطيب «بنمرة» بفتح نون وكسر ميم بردة من صوف وغيره مخططة وقيل: الكساء. 

قوله: «و م يصل عليهم» واستدل به من قال بأن الشهيد لا يصلى عليه وسيجيء الكلام على 
هذه المسألة فى باب ترك الصلاة على الشهيد. 

قوله: «حديث أنس حديث حسن غريب» وأحرجه أبو داود وسكت عنه» وذكر المنذرى قول 
الزمذى هذا وأقره. 


۱۰۱۷ كتاب الجنائز ب ۳۲ - ح‎ -۷ to 


7" باب آخر رت ۳۲] 


۷ - حَدَئنا عَلِي بْنُ حجر أخبرنا علي بن مُسهر» عَنْ ملم الأعَور» عَنْ أنس بن 
مَالِكٍ قَالَ: كان TO EN E RT‏ مدا RT‏ 
الْحِمَانَ وجيب دَعْوََ العَبْدِِ كان يوم بني قرَيْظَة عَلَى حِمّار مَحطوم بحَبْل مِنْ ليف عليه 
كاف مِنْ ليفي. ۰ ۰ 


0 


قال أبن يس هذا حَدِيث لا نَعْرفةُ إلا مِنْ حَدِيثِ ملي عن اير 

بنك ار ستو وا ير ا للق د الل و ار ري ده 
سان 

قوله: «ويركب الحمار» قال ابن الملك: فيه دليل على أن ركوب الخمبار سثة: قال القارئ: 
فمن استنكف من ركوبه كبعض المتكبرين وجماعة من جهلة الهند فهو أحس من الحمار..انتهى. 
فلت كبك وقد قال تعال: #والخيل والبغال والحمير لز كبوها وزينة4 «وكان يوم بنى قريظة» 
بضم القاف وفتح الظاء المعجمة المشالة بوزن حهينة قبيلة من يهود خيبر وكانت هذه الوقعة لسبع 
بقين من ذى القعدة سنة مس «مخطوم بحبل» أى: بحعول فى أنفه بحبل «من ليف» بكسر اللام 
بالفارسية بوست در هت حرما. قال فى القاموس : تحطمه بالخطام أى: جعله على أنفه كخطمه به 
أو جر أنفه ليضع عليه الخطام» وهو ككتاب كل ما وضع فى أنف البعير أى: ونحوه لينقاد به 
«عليه» أى: على الفرس «إكاف ليف» بكسر الهمزة ويقال له: الوكاف بالواو وهو للحمار 
كالسرت لقرعي ين ت و ا كافون ف 

قوله: «ومسلم الأعور يضعف» قال النسائى وغيره: متروك؛ كذا فى الميزان «وهو مسلم ابن 
كيسان الملائى» .ميم مضمومة وحفة لام وبياء فى آخره» نسبة إلى بيع الملاء نوع من الثياب» كذا 
القن 


)٠١۹۷(‏ حديث حسزأو قريب منه» وإسناده ضعيف لضعف مسلم الأعور» هو مسلم بن كيسان الضبى 
البراد» وقد رواه أيضًا عن , سعيد بن جبير عن ابن عباس» أخرجه أبو الشيخ الأصبهانى فى أحلاق النبى صلى الله 
عليه وسلم» و ف عع ع ي ر بن عباس» أخرجه الطبرانى فى الكبير انظر 
أخلاق النبى وآدابه للأصبهانى بتحقيق عصام الدين الصبابطى (۱۲۲» ۰۱۲۸ .)١59‏ 


۷- كتاب الجنائز ب ۳۳ = ۳٤‏ = ح 1.18 - ۱۰۱۹ for‏ 


(۳۳) باب نت "] 


مليكةء عَنْ عائشة» قالت: لما قبض رسول الله صلى الله عليه وسلم اختلفوا فى دَفيي فَقَالَ 


عو ر > 5 ر امد ثري 3 و َع o‏ أ ع و ل 1 ا سن اس 4 و ٣‏ 
ابو بكر: سيعت مِن رسول الله صلى الله عليه وسلم شيعا ما نسيته؛ قال: «ما قَبَض الله نبيا 
إلا في الموضع الذي يجب أن يفن فيه» اذْفنوهُ في مَرْضيع فِرَاشِهِ. 


قال اواس هذا حويك ر 
دعوم ارت ور ووورك رر و 00 06 0 


ر 
رر وژ r‏ 


وقڏ روي هذا الْحَدِيث مِنْ غير هَذَا لوه فرَوَاهُ ابن عباس عن أبي بكر الصّدّيق» عن 
الى على الله كاهو سك انمتا 

1 قوله: «اختلفوا فى دفنه» أى: فى موضع دفنه» فقال بعضهم: يدفن بمكة, وقال اللاحرون: 
بالمدينة فى البقيع» وقيل: فى القدس» كذا فى اللمعات «ما قبض الله نبيا إلا فى الموضع الذى 
يحب أن يدفن فيه» إكراما له» حيث لم يفعل به إلا ما يحبه» ولا ينافيه كراهة الدفن فى البيوت؛ 
لأن من حصائص الأنبياء أنهم يدفنون حيث يموتون. 

قوله: «هذا حديث غريب» قال المداوى: ضعيف لضعف ابن أبى مليكة..انتهى. قلت: قد وهم 
المناوى؛ فإن ابن أبى مليكة ليس بضعيف بل هو ثقة وضعف هذا الحديث إنماهو لضعفه عبد 
الرحمن بن أبى بكر بن عبيد الله بن أبى مليكة. قال الحافظ فى التقريب: ضعيف» وقال التزمذى: 

]۳ 4 باب خم زات‎ )* 5١ 


RE‏ عو CE ea‏ وم و 4 م هم هة سل سا هتح 2 PE‏ ن 
۹ - حَذثنا أبو كريب حَدَئْنا معَاويّة بن هشام عن عِسْرَانَ بن أنس المَكي ع“ 


5 عن ابن ENS‏ ب قَالَ: «اذكرو | مَحَاسِنَ مَوتاکہ 


)١١۹۸(‏ إسناده ضعيف لضعف عبد ال رحمن بن أبى بكر» هو منكر الحديث» والحديث ثابت يما له من طرق 
)١:15(‏ إسناده ضعيف لضعف عمران بن أنس المكى» وأخرحه أبو داود .)45٠٠(‏ 


OS ١ بات كناب احا ت 2= 9 حا‎ 0٤ 


كال نوعسي هذا ارفك غريي هه فال : ا عِمْرَانُ بْنُ أنس الْمَكي 


ټ د إن اه 


وروى بعتو عل غَطاءء عَنْ عَائشة 

قال: وَعِمَرَانٌ بن 5 أنس بطري قم 27 مِن عِمران بن انس لحر 

قوله: «أذكروا محاسن موتاكو» حاسن جمع حسن على غير قياس» والأمر للندب «وكفوا» أمر 
الخ امتنعوا «عن مساويهم» جمع سوء على غير قيام أيضا. قال حجة الإسلام: غيبة الميت 
أشد من الحى» وذلك؛ لأن عفو الحى واستحلاله ممكن ومتوقع فى الدنيا بخلافه الميت. وفى الأزهار 
قال العلماء: وإذا رأى الغاسل من الميت ما يعجبه كاستنارة وجهه» وطيب ريحه. وسرعة انقلابه 

على المغتسل استحب أن يتحدث به» وإن رأى: ما يكره كنتنه وسواد وجهه؛ أو بدنه» أو انقلاب 

صورته حرم أن يتحدث به» كذا و فى المرقاة. 

قوله: «هذا حديث غريب» ورواه أبو داود وابن حبان. 

قوله: «وعمران بن أنس مصرى...! خ» يعنى أن عمران بن انس اثنان مصرى ومکی» 
والمصرى أثبت وأقدم من المكى» قاله الحافظ فى التقريب. 


] ۳٣١ باب ما جاء في الْجُلوس قَبْلَ أن توضّعٌ [ت‎ )"8١ 


٠ 5٠‏ - حدتما مُحَمُِّ بن بشار» حَدَنا صفوان بْنْ عِيسَى» ؛ عن بشر بن رَافِعء عن عبد 
ل بن سليْمَان بن حنادة بن أبي NEES‏ قال: کان 
رسول الله صلی اله عليه وَسَلم إا َع حالم عد ّى وضع في الله عرض له 
سا مَكَذا نصنعٌ يا مُحَمَّدُ. الا ا ا ETE‏ 
وَقَالَ:«خالفوهُم «. 

قال ابو عِيْسَى: هَذا حَدِيثْ غريب. 

َبِئرُ بْنُ رَافِعِ لَيْسَ بالقَوِيّ في الحَاديث. 

قوله: «عن بشر بن رافع» الحارنی أب الأسباط فقيه ضعيف الحديث «عن عبد الله بن 
سليمان بن جنادة» بضم ايم وبالنون» ضعيف من السادسة «عن أبيه» ااا دن ا و 
الحديث من السادسة «عن جده» حنادة بن أبى أمية الأزدى ثقة. 


.) £٥7 


لا- كتاب الجنائز ب ۳۹١ - ۳١‏ اح ۱۰۲۰ - f00 ١٠65١‏ 


قوله: رحني توي يلالا رسج ا ا 
ل ا E‏ عالم أى: ظهر له صلى الله عليه وسلم عالم فن اهود 
«فجلس رسول الله صلى الله عليه وسلم» أى: بعدما كان واقفا أو بعد ذلك «وقال 5 
قال القارى: فبقى القول بأن التابع لم يقعد حتى توضع عن أعناق الرحال هو الصحيح..انتهى 
قلت: هذا الحديث ضعيف؛ ا عاد كير يرن راق وع بن ا سليمان جنادة 
وهؤلاء كلهم ضعفاء. وقد روى الشيخان وغيرهما عن أبى سعيد الخدرى مرفوعا: «إذا رأيتم 
الجنازة فقوموا فمن تبعهاء فلا يقعد حتى توضع». قال الحازمى: قد اختلف أهل العلم فى هذا 
الباب» فقال قوم من تبع حنازة» فلا يقعدن حتى توضع عن أعناق الرحال» وممن رأى: ذلك الحسن 
بن على وأبو هريرة وابن عمر وابن الزبير والأوزاعى وأهل الشام وأحمد وإسحاق. وذكر إبراهيم 
النخعى والشعبى أنهم كانوا يكرهون أن يجلسو يجلسوا حتى توضع عن مناكب الرجال» وبه قال محمد بن 
الحسن» وخالفهم فى ذلك آخرون ورأوا الجلوس أولى» واعتقدوا الحكم الأول منسوخاء وتمسكوا 
فى ذلك:بأحاديث» ثم ذكر بإستاده.حديت: الباب واقال: هذا حديث غريب أخرحة امدق قى 
كتابه وقال بشر بن رافع ليس بقوى فى الحديث» وقد روى هذا الحديث من غير هذا الطريق وفيه 
أيضا كلام ولو صح لكان صريحا فى النسخ غير أن حديث أبى سعيد أصح وأثبت فلا يقاومه هذا 
الإسناد» ثم روى الحازمى بإسناده عن على رضى الله عنه قال: قدمنا مع رسول الله صلى الله عليه 
وسلم المدينة أول ما قدمناء فكان النبى صلى الله عليه وسلم لا جلس حتى توضع الجحنازة» ثم جلس 
عد وحلسنا معة» فكان يؤخل بالآخر فالآعر من أمر رسول الله صلى الله علينة وسل وهذا 
الحديث بهذه الألفاظ غريب أيضا ولكنه يشيد ما قبله..انتهى كلام الحازمى 


(”) باب فطل الْمُصِيبَةِ إِذا احتسَّب [ت5"] 


١. "١‏ "دنا سويد بن نميه حَدنن عبد الله ن الْمبَارَكِ عن ماد ِن سمت عن أبي 


مينان ال e‏ امي مانا وأو و الخو لاني ل على شفير القبْر» : كلما ارد 


الا ا شرك يا أا با ستان؟ قلْت: بَلَىء فَقَالَ: حَدَئْنِي الضحاك بن عبد 


ل 


اخسن بن عرزب عر أبي مُوسى الأشعر أذ شرن اللسسا الله ني ريل E‏ 


مَاتَ وَلَدُ الْعَبْدٍ قال لل ملك : بك وله بدي يقولون: نعم قيقول: قبضتم مره 


۱۰۲۲ - ۱۰۲۱ کتاب الجنائز اب" = ۳۷ ساح‎ -۷ ٤٥٦ 


فؤاده؟ فيقولون: نعم فيقول: مادا قَالَ عَبْدِي؟ فَيَقُولُونَ: حَمَِدَكَ واسترجي قول اللّه. 
انوا عدي ْنا في الجن وَسَموه بيت الحم 

قال ابو عِيْسَى: هذا حَدِيث حَسَنٌ غريب. 

قوله: «باب فضل المصيبة إذا احتسب» أى: صبر وطلب الثواب. 

قوله: «على شفير القبر» أى: على طرفه «حدثنى ضحاك بن عبد الرحمن بن عرزب» بفتح 
المهملة وسكون الراء وفتح الزاى» ثم موحدة ثقة من الثالثة «قال الله لملائكته» أى: ملك الموت 
وأعوانه «قبضتم» على تقدير الاستفهام «ولد عبدى» أى: روحه «فيقول: قبضتم ثمرة فؤاده» 
أى: يقول ثانيا إظهارا لكمال الرحمة كما أن الوالد العطوف يسال الفصاد هل فصدت ولدى مع 
أنه بأمره ورضاه. وقيل: مى الولد ثمرة فؤاده؛ لأنه نتيجة الأب كالثمرة للشجرة «واسترجع» أى: 
ل و الع رد وو رة مت امف افا ات از اداي قاله طقن ت 
لأنه حزاء ذلك الحمدء قاله القارى. 


(۳۷) باب ما جاء في التكبير على الجَنارَة [ ت ۳۷] 


ر ر 


نه س تر و ال اس ر و قر 


۲ عله إحده إلى ا مْمَعِيلٌ بن راهيم حَدَنا مَعْمَرٌ عن الرهري» 
سَعِيدٍ بن المُسيب» عَنْ ابي هريرة: ا ون E E N‏ 


و امنا 


قال: لباب عَنِ ابن عباس وَابْنِ أبي أوْفى وَحابر وريد بن ابت وأنس. 

قال أبو عِيْسَى: وَيَِيدُ بن ابت هُوَ أو ريد بن نابت 00 وريد 
م سهد ذا 

قال ايو عِيْسَّى: حَدِيث أبي هُرَيْرَةَ حَدِيت حَسَنٌ صحِيحٌ. 

العمل علي هَذَا عند أكثر أل الوم ِن أصْحَاب النبي صلى لله عَلَيْهِ وَسَلم وَغَيْرهِمٌ: 
يرون التكخبور عَلَى الْجَنارَةٍ اربع کیرات وَهُوَ قول سُفيَانَ الشؤري ومالك بن أنس وابن 
المُبَارَكُ رالشافعي وَأَحْمَدَ وإسحق 


(۲۲ ۰ ۱) حديث صحيسح., وأحرحه البخاری »)۱۲٤۲٤١(‏ ومسلم »)45١(‏ وأبو داود ٤(‏ ۳۲۰)» والنسائى 
(۱۹۷۰)» وابن ماجه (15؟'5١).‏ 


۷- كتاب الجنائز ب ۳۷ - ح ۱۰۲۲ 


قوله: «صلى على النجاشى» بفتح النون وتخفيف الحيم وبعد الألف شين معجمة ثم ياء ثقيلة 
كياء النسب» وقيل: بالتخفيف وهو لقب من ملك الحبشة. وحكى المطرزى عن بعضهم تشديد 
اليم وحطأه» كذا فى فتح البارى. واسمه أصحمة بوزن أربعة» وهو تمن آمن به صلى الله عليه 
وسلم ولم يره وكان ردءا للمسلمين المهاحرين إليه مبالغا فى الإحسان إليهم «فكبر أربعا» فيه دليل 
| على أن التكبير على الجنازة أربع تكبيرات وعليه عمل الأكثر. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس وابن أبى أوفى وجابر وأنس ويزيد بن ثابت» اسا انف 
ابن عباس: فأحرحه الحازمى فى كتاب الاعتبار عنه قال: آخر ما كبر رسول الله صلى الله عليه 
وسلم على الحنائز أربعاء وكبر عمر رضى الله عنه على أبى بكر أربعاء وكبر عبد الله بن عمر على 
عمر أربعاء وكبر الحسن بن على على على أربعاء وكبر الحسين على الحسن أربعاء وكبرت الملائكة 
على آدم أربعاء وأخرحه الدارقطنى مختصرا. وهو حديث ضعيف وله طرق أخرى كلها ضعيفة 
ذكرها الزيلعى فى نصب الراية. وأما حديث ابن أبى أوفى: اا ا ار فل 
أنه مات له ابن فكبر أربعا وقام بعد الرابعة قدر ما بين التكبيرتين يدعو ثم قال: كان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم يصنع هكذاء ورواه أبو بكر الشافعى في الغيلانيات من هذا الوحه؛ وزاد: تبغ 
سلم عن بمينه وثماله ثم قال: لا أزيد على ما رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم يصنع» ذكره 
لي يه EU‏ لمجي 
وسلم صلى على أصحمة النجاشى فكبر عليه أربعا. وأما حديث أنس: فأخرجه الحازمى فى كتاب 
الاد وار ع أن روسل ا مل اللدهلية وما كل على اهل بار سني تكب اف ولق 

بنى هاشم سبع تكبيرات وكان آخر صلاته أربعا حتى حرج من الدنياء قال: وإسحاق واهى وقد 
روى آخر صلاته كبر أربعا من عدة روايات كلها ضعيفة كذا فى نصب الراية. وقد روى أبو داود 
فى سننه عن أنس حديثا طويلا وفيه: بدرارع كيراش يكلو يعر رإريكة إل الب مدي 
الله عليه وك وأما حديث بن ثابت: فأحرجه أحمد وابن ماجه وفيه: لني أتى القبر فصففنا خلفه 
تك عليه ريه 

قوله: «حديث أبى هريرة هذا حديث حسن صحيح» حر جه الجماعة. 

قوله: «وهو قول سفيان الثورى ومالك بن أنس وابن المبارك والشافعى وأحممد وإسحاق» 
وهو قول أبى حنيفة. وقد استدلوا بحديث الباب. قال الحافظ ابن حجر فى الفتح: وقد احتلف 
السلف فى ذلك فروى مسلم عن زيد ب بن أرقم: ا ات للد ال الى الى ا 
وسلم» وروی ابن المنذر عن ابن مسعود أنه صلی على جنازة رحل من بنى أسد فكبر خمسا. وروی 
ابن المنذر وغيره عن على أنه كان يكبر على أهل بدر ستاء وعلى الصحابة خمساء وعلى سائر الناس 
أربعاء وروی أيضا بإسناد صحيح عن أبى معبد قال: صليت حلف ابن عباس على جنازة فكبر 
ثلاثا. قال ابن المنذر: ذهب أكثر أهل العلم إلى أن التكبير أربع» وفيه أقوال آحر فذكر ما تقدم» 
قال: والذى نختار ما ثبت عن عمر. ثم ساق بإسناد صحيح إلى سعيد بن المسيب قال: كان التكبير 
أربعا وخمساء فجمع عمر الناس على أربع. وروی البيهقى بإسناد حسن إلى أبى وائل قال: كانوا 


40۸ ۷- كتاب الجنائز ب ۳۷ = ۳۸ ساح ٠١54-1411"‏ 


لي E‏ يم 
- لمحد زر الى حَتقا محئ زر خث ام شت عن عرو اد 


0 
2 ا وها‎ e olo Sor م‎ 


رهه عن عب الحم بن أبي فى قَال: کان رنڈ ن آرم يكير حلَى یرتا أرب و کر 
على نَاٍَ سا الم عن للك ََال: كان رسول اله صلی اله عليه وسم يك 


وقذ ذهب يَعْضْ أل الهلم إلى هَذا من أصلحاب التي صلى الله علي وسل وعرهم: ر 
التكبيرٌ على الْجَمَارَة 

ال وإسحق: إذا كبر الإمَامٌ على الْجَنارَة ی انه تبح الإمَامُ. 

قوله: «فإنه يتبع الإمام» أى: المقتدى يتبع الإمام. قال العينى: ظاهر كلام الخرقى أن الإمام إذا 
كبر مسا تابعه المأموم, ولا يتابعه فى زيادة عليهاء ورواه الأثرم عن أحمد. وروى حرب عن أحمد: 
إذا كبر مسا لا يكبر معه ولا يسلم إلا مع الإمام. وممن لا يرى متابعة الإمام فى زيادة على أربي 
الثورى ومالك وأبو حنيفة والشافعى واختاره ابن عقيل كذا ذكره العينى نقلا عن ابن قدامة. قلت: 
الراحح عندى أن الإمام إذا كبر مسا تابعه المأموم. 


(۳۸) باب ما يَقولٌ في الصّلأَةٍ عَلَى الْمَيّتٍ ت۳۸ 


ر 2 إن 


4 - حَدَئنا علي بن حجر أحبرنا قل بن زاب حَدَنْنَا الأوْرَاعِيَ» عَنْ يَحْبَى بْن اأ بي 
كرد ان أن راغي لأسو 2 E‏ مون اشع اله ور د 
ضَلئ على ا «اللهم اغفر لحيّنا وميتناء وَشَاهِدِنا وغائبناء وصغيرنا وكا 


اي ا - 


وذ كرنا وأنغانا». 


(۱۰۲۲۳) حديث صحيح., وأخرجه مسلم (8517)» وأبو داود ,)5١91(‏ الف للد وابن ماجه 
.)١5١5(‏ ! 

)٠ "5١‏ حديث صحيح» وأحر حه النسائى: (098 من طريق يحيى بن أبى كثير عن أبى | إبراهيم الأنصارى 
عن لهِ: أنه سمع النبى صلى الله عليه وسلم: فذكره ار وهذا إسناد ضعيف» أبو إبراهيم الأنصارى أو الأشهلى 
كما فى رواية الزمذی المدنى لا يعرف هو ولا أبوه. وأخرجه أبو داود (۳۲۰۱)» وابن ماحه )۱٤۹۸(‏ من طريق 
أبى سلمة عن أبى هريرة كما فى الإسناد الآخر للزمذى بنحو روايته. 


۷- كتاب الجنائز ب ۳۸ - اح ۱۰۲۴ 0۹ 


فال لح وَحَدَنْنَى الوك ب را ييه أبي هُرَيرَة» عن النبيّ صَلى الله عَلَيْه 
وَسَلْمَ مِثْلَ ذلك وَرَادَ فيه «اللهم من أحييتةُ منا فَأَحْيِهِ عَلَى الإسلام, وَمَن توفيتة منا فتوفةُ 
على الإيمان». 


قال: 52 اباب عَنْ عَبْدٍ الرّحْمَنِ وعائشة وأبي ا وعوفب بن مالك وجابر. 


Ah 


قال ا حديث واد ابي راهيم حَدِيث حَسنٌ صَّحِيح. 


وَرَوَى هِشَامٌ الدّستواء ي وَعَلِي بن المُبَارَكِ هَذا الحَدِيث عَنْ يَحْبَى بن أبي كثير» عن أبي 
سَلمّة بن عبد الرّحْمَن عن النبي صلى الله عليه وَسَلَمْ مُرْسّلا. 


سر ار ا 


وروی ِكْمة ٿن عا عن حى إن أبي کيو عن بي لم عن غاب ةه عن النبي 
وَحَدِيثْ عكرمة بن عار غَيْرُ مَحفوظ وعكرمة ريما يهم في حَدیث يَحَيَى وروي عن 
اح أو ان جر عر E‏ ا 


مر ر ت تا ا و ر 


وَسَمِعْتُ مُحَمدَا يقول: ام لروَآيَاتٍ في هَدَا حَدِيث یحیی بن أبي ٹیر عن أبي إبراهيم 
الأشهلي ؛ عن بيه وَسَألتَُ عن | ملم أبي إِبْرَاهِيم فلم يعرفة. 

قوله: «حدثنى أبو إبراهيم الأشهلى» مقبول من الثالئة قيل: إنه عبد الله بن أبى قنادة ولا 
يصح» قاله الحافظ فى التقريب. 

قوله: «صغيرناء وكبيرنا» هاهنا إشكال وهو أن الصغير غير مكلف لا ذنب له فما معنى 
الاستغفار له» وذكروا فى دفعه وحوها فقيل: الاستغفار فى حق الصغير لرفع الدرحات» وقيل: 
المراة بالضغير :والكبير :الشاب والشيخ. وقال التوربشتى عن الطحاوى: أنه سئل عن معنى الاستغفار 
للصبيان مع أنه لا ذنب هم فقال معناه السؤال من الله أن يغفر له ما كتب فى اللوح المحفوظ أن 
يفعله بعد البلو غ من الذنوب حتى إذا كان فعله كان مغفوراء إلا فالصغير غير مكلف لا حاجة له 
إلى الاستغفار «وذكرناء وأنثانا» المقصود من القرائن ن الأربع الشهو ل :و الاسسعات كأنه قيل , قيل: الهم 
اغفر للمسلمين والمسلمات كلهم أجمعين «قال يحيى» أى: ابن أبى كثير «فأحيه على الإسلام» 
أى : الاستسلام والانقياد للأوامر والنواهى «فتوفه على الإيمان» أى: التصديق القلبى إذا لا نافع 
حيئذ غيره ورواه أبو داود من طريق يحبى عن أبى سلمة عن أبى هريرة وزاد: الهم لا تحرمنا أحره 
ولا تضلنا بعده. ووقع فى هذه الرواية الهم من أحييته منا فأحيه على الإمان ومن توفيته منا فتوفه 
على الإسلام. قال الشوكانى فى النيل: ولفظ: فأحيه على الإسلام هو الشابت عند الأكثر وعند 
أبى داود فأحيه على الإيمان» وتوفه على الإسلام. 


۱۰۲۵١ - ۱۹۲۴ كتاب الجحنائز ب ۳۸ اح‎ -۷ ٠ 


قوله: «وفى الباب عن عبد الرحمن : بن عوف وعائشة وأبى قتادة وجابر وعوف بن مالك» 
أما حديث عبد الرحمن وأبى قتادة وجابر فلينظر من أخحرجه. وأما حديث عائشة: فأخرجه الحاكم. 
وأما حديث عوف ب بن مالك: فأحر جه فنا 

قوله: «حديث والد أبى إبراهيم حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد والنسائى ورواه أبو 
داود والنسائى وغيرهما من طريق يحيى بن أبى كثير عن أبى سلمة عن أبى هريرة «وروى هشام 
A 0 e‏ را ا 
بع با ل ERAS 0 o‏ 
بحبى بن أبى كثير عن أبى سلمة عن عائشة»...إلخ. قال الحاكم بعد رواية حديث أبى هريرة 
المذكور: وله شاهد صحيح فرواه من حديث أبى سلمة عن عائشة نحوه وأعله الترمذى بقوله: 
«وحديث عكرمة بن عمار غير محفوظ» وعكرمة رايهم فى حديث يحيى» قال الحافظ فى 
ايت غعكرفة بن عمار العجلى أبو عمار اليمامى أصله من البصرة صدوق يغلط وفى واد معن 
تحبى ابن أبى كثير اضطراب ولم يكن له كتاب «وروى عن يحبى بن أبى كثير عن عبد الله بن 
أبى قتادة عن أبيه عن النبى صلى الله عليه وسلم» وقد توهم بعض الناس أن أبا إبراهيم امد كيو 
ف ا بن أبى قنادة وهو غلط. أبو إبراهيم من بنى عبد الأشهل وأيو قنادة من بنى سلمة. قاله 
الحافظ فى التلخيص نقلا عن ابن أ بى حاتم عن أبيه. 


۲٥‏ ا حم بن بار حلا داحم بن مهدي حَدا مَاوَةُ بن صلع 


024 


عن عَبْدٍ الرَحْمَنِ بن حير ُن نق عَنْ أبيهه عَنْ عَوْف بن مالي 205 E‏ 


6 م 9 


بن الام ىم فَفهمْت من صلاته عَلَيْهِ «اللّهُمَّ اغْفِر لَه وَارْحَمْهُ 
واخ غسلة لر واه غسلةُ كما 1 يُغسّل الثواب». 


ف 


كال اوش سي هد ا صحيح. 
قال مُحَمَّدٌ: اصح شَيْء في هذا ااا دت 
فوله: «ففهمت من صلاته» وفى رواية لممسلم: فحفظت من دعائه» وفى رواية أحرى له: 
معت ان غل الله ع رس على على حار يدول :«زواغمسلة والونة» فن .وهنو تخي 
الغمام قال العينى: روى الترزمذى هذا الحديت هكذا حختصرا» ورواه مسلم مطولا ولفظه: صلی 
رسول الله صلى الله عليه وسلم على جنازة فحفظت من دعائه وهو يقول: «اللهم اغفر له وارحمه. 


(6؟١١)‏ حديث صحيح., وأخخر جه مسلم (41۳)» والنسائى (۱۹۸۳)» »)۱۹۸٤(‏ وابن ماجه .)١5٠٠١(‏ 


۷- كتاب الجنائز ب ۳۸ - ۳۹ - ح ۱۰۲۵ - ۱۰۲۹ 45١‏ 


نقيت الثوب الأبيض من الدنس» وابدله دارا حيرا من داره» وأهلا حيرا من أهله» وزوجا حيرا من 
زوجه. وأدحله الجحنة» وأعذه من عذاب القبر ومن عذاب النار»..انتهى» قال النووى: فيه إشارة إلى 
الجهر بالدعاء فى صلاة الجنازة» وقد اتفق أصحابنا على أنه إن صلى عليها بالنهار أسر بالقراءة» 
وإن صلى بالليل ففيه وجهان: الصحيح الذى عليه الجمهور يسر والثانى يجهر. وأما الدعاء فيسر به 
بلا حلاف وحينئذ يتأول هذا الحديث على أن قوله: حفظت من دعائه أى: علمنيه بعد الصلاة 
فحفظته..انتهى. قلت: ويرد هذا التأويل قوله فى رواية أحرى: معت. وقال القارى فى المرقاة: 
ل ل ل ل 

غير..انتهى. وقال الشوكانى فى النيل: قوله سمعت النبى صلى الله عليه وسلم وكذا قوله: فحفظلت 
ل أن النبى صلى الله عليه وسلم جهر بالدعاء وهو حلاف ما صرح به جماعة من 
اقحات اا ار العاف قن بد : إن جهره صلى الله عليه وسلم بالدعاء لقصد تعليمهم. 
حاكن ون تار ما أباح لنا فى دعاء الجنازة رسول الله صلى الله عليه وسلم ولا أبو 
مكو ل سر وفسر أباح معنى قدر. قال اللحاذ فظ: والذى وقفت عليه باح .معنى جهر. والظاهر أن 
اھر و الا سرا اللاعاء جارات تھی كلام الخو گان 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم «وقال محمد بن إ“ماعيل: أصح شيء فى 
هذا الباب هذا الحديث» أى: حديث عوف بن مالك. وقد ورد فى هذا الباب أحاديث منها ما 
ذكره الترمذى ومنها: حديث وائلة ب بن الأصقع أحرجه أبو داود» ومنها: حديث 2 
أوفى أخرجه أحمد وابن ماجه» قال الحافظ ابن حجر: واحتلاف الأحاديث فى ذلك محمول على أنه 
يدعو ميته بدعاء ولآحر بآحر..انتهى. قال الشوكانى: إذا كان المصلى عليه طفلا استحب أن يقول 
المصلى: اللهم اجعله لنا سلفا وفرطا وأحرا. روى ذلك البيهقى من حديث أبى هريرة. وروى مثله 
سفيان فى جامعه عن الحسن قال: والظاهر أنه يدعو بهذه الألفاظ الواردة فى هذه الأحاديث سواء 
كان" اليك كوا او اه ول عونل الهاي N‏ سيف امايق إذا كناك لبيك أفن 4 ان 
ریا الت وهو يقال غل الد کر وا :ا ک: 


(۳۹) باب ما جَاءَ في الْقرَاءَةٍ عَلَى الْجَنارَة بفاتِحَةٍ الكتاب [ ت ۳۹] 


يج ر تقر يټ رن ل هم 


٠ ٠ 5‏ - حلاقا خد ِن ميمه حَدَنا رند بن حب ابي حا راهيم ن عنمَان» عَنٍ 


اکم عَنْ مِقسّم» عن ابن عبّاس: أن الب صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلمّ قرأ على الْجَنَارَةٍ بفاتِحَةٍ 
0 


۳ 


O 


)١8١55(١‏ حديث صحيسح) وأخرجه البحارى ,)١7*5١(‏ والنسائى ))١541/(‏ وأبو داود (۳۱۹۸))» وابن 
ماجه (8 55 .)١‏ 


4۲ ۷- كتاب الجنائز ب ۳۹ اح 55 ٠١‏ 


قال ع ا بن عباس حَدِيث ليس | إسناده بذك القوي؛ إبرَاهِيم بْنُ عُثمَانَ هُوَ 
ا مك ا وَالصّحِيحٌ ء عن ابن عباس قولة: 0 اا ا 
الجَنارَةٍ بفاتحة الكتاب. 

قوله: شرن إبراهيم بن عثمان» هو أبو شيبة الواسطى» قال الحافظ: مشهور بكنيته متروك 
الحديث «قرأ على الجنازة بفاتحة الكتاب» أى: بعد التكبيرة الأولى. وقد أحرج الشافعى والحاكم 
عن جابر أن النبى صلى الله عليه وسلم كبر على الميت أربعا وقرأ بأم القرآن بعد التكبيرة الأولى؛ 
ولفظ الحاكم: كان سول الله صلی الله عليه ولم يكين على اتر نا ريما ويقرأ بفاتحة الكتاب 
فى التكبيرة الأولى» وفيه إبراهيم بن محمد بن أبى يحيى فقد وثقه جماعة منهم الشافعى وابن 
الأصبحانى ابن عدى وابن عقدة وضعفه آحرون» قاله ابن القيم فى جلاء الأفهام. وقد صرح 
العراقى فى شرح الترمذى بأن إسناد حديث حابر ضعيف. [ / 

قوله: «وفى الباب عن أم شريك» أخرجه ابن ماجه عنها قالت: أمرنا رسول الله صلى الله 
عليه وسلم أن نقرأ على الجنازة بفاتحة الكتاب» وفى إسناده ضعف يسير كما قال الحافظ فى 
التلخيص. وفى الباب أيضا عن أم عفيف النهدية قالت: أمرنا النبى صلى الله عليه وسلم أن نقراً 
بفاتحة الكتاب على ميتناء رواه أبو نعيم» كذا فى عمدة القارئ. وعن أبى أسامة بن سهل بن حنيف 
قال: السئة فى الصلاة على الجنازة أن يكبر ثم يقرأ بام القرآن» ثم يصلى على النبى صلى الله عليه 
وسلم» ثم يخلص الدعاء للميت ولا يقرأ إلا فى الأولى» أخحرحه عبد الرزاق والنسائى. قال الحافظ 

قى الفتح: إسناده e‏ فلت روف السا فى مها قال ارتا فة نال خد 
o E‏ السنة فى الصلاة على الجنازة أن يقرأ فى التكبيرة الأولى 
بأم القرآن مخافتة ثم تكبر ثلاثاء والتسليم عند الآخرة. وقال النووى فى الخلاصة: إن إسناده على 
شرط الشيخين» قاله العينى فى شرح البخارى. 

قوله: yS‏ ل لل ا ل معروف 
بكنيته متروك الحديث. 

قوله: «والصحيح عن ابن عباس قوله: من السنة القراءة على الجنازة بفاتحة الكتاب» قال 
الحافظ فى الفتح بعد ذكر قول الترمذى هذا ما لفظه: هذا مصير منه يعنى من الترمذى إلى الفرق 
بين الصيغتين أى: بين. 

قوله: «أن النبى صلى الله عليه وسلم قرأ على الجنازة بفاتحة الكتاب» وبين قوله «من السنة 
القراءة على النازة بفاتحة الكتاب»» ولعله أراد الفرق بالنسبة إلى الصراحة والاحتمال..انتهى 


ر ع ق ل لط 


۷ ۰ -حَدَثنا مُحَمّد ن بٿا حَدَنَنا عَبْدُ الحم بن مهدي حَدَننَا سيا عَنْ س 


ابن ٳبراهِيم» عَنْ طَلحَة بْنِ عَبْدٍ الله ن عَوْف: ن ابن عباس فاي ا فا ِفاتِحَةٍ 
ابي ينين لل سمال قن بين الملية او را لكام السك 


ا 


ال الو فاق اكد عدوت عدن ی 
وَالعَملُ علي هذا عند بَْض أل العم ِن حاب ابي صَلَى الله عليه وَسَلَمْ وَغيْرِهِم؛ 


را ا ر 


يمارو نَ ل يقرأ بفاتحَة لكات ا التكبيرة الأولى» وهو قول الشافعي وَأَحْمَدَ وَإِسْحَقَ. 
م لا يقرأ في الصَّلاَةٍ عَلَى الْجَتارَةٍ إِنْمَا هُوَ تناءٌ عَلَى اللي وا 
على النبي صل الله علو وسل وَالْعَءُ لمت وهو قول الثؤري وغيره من أهل الكوفة. 


م م لز or‏ 


وَطَلْحة بن عبد الله بْن عَوْفِمٍ هُوَ ا بن أخي عبد الرحمن بن عوفي e‏ 
قوله: «أن ابن عباس صلى على جنازة فقرأ بفاتحة الكتاب» فقلت له: فقال: إنه من السنة أو 
من تمام السنة» شك من الراوى. وفى رواية النسائى: فقرأ بفاتحة الكتاب وسورة» جهر حتى 
أسمعناء فلما فر غ أحذت بيده فسألته فقال: سنة وحق. لحا ع كرت يك ادي 
سعيد بن سعيد يقول: صلى ابن عباس على حنازة فجهر بالحمد ثم قال: فا حيرت لتعلهيو | انهنا 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى والنسائى وابن حبان والحاكم. 
قوله: «وهو قول الشافعى وأحمّد وإسحاق» وقوهم هو الحق يدل عليه أحاديث الباب «وقال 
بعض أهل العلم لا يقرأ فى الصلاة. ..إل» وهو قول أبى حنيفة رمه الله قال محمد فى موطأه: 
لذن اه نا 2 وهو نول اس مقف ويه للد .انتهى» واستدل هم بحديث أبى هريرة مرفوعا: 
«إذا صليتم على الميت فأخلصوا له الدعاء» رواه أبو داود وابن ماحه. قلت: هذا الاستدلال ليس 
بشيء؛ فإن المراد بقوله: فأخلصوا له الدعاء: ادعوا له بالإحلاص» وليس فيه نفى القراءة على 
الجنازة. كيف وقد روى القاضى إسماعيل فى كتاب الصلاة على النبى صلى الله عليه وسلم عن أبى 
أماقة أتدزقال: :معنن اللعاذة E E‏ و على الب املد الله 
عليه وسلم ثم يخلص الدعاء للميت حتى يفرع ولا يقرأ إلا مرة ثم يسلم» وأحرحه ابن الجارود فى 
المنتقى. قال الحافظ: ورجاله مخرج لهم فى الصحيحين. ففى هذا الحديث أن السنة فى الصلاة على 
الجنازة قراءة الفاتحة وإحلاص الدعاء للميت وكذا وقع الجمع بين القراءة وإخلاص الدعاء للميت 
فى رواية عبد الرزاق وقد تقدمت هذه الرواية. واستدل الطحاوى على ترك القراءة فى التكبيرة 
الأولى بتركها فى باقى التكبيرات وترك التشهد. قلت: هذا الاستدلال أيضا ليس بشيء فإنه قياس 


(۲۷ ١١)انظر‏ الذى قبله. 


۱۰۲۷ كتاب الجنائز ب ۳۹ - ح‎ -۷ ٤ 


فى مقابلة النص. وأجابوا عن أحاديث الباب بأن قراءة الفاتحة فى الصلاة على الجنازة كانت على 
وحه الدعاء. قال الطحاوى: ولعل قراءة من قرأ الفاتحة من الصحابة كانت على وجه الدعاء لا على 
وجه التلاوة. قلت: هذا ادعاء محض لا دليل عليه فهو نما لا يلتفت إليه. قال صاحب التعليق 
الممجد: قد صنف حسن الشرنبلالى من متأخرى أصحابنا - يعنى الحنفية - رسالة سماها بالنظم 
المستطاب ب بحكم القراءة فى صلاة الجنازة بأم الكتاب ورد فيها على من ذكر الكراهة بدلائل شافية؛ 
وهذااهو الأول ليرت ذلك عن رسؤل الله صلى الله عليه وسلع وأصحابة: ای کا اج 
التعليق الممجد. 

فائدة: قال الشوكانى فى النيل: ذهب الجمهور إلى أنه لا يستحب الجهر بالقراءة فى صلاة 
الجنازة» وتمسكوا بقول ابن عباس: لم أقرا أى: i‏ اي ل 
أمامة: سرا فى نفسه. .انتهى كلام الشوكانى. ة قلت: وقع فى حديث أبى أمامة عند النسائى: العدية 

فى الصلاة على الجنازة أن يقرأ بأم القرآن مخافتة» وقد تقدم هذا الحديث آنفاء وأما لفظ سرا فى 
نفسه فقد وقع عند الشافعى فأخرج فى مسنده: أخبرنا مطرف بن مازن عن معمر عن الزهرى 
أحبرنى أبو أمامة بن سهل أنه أخبره رجحل من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم أن السنة فى 
الصلاة على الجنازة أن يكير الإمام» ثم يقرأ بفاتحة الكتاب بعد التكبيرة الأولى سرا فى نفسه» 
الحديث. وأما قول ابن عباس الذى ذكره الشوكانى: فأخرجه الحاكم من طريق شرحبيل بن سعد 
عن ابن عباس أنه صلى على جنازة بالأبواء فكبر» ثم قرأ الفاتحة رافعا صوته» ثم صلى على النبى 
صلى الله عليه وسلم ثم قال: اللهم عبدك وابن عبدك الحديث. وفى آخحرف ثم انصرف فقال: يا 
أيها الناس إنى م أقرأ عليها أى: جهرا إلا لتعلموا أنها سنة. قال الحافظ فى الفتح: وشرحبيل مختلف 
فى توثيقه..انتهى. وأحرج ابن الجارود فى المنتقى من طريق زيد بن طلحة التيمى قال: معت ابن 
عباس قرأ على جنازة فاتحة الكتاب وسورة وجهر بالقراءة؛ وقال: إنما جهرت لأعلمكم أنها سنة. 
وأعرجية ايها من طرين طلححة بن عبن الله قال صت لف ابن عبان علي بعتارة ففرا اة 
الكتاب وسورة فجهر حتى معت الحديث» وقد تقدم رواية الحاكم بلفظ إنما حهرت لتعلموا أنها 
سنة. قال الشوكانى: وقيل: يستحب الجهر بالقراءة فيهاء واستدل على ذلك هما رواه النسائى من 
حديث ابن عباس فقد وقع فيه: فقرأ بفاتحة الكتاب وسورة وجهرء فلما فر غ قال: سنة وحق. وقال 
بعض أصحاب الشافعى: إنه يجهر بالليل كالليلية..انتهى كلام الشوكانى. قلت: قول ابن عباس: إنما 
جهرت لتعلموا أنها سنة» يدل على أن جهره كان للتعليم» وأما قول بعض أصحاب الشافعى يجهر 
بالليل كالليلية فلم أقف على رواية تدل على هذاء واللّه تعالى أعلم. 

فائد أخرى: قد وقع فى رواية النسائى التى ذكرتها آنفا: فقرأ بفاتحة الكتاب وسورةء وهذا يدل 
على أن السنة قراءة فاتحة الكتاب وسورة معها. قال الشوكانى: فيه مشروعية قراءة سورة مع 
الفاتحة فى صلاة الجنازة ولا محيص عن المصير إلى ذلك؛ لأنها زيادة حارحة عن مخرج 
صحيح. .انتهى. قلت: قال الحافظ فى التلخيص بعد ذكر أثر ابن عباس: أنه قرأ على الجنازة بفاتحة 


۷- کتاب الجنائز ب ۳۹ = .ع ساح ۱۰۲۸-۱۰۲۷ ٥‏ 


قال البيهقى: ذكر السورة غير حفوظ, وقال النووى: إسناده صحيح. . انتهى . 


(40) باب ما جَاءَ في | لصّلاةِ على الجنارة وَالشّفاعة للمَيّت ت ٤٠‏ ] 


8 ي عم ر 0 E EE‏ هم فى ور 00 م ںو وس م م مر ت ٥‏ 
١٠١‏ حدثنا اب وكريبي» حَدثنا عبد الله بن المبارّك ويونس بن بكير» عن محمد بن 


a a Fo 3 ر‎ E 0 o o gor o هه‎ ٤ م واس مھ‎ N 
إسحق» عن يزيد بن أبي حبيبي» عن مرن بن عبد الله اليزني» قال: كان مالك بن هبيرة إذا‎ 


صل غل اة فال الاش هيد اهم لاه اخراك ت ال قال ر كول اللو سل الله 
قال: وَفِي الاب عَنْ عَائِسَهَ وم حبيبة وأبي هْرَيْرَة وَمَيْمُونَة روج النبي صَلى اللَّهُ عليه 
و 
قال أبو عِيْسَى: حاډيث مالك بن هره حديث حَسَنْ. هَكَذَا روا غيْرُ واا عن مُحَمَّد 


قي لخر رد انارو DE UCA‏ 


م 
ره 7م 


يره رجلا ورواية مَؤُلاء أصح عندنا. 

قوله: «عن مرثد» بفتح اليم وسكون الراء بالثاء المثلثة المفتوحة «ابن عبد الله اليزنى» بفتح 
التحتانية والزاى بعدها نون» ثقة فقيه. 

قوله: «كان مالك بن هبيرة» بالتصغير السكونى الكندى صحابى نزل مص ومصر مات فى 
أيام مروان وكان أميرا لمعاوية رضى الله عنه على الجيوش وغزو الروم «فتقال الناس عليها» تفاعل 
من القلة أى: راهم قليلا «جزأهم ثلاثة أجزاء» من التجزئة أى: فرقهم وجعل القوم الذين مک أن 
يكونوا صفا واحدا ثلاثة صفوف. وفى رواية أبى داود: جزأهم ثلاثة صفوف. قال القارى فى 
المرقاة: أى: قسمهم ثلاثة أقسام أى: شيوعا وكهولا وشباباء أو فضلاء وطلبة العلم 
والعامة. .انتهى. قال أبو الطيب السندى فى شرح الترمذى بعد ذكر هذا القول: هذا بعيد 
حدا. .انتهى. قلت: لا شك فى بعده بل الحق والصواب أن المراد حعلهم ثلاثة صفوف كما فى 
رواية ا داود «ثم قال» أى: استدلالا لفعله «من صلى عليه ثلاثة صفوف» وأقل العف" أن 
يكون اثنين على الأصح قاله القارى. قلت: ولا حد لأكثره «فقد أوجب» فى رواية أبى داود: 


(955748)إسناده رجاله ثقات إلا أن محمد بن إسحاق مدلس وقد عنعنه ولكن له شواهد كما أشار الترمذى» 
والحديث أخرجه ابو داود (05199) وابن ماحه .)۱٤۹۰(‏ 


۱۰۹۹ - ۱۱۲۸ ح‎ = 4٠ لا- كتاب الجنائز ب‎ ٤٦ 


وخ له اة وق رر ةلق غر کا وت ادى ف او أي رجب الله 
عليه الجنة أو أوحب مغفرته وعدًا منه وفضلا. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» أخر جه مسلم والزمذى «وأم حبيبة» لم أقف على حديثها 
«وأبى هريرة» أخرجه ابن ماجه فسند صحيح عنه عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «من صلی 
عليه مائة المسلمين غفر له»» كذا فى فتح البارى «وميمونة زوج النبى صلى الله عليه وسلم» 
أحرجه النسائى من حديث أبى المليح حدثنى عبد الله عن إحدى أمهات المؤمنين وهى ميمونة روخ 
النبى صلى الله عليه وسلم قالت: أخبرنى التبى صلى الله عليه وسلم قال: «ما من ميت يصلى عليه 
أمة من الناس إلا شفعوا فيه». فسألت أبا المليح عن الأمة قال: أربعون. 

قوله: «حديث مالك بن هبيرة حديث حسن» وصححه الحاكم كما قال الحافظ فى الفتح 
وأخرجه أبو داود وسكت عنه هو والمنذرى وأخرجه ابن ماجه. 

۹ -حَدَثنا ابن أبي عُمَرَ حَدَنَنا عبد الوَهّابِ الثقفِي» عن بوب ودنا أَحْمَدُ بن 


ص صم 2 


مَِيع وَعَلِي بن حُجْرء قالا: حَدَننا إسْمَعِيلُ بن إِبْرَاهِيمَ عن أَيُوب» عَنْ أبي لاب عن عَبْدٍ الله 
أن يد - ضري كان لَِافِة- عن عَايشة عَن النبي صلى الله عل وَسَلَمَقَالَ: «لآ يموت 


ر 2 ا 


أحَدٌ مِنَ الْمُسْلِمِنَ فتصلي عَلَيْهِ امه مِنَ الْمُسْلِمِنَ يَبلَغْونَ أن يكونوا مائة فَيَشْفَعُوا لَه إلا 
شفغوا فيه». 


م كل ومو 


َقالَ عَلِي بن حُجر في حَد .يه : «مائة فما فوقها». 


لا حَلريث عَائْشَةَ حَدِيث حَسَنْ صّحِيحٌ؛ وقد أوقفة بعضهم ولم يرفعة. 

قوله: «رضيع كان لعائشة» ال و قال الحافظ فى التقريب: عبد الله 
ابن يزيد رضيع عائشة بصرى» وثقه العجلى من الثالثة قلت: قال فى القاموس: رضيعك أحوك من 
الرضاعة. 

| قوله: «فتصلى عليه أمة» أى : جماعة «فيشفعوا له» من ا جرد أى : دعوا له «الا شفعوا فيه» 
من التفعيل على بناء المفعول أى: قبلت شفاعتهم «فيه» فى حقه» وروى مسلم عن ابن عباس 
مرفوعا: «ما من رحل مسلم يموت فيقوم على جنازته أربعون رحلا لا يش ركون بالله شيئا؛ إلا 
شفعهم الله فيه». وفى هذه الأحاديث استحباب تكثير جماعة الجنازة» ويطلب بلوغهم إلى هذا 
العدد الذى يكون من موجبا الفوز. وقد قيد ذلك بأمرين: الأول: أن يكونوا شافعين فيه أى: 
مخلصين له الدغاء سائلين له المغقرةقه الات * أن يكوتوا مسلمين ليس فيهم من يقرف بالله شيا كما 
فى حديث ابن عباس. قال النووى فى شرح مسلم: قال القاضى: قيل: هذه الأحاديث خحرحت 


(۱۰۲۹) حديث صحيح وأخرحه مسلم (4417)) والنسائى (۱۹۹۰). 


/ا- كتاب الجنائز ب ٤١ ¬ ٤١‏ = ح ۹۰۲۹ - ۱۰۳۰ ۷ 


أحوبة لسائلين سألوا عن ذلك فأحاب كل واحد عن سؤاله» قال: ويحتمل أن يكون النبى صلى الله 
عددهم فأخبر به ويحتمل أيضا أن يقال هذا مفهوم عدد ولا يحتج به جماهير الأصوليين» فلا يلزم 
من الإخبار عن قبول شفاعة مائة منع قبول ما دون ذلك وكذا فى الأربعين مع ثلاثة صفوف» 
وحيئئذ كل الأحاديث معمول بها ويحصل الشفاعة بأقل الأمرين من ثلاثة صفوف وأربعين..انتهى 
كلام النووى. وقال التوربشتى: لا تضاد بين هذه الأحاديث؛ لآن السبيل فى امال هنذا المقام أن 
يكون الأقل من العددين متأحرا عن الأكثر؛ لأن الله تعالى إذا وعد المغفرة لمعنى لم يكن من سنته 
النقصان من الفضل الموعود بعد ذلكء» بل يزيد تفضلاء فيدل على زيادة فضل الله و كرمه على 
عباده. .انتهى. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» أخحرجه مسلم والنسائى. 
موقوفا على عائشة فأشار إلى تعليله بذلك وليس معللا؛ لأن من رفعه ثقة وزيادة الثقة 
مقبولة..انتهى. 
٤۱(‏ ) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ ية الصّلة عَلَى الجنارَة ق عند طلوع الشَمْس وَعِندَ غرُوبهًا [ت١٤]‏ 

۰ - حَدَنا هنا حدنا وَكِيعٌ» عن مُوسَى بن علي بن ربَاح» عن أبيهِ» عن عقبّة بن 
عَامِر الجهنی قال: ثلاث ساعات كان .رشول الله صلی الله عَلَيْه 0 ينهانا أن نصلي فون 
أو قير يهن موتانا: جين تَطلَ الَمْس بازغة حتى ترتع وَين يقو قايم الظهيَة 2 
تويل» وحن ضيف القاس لأغروب حتى تغرب. 

فال الى ع ما سن مد 

والعمل علي هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم وغيرهم؛ 
يَكْرَهُونَ الصّلاةَ على الْجَنَارَةٍ في هَذِهِ السسّاعَات. 

قال ابن المُبَارَكِ: مَعْنى هَذا الْحَدِيث: أن نقبْرَ يهن موتانا - يع عْنِى: الصّلاة على الْجَنارَة 
وكرة الصّلاةَ عَلَى الْجنَارَةِ عند طلوع الشّمْس وعِند غرُويهًاء ذا امت الها 00 
لعي ور فقول امحمد وإسيدر, 


)٠١:(‏ حديث صحيح. وأحرحه مسلم (۸۳۱)» وأبو داود (۳۱۹۲)» والنسائى (2559 5514)) وابن 
ماجه .)١5١5(‏ 


4۸ ۷- كتاب الجنائز ب ٤١‏ داح ۱۰۳۰ 


قال الشافعي: لا بس فِي الصّلاةٍ عَلى الْجتارَة في السّاعَات التي تكرَهُ فِيهنٌ الصّلاة. 

قوله: «ثلات ساعات» أى: أوقات «أن نصلى فيهن» هو بإطلاقه شد مد الجنازة؛ لأنهما 
صلاة «أو نقبر فيهن موتانا» من باب نصر أى: ندفن فيهن موتاناء يقال: قبرته إذا دفنته» وأقبرته إذا 
جعلت له قبرا يوارى فيه» ومنه قوله تعالى: «إفأقبره» كذا فى المرقاة. وقال النووى: وهو بضم الباء 
الموحدة وكسرها لغتان..انتهى «حين تطلع الشمس بازغة» أى: طالعة ظاهرة حال مؤكدة 
«وحين يقوم قائم الظهيرة» قال النووى: الظهيرة حال استواء الشمس» ومعناه: حين لا يبقى للقائم 
فى الظهيرة ظل فى المشرق ولا فى المغرب..انتهى. وقال ابن حجر: الظهيرة هى نصف النهار 
وقائمهاء أما الظل وقيامه وقوفه» من قامت به دابته وقفت» والمراد بوقوفه بطوء حركته الناشيء من 
بطوء حر كة الشمس حيئذ باعتبار ما يظهر للناظر بادى الرأى: وإلا فهى سائرة على حالما وأما 
القائم فيها؛ لأنه حينئذ لا يميل له ظل إلى جهة المشرق ولا إلى جهة المغرب» وذلك كله كناية عن 
وقت اسنتواء الشمس فى وسط السماء «حتى تميل» أى: الشمس من المشرق إلى المغرب وتزول عن 
وسط السماء إلى الجانب الغربى وميلها هذا هو الزوال. قال ابن حجر: ووقت الاستواء المذّكور 
وإن كان وقتا ضيقا لا يسع صلاة إلا أنه يسع التحرعة فيحرم تعمد التحريمة فيه «وحين تضيف» 
بفتح التاء والضاد المعجمة وتشديد الياء أى: تميل قاله النووى. وأصل الضيف الميل مى الضيف ليله 
إلى من ينزل عليه. ) 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخحرجه مسلم وأبو داود والنسائى وابن ماجه. 

قوله: «وقال ابن المبارك: معنى هذا الحديث أو أن نقبر فيهن موتانا؛ يعنى الصلاة» أى: لبتم 
المراد بقوله أو نقبر الدفن كما هو الظاهر بل المراد صلاة الجنازة. قلت: قد حمل الترمذى قوله: نقبر 
فيهن موتانا على صلاة الجنازة ولذلك بوب عليه باب ما جاء فى كراهية الصلاة على الجنازة عند 
طلوع الشمس وعند غروبهاء ونقل فى تأييده قول ابن المبارك» وحمله أبو داود على الدفن الحقيقى 
فإنه ذكره فى الحنائز وبوب عليه باب الدفن عند طلوع الشمس وعند غروبها. قال الزيلعى فى 
نصب الراية: قد جاء بتصريح الصلاة فيه رواه الإمام أبو حفص عمر بن شاهين فى كتاب الجنائز 
من حديث خارجة بن مصعب عن ليث بن سعد عن موسى بن على به قال: اا سول ال لى 
الله عليه وسلم أن نصلى على موتانا عند ثلاث عند طلوع الشمس إلى آخره..انتهى ما فى نصب 
الراية. قلت: لو صحت هذه الرواية لكانت قاطعة للنزاع ولوجب حمل قوله: أو نقبر فيهن موتانا 
على الصلاةء لكن هذه الرواية ضعيفة؛ فإن خارحة بن مصعب ضعيفء قال الحافظ فى التقريب فى 
ترجمته: متروك وكان يدلس عن الكذابين» ويقال: إن ابن معين كذبه. 

تنبيه: قال النووى فى شرح مسلم: قال بعضهم: إن المراد بالقبر صلاة الجنازة وهذا ضعيف؛ لأن 
صلاة الجنازة لا تكره فى هذا الوقت بالإجماع فلا يجوز تفسير الحديث بما يخالف الإجماع» بل 
الصواب أن معناه تعمد تأخير الدفن إلى هذه الأوقات كما يكره تعمد تأخير العصر إلى اصفرار 
الشمس بلا عذر وهى صلاة المنافقين» فأما إذا وقع فى هذه الأوقات بلا تعمدء فلا يكره..انتهى 


۷- كتاب الجنائز ب ٤۲ ¬ ٤١‏ اج ۱۰۳۰ - ۱۰۳۱ ٤۹‏ 


كلام النووى. قلت: قوله: صلاة الجنازة لا تكره فى هذا الوقت بالإجماع فيه نظر ظاهر كما 
سقف على ذلك فى بيان المذاهب: 

قوله: «وهو قول أحمد وإسحاق» وهو قول مالك والأوزاعى والحنفية» وهو قول ابن عمر 
رضى الله تعالى عنهما. روى أبى شيبة من طريق ميمون بن مهران قال: كان ابن عمر يكره الصلاة 
على الجنازة إذا طلعت الشمس وحين تغرب. قال الحافظ قى فتح البارى: وإلى قول ابن عمر ذهب 
مالك والأوزاعى والكوفيون وأحمد وإسحاق..انتهى. قال القارى فى المرقاة: والمذهب عندنا أن 
هذه الأوقات الثلاثة يحرم فيها الفرائض والنوافل وصلاة الجنازة وسجدة التلاوة إلا إذا حضرت 
الجنازة أو تليت آية السجدة حيكذ فإنهما لا يكرهان» لكن الأول تأخيرهما إلى حروج 
الأوقات. .انتهى. واستدل هؤلاء بحديث الباب» ET‏ والله تعالى أعلم «وقال 
الشافعى: لا بأس أن يصلى على الجنازة فى الساعات التى يكره فيهن ع الصلاة» وأحيب من 
جانبه عن حديث الباب بأنه حمول على الدفن الحقيقى. قال الييهقى: ونهيه عن القبر فى هذه 
الساعات لا يتناول الصلاة على الجنازة وهو عند كثير من أهل العلم محمول على كراهية الدفن فى 
تلك الساعات..انتهى. كذا نقل الزيلعى عن البيهقى فى نصب الراية. وتعقب بأنه كيف لا يتناول 
الصلاة على الحنازة وقد رواه إسحاق بن راهويه فى كتاب الجنائز بلفظ: نهانا رسول الله صلى ال 
عليه وسلم أن نصلى على موتانا عند ثلاث: عند طلوع الشمس... إل وقد عرفيت اا روا 
ضعيفة؛ فإن قيل: صلاة الجنازة صلاة وكل صلاة منهى عنها فى هذه الساعات» فكيف قال 
الشافعى: لا بأس أن يصلى على الجنازة فى هذه الساعات ؟ يقال: ليس كل صلاة منهى عنها فى 
هذه الساعات عند الشافعى بل المنهى عنها إنما هى الصلوات التى لا سبب لماء وأما ذوات الأسباب 
من الصلوات فهى حائزة عنده فى هذه الساعات» والصلاة على الجنازة من ذوات الأسباب. 


] ٤ ٣ باب ما جَاء ف في الصّلاة ة على الأطفال [ ت‎ )٤۲( 


ج كي تدر ړڅ م ر 


٠ ١‏ - حَدَنا بش بْنْ آدَمَ ابن بنت أَزْهَرَ السسّمّان البصري» حَدَتنَا [سْمعِيلُ بن سعياد سَعِيدٍ ابن 
يبد الي حَدلنَا أبي» عن زياد إن حير ن حي عن أببه عن اة ٿن شبَة: ان يي صلی 
اموي ال «الرّاكب خلف الْجَتَارَة وَالْمَاشِي حَيْث شاءً منهاء رالطفل يُصَلَّى 
عَليْه». 


ھار 


الا : هَذَا حَدِيث حَسَنٌ صَحِيح روَا ائيل وَغَيْرُ وَاحِدٍ عََنْ مَعِيدٍ ُن عبد 


الله. 


ص 


(۱۰۳۱۹) حديث صحیح» وأخحرجه النسائى »)۱۹٤۲(‏ وابن ماجه .)١6017(‏ 
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ال عة نفل أل اللي امات الي على :الله علدو ل و فا 
rs e 7 3 3 E‏ 16 ر ورم م 
يصّلى على الطفل» وإن لم يستهل بعد أن يعلم أنه خلق» وهو قول أحمد وإسحق. 

فوله: «بشر بن آدم ابن بنت أزهر السمان» قال فى التقريب: بشر بن آدم بن يزيد البصرى 
أبو عبد الرحمن بن بنت أزهر السمان» صدوق فيه لين من العاشرة..انتهى. وقال فى الخلاصة: روى 
عن جحده لأمه أزهر السمان وابن مهدى وزيكدين الحبات وعنه: دت عس ق. قال أبو حاتم: لین 
قوع يوقا النشاتن د E‏ «عن زياد بن جبير بن حية» بفتح الحاء المهملة وتشديد التحتانية 

قوله: «الراكب خلف الجنازة» أى: عشى حلفها «والماشى حيث شاء منها» أى: يمشى حيث 
أراد من الحنازة حلفها أو قدامها أو بمينها أو شالمهاء زاد فى رواية ا داود: قريبا منها «والطفل 
يصلى عليه» قال فى القاموس: الطفل بالكسر الصغير من كل شيء والمولود. وفى رواية أبى داود: 
والسقط يصلى عليه ويدعى لوالديه بالمغفرة والرحمة. قال فى القاموس: السقط مثلثة, الولد لغير 
تمام. .انتهى . 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وصححه ابن حبان وأخرجه الحاكم بلفظ: السقط يصلى 
عليه ويدعى لوالديه بالعافية والرحمة. قال الحاكم: صحيح على شرط البخارى» لكن رواه الطيرانى 
موقوفا على المغيرة» وقال: لم يرفعه سفيان» ورجح الدارقطنى فى العلل الموقوف» كذا فى 
التلحيص. والحديث أخر جه أحمد وأبو داود والنسائى وابن ماجه. وفى الباب أيضا عن على أخخر حه 
ابن عدى فى ترجمة عمرو بن حالد وهو متروك. ومن حديث ابن عباس اخحرجه ابن عدى ايضا من 
قول الزهرى تعليقاء ووصله ابن أبى شيبة. وأحرج ابن ماحه من رواية البخترى بن عبيد عن ابيه 
عن أبى هريرة مرفوعا: «صلوا على أطفالكم؛ فإنهم من أفواطكم». إسناده ضعيف كذا فى 
التلخيض. 
قوله: «قالوا: يصلى على الطفل وإن لم يستهل بعد أن يعلم أنه خلق وهو قول أحمد 
وإسحاق» قال الخطابى فى المعالم: احتلف الناس فى الصلاة على السقط» فروى عن ابن عمر أنه 
فال" يصلى عليه وإن م يستهل» وبه قال ان سيريرع وا بن السب وقال حمل بن حنبل وإسحاق بن 
راهويه: كل ما نفخ فيه الروح وتمت له أربعة أشهر وعشرء صلى عليه. وقال إسحاق: إنما الميراث 
بالاستهلال» فأما الصلاة فإنه يصلى عليه؛ لأنه نسمة تامة قد كتب عليها الشقاوة والسعادة فلأى 
شيء تترك الصلاة عليه؟ وروى عن ابن عباس أنه قال: إذا استهل ورث» وصلى عليه. وعن جابر: 
إذا استهل صلى عليه وان لم يستهل م يصل عليه. وبه قال أصحاب البرائ: وهوقول مالك 
والأوزاعى والشافعى..انتهى كلام الخطابى» وما ذهب إليه أحمد وإسحاق رححه العلامة ابن تيمية 
فى المنتقى حيث قال: وإنما يصلى عليه إذا نفخت فيه الروح وهو أن يستكمل أربعة أشهر» فأما إن 


٤۷١ ٣۳۲ - ۱۰۳۱ ساح‎ ٤۳ - ٤۲ كتاب الجنائز ب‎ ۷ 


سقط ا الأنه ليس ميت إذ م ينفخ فيه روح. واف :ذلك يت ابن هحود قال نتا 
ار مضا :الله عليه ا ونمو اق المصدوق: «إن حلق أحدكم يجمع فى بطن أمه 
أربعين يوماء ثم يكون علقة مفل ذلك ثم يكون مضغة مغل ذلك ثم يبعت الله إليه ملكا بأربع 
كلمات يكتب رزقه» وأحله» وعمله» وشقى أو سعيد, ثم ينفخ فيه الروح». متفق عليه..انتهى. 
قال الشوكانى فى النيل بعد ذكر كلام ابن تيمية هذا: ومحل الخلاف فيمن سقط بعد أربعة أشهر 
الحياة قبل حرو ج السقط كما يدل على وجودها بعده» فاعتبار الاستهلال من الشارع دليل على أن 
الحياة بعد الخروج من البطن معتبرة فى مشروعية الصلاة على الطفل وأنه لا يكتفى ممجرد العلم 
بحياته فى البطن فقط . .انتهى كلام الشوكانى. 


(4) باب ما جَاءَ في ترك الصّلاة عَلَى الْجَبِين حتى يَسْتَهلَ آت47] 


٠ ۳۲۴‏ -حَدَتنا أبُو عَمّار الْحْسَيْنُ بْنُ حرشي حَدَنَا مُحَمَّدُ بْنُيَزِيدَ الْوَاسِطِي) ا 


اويل بن لم المكي» عَنْ أبي لير عَنْ حابر عن التبي صَلَى الله عَلمّهِ وَسَلمّ قال: 
الال قلي ل لور وا حوره 


قال أبو عيسى : هذا حَدِيث قد اضْطرّب الناسُ فيك فَرَوَاهُ بَعْضهُمٌ عَنْ أبي الزبير» عَنْ 
جَابرِ عن النبي صل لعل وسَلم مرفوعا 
وروی شعت ن سَوار وير واج عَنْ أبي ازير عَنْ حابر مَْقَوفًا. 


سے لے بے 


وروی محمد بن سح عن عَطاء بن أ بي رباح» عن جابر موقوفاء وكأ هَذا اصح مِنَ 
الْحَدِيثٍْ لمَرُفوع. 

وقد ذهب بَعْض اهل العلم إلى هَذَاء قالوا: لا يُصَلَّى على الطفل حتى يَسْتَهِلَ؛ / 
ا او والشافعي. 

قوله: (الظفل ‏ رضلق غات ر برت ول يروك حى مكيل فال هي الات مدر 
الصبى تصويته عند ولادته..انتهى» وكذا فى المجمعء وفيه أراد العلم بحياته بصياح أو احتلاج أو 
نفس أو حركة أو عطاس..انتهى. وقال ابن الهمام: الاستهلال أن يكون منه ما يدل على الحياة من 


(۳۲ 1۰( حديث إسناده ضعيف لتدليس أبى ا و عنعنته» ولضعف إجماعيل بن مسلم» » قال أي ابن حنبل: 
مکل اديت والحديث أخرحه ابن ماجه (۸ ۰ c(0‏ ونقل الشارح عن الحافظ ابن حجر فى «تلخيص الخحبير» 
تخريج النسائى له» ولم أقف عليه فى سننه الصغرى فلعله فى الكبرى. 


4۷۲ ۷- کتاب الجنائز ب ٤٤ - ٤٣‏ سس ۱۰۳۲ - ۱۳۳ 


حر كة عضو أو رفع صوت..انتهى. وقد أحرج البزار عن ابن عمر مرفوعا: «استهلال الصبى 
العطاس». قال الحافظ فى التلخيص: وإسناده ضعيف. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث قد اضطرب الناس فيه. ..! لخ» قال الحافظ فى التلخيص بعد ذكر هذا 
الحديث. أحرجه الترمذى والنسائى وابن ماجه وفى إسناده إسماعيل المكى عن أبى الزبير عنه أى: 
عن جابر رضى الله عنه وهو ضعيف. قال التزمذى: رواه أشعث وغير واحد عن أبى الزبير عن 
حابر موقوفاء وكأن الموقوف أصح» وبه جزم النسائى» وقال الدارقطنى فى العلل: لا يصح رفعه. 
وقد روى عن شريك عن أبى الزبير مرفوعا ولا يصح» ورواه ابن ماحه من طريق الربيع بن بدر عن 
أبى الزبير مرفوعاء والربيع ضعيف. ورواه ابن أبى شيبة من طريق أشعث بن سوار عن أبى الزبير 
موقوفاء ورواه النسائى أيضا وابن حبان فى صحيحه والحاكم من طريق إسحاق الأزرق عن سفيان 
الثورى عن أبى الزبير عن حابر وصححه الحاكم على شرط الشيخين ووهم؛ لأن أبا الزبير ليس من 
شرط البخارى وقد عنعن فهو علة هذا الخبر إن كان محفوظا عن سفيان الشورى» ورواه الحاكم 
أيضا من طريق المغيرة بن مسلم عن أبى الزبير مرفوعا وقال: لا أعلم أحدا رفعه عن أبى الزبير غير 
المغيرة» وقد وقفه ابن حريج وغيره ورواه أيضا من طريق بقية عن الأوزاعى عن أبى الزبير 
مرفوعا. .انتهى ما فى التلخيص «وكأن هذا أصح من المرفوع» قال القارى فى المرقاة بعد ذكر 
كلام الترزمذى هذا ما لفظه: وأنت سمعت غير مرة أن المختار فى تعارض الوقف والرفع تقديم الرفع 
لا الترجحيح بالأحفظ والأكثر بعد جود أصل الضبط والعدالة..انتهى كلام القارى» قلت: هذا ليس 
مجمع عليه ثم قد عرفت ما فيه من المقال. 

قوله: «وهو قول الثورى والشافعى» وبه قال أصحاب الرأى: وهو قول مالك والأوزاعى كما 
عرفت فى كلام الخطابى. وقال الشوكانى: هو الحق وقد تقدم كلامه. 

(4 4) باب ما جَاءَ في الصّلاة عَلَى الْمَيّتٍ في الْمَسْحِدٍ رت٤‏ 4] 

٣‏ - حَدّننا علي ن حجر أعبّرنا عبد العزيز بن محم عن عَبْدٍ الوَاحِدٍ بن حمر 
عن عاد ن عبد الله بن الريرء عن عَاَْة قَالّت: صَلّى رَسُول الل صل الله علَيِْ وَسَلمَ على 
سل ان بلضاء في ال حك 

قال أبُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ وَالعَمَلُ علي هَذَا عند بَعْض أَهْل الْعِلم. 

قال الشَافِعِي: قال مَالِكُ: لا يُصَلَّى عَلَى المت فى الْمَسْحدٍ. 


فد 6 حديتث صحيح) وأخرجه مسلم 759 )2 وأبو داود 251859 ۳۱۹۰)» والنسائى (171 ۹ 
,)١551/‏ وابن ماجحه .)١151١48(‏ 
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قوله: «صلي رسول الله صلى الله عليه وسلم على سهيل بن البيضاء فى المسجد» وفى 
رواية لمسلم: والله لقد صلى رسول الله صلى الله عليه وسلم على ابنى بيضاء فى المسجد سهيل 
وأحيه. قال النووى: قال العلماء: بنو البيضاء ثلاثة إحوة: سهل وسهيل وصفوان وأمهم البيضاء 
واسمها وعد والبيضاء وصفء وأبوهم وهب بن ربيعة القرشى الفهرى وكان سهيل قديم الإسلام 
هاجر إلى الحبشة ثم عاد إلى مكة ثم هاجر إلى المدينة وشهد بدرا وغيرها توفى سنة تسع من 
المحرة..انتهى كلام النووى. 

قوله: «هذا حديث حسن» أحرجه الجماعة إلا البخارى. 

قوله: «قال الشافعى: قال مالك: لا يصلى على الميت فى المسجد» وهو گول :ابن أ دنب 
وأبى حنيفة وكل من قال بنجاسة الميت» واحتجوا بحديث أبى هريرة مرفوعا: «من صلى على 
حنازة فى المسجد فلا شيء له». رواه أبو داود وسيجيء بيان ما فيه من الكلام. واحتج بعضهم 
بأن العمل استقر على ترك ذلك؛ لأن الذين أنكروا ذلك على عائشة رضى الله عنها كانوا من 
الصحابة قال الحافظ ابن حجر: ورد بأن عائشة لما أنكرت ذلك الإنكار سلموا هاء فدل على أنها 
حفظت ما نسوه..انتهى. 

قوله: «وقال الشافعى: يصلى على الميت فى المسجد واحتج بهذا الحديث» وبه قال أحمد 
وإسحاق وهو قول الجمهور واستدلوا بحديث الباب» واستدل لهم أيضا نان النبى صلى الله عليه 
وسلم صلى على النجاشى بالمصلى كما فى صحيح البخارى» وللمصلى حكم المسجد فيما ينبغى 
أن يجتنب فيه بدليل حديث أم عطية: ويعتزل الحيض المصلى. قال الحافظ فى فتح البارى: وقد روى 
انق أبى«شيبة وغاره: أن عمر :ضلى عل أبس بكر فى 'الممنتحدة وان ضا ضلى على اعمر:فئ 
المسجدء زاد فى رواية: ووضعت الحنازة جاه المنبر» وهذا يقتضى الإجماع على جواز ذلك..انتهسى. 
قلت: والحق هو الحواز» وأما حديث أبى داود المذكور فأحيب عنه بأجوبة قال النووى فى شرح 
مسلم: أجابوا عنه بأحوبة أحدها: أنه ضعيف لا يصح الاحتجاج به. قال أحمد بن حنبل: هذا 
حديث ضعيف تفرد به صالح مول التوأمة وهو ضعيف. الثانى: أن الذى فى النسخ المشهورة الحققة 
المسموعة من سنن أبى داود: من صلى على جنازة فى المسجد فلا شيء عليه. ولا حجة لهم حينفذ 
فيه. الغالث: أنه لو ثبت الحديث وثبت أنه قال: فلا شيء له لوحب تأويله على: فلا شيء عليه 
ليجمع بين الروايتين وبين هذا الحديث وحديث سهيل ابن بيضاء وقد جاء له ممعنى عليه كقوله 
تعالى: #إوإن أسأتم فلها. الرابع: أنه حمول على نقص الأحر فى حق من صلى فى المسجد 
ورجع ولم يشيعها إلى المقبرة لما فاته من تشييعه إلى المقبرة وحضور دفنه..انتهى كلام النووى. قلت: 
الظاهر أن حديث أبى داود حسن: قال الحافظ فى التقريب: صالح بف هان اللاتى مول التواهة 
صدوق اختلط بآخرة. حب سي ل ليه 
و ..انتهى. وروى أبو داود هذا الحديث من طريق ابن أبى ذئب عن صالح مول التوأمة. وقد 

بن ق و على ان 3 ا ل على عدر ری ال 
ae‏ اجون لعي N a E‏ 
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الله تعالى عنهم على جواز الصلاة على الميت فى المسجد. فلا بد من تأويل حديث أبى داود 
المذكور على تقدير أنه حسن »› والله تعالى أعلم. 


)٤٥(‏ باب ما جا أَيْنَ يَقَومٌ الإمَامُ م مِنَ الرَجُل والمَرأة زتهع] 


٠ ۳٤‏ - حدثنا عَبْدُ الل ِن مي عَنْ ستعيد سَعِيدِ بْنِ عار عن هَّام» عَنْ أبي غالب قال: 
ليت مع نس بن مالك على حار رل م حال أو م خائ بجَنارَةٍ امْرَأَةٍ مِنْ 


ر ار 


ريْشِء فقالوا: يابا حمر صل علَيْهّاء فقامٌ جال وَسّط السري فقال | له الْعَلامُ بْنْ زياد: 
هکذا رأث النبي' صَلَى الله عله سلما على اْجنازة مُقَامَكَ مِنْهًا؟ ومن الّحْلٍ مُقَامَكَ 
منه؟ قَالَ: e‏ .. فلا فرغ قال: ا 

وَفِي البّابي: عَنْ سَمرة. 

تال الوغيي OT‏ هذا NT‏ 

وقد رَوَى غير واج عن هَمّام: ِل هَذَا. 


سے ص م 


وروی وکي هَذا الحَدِيث عَنْ هَمَّام فوَهِمَّ فيي ل عَنْ غالب عن انس والصحيح عن 
أبي غالب 


A 
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3 وير كنا حيرت RE IDR‏ واس عن SN E‏ 

واتلفوافي | سم ابي غالب هَذَاء فقال بَعْضْهُم: 4 ا ناف وال رافع. 

وقد ذهب بَعْض أَهْلٍ العلم إلى هَذاء وَهْوَ قول أَحْمَّدَ وَإسْحق. 

قوله: «على جنازة رجل» أى: عا ل ی كين برطي ا کا واا ای دودو 
حيال رأسه» بكسر الحاء أى: حذاءه ومقابله «بجنازة امرأة من قريش» وفى رواية أبى داود المرأة 
الأنصارية. قال القارى: فالقضية إما متعددة وإما متحدة» فتكون المرأة قرشية أنصارية. .اتتهى 
«فقالوا» أى: أولياؤها ويا ابا مرق كنية انس و الله عنه «فقام حيال وسط السرير» بسكون 
السين وفتحه. قال الطيبى: الوسط بالسكون يقال: فيما كان متفرق الأجزاء كالناس والدواب وغير 
ذلك» وما كان متصل الأحزاء كالدار والرأس فهو بالفتح» وقيل: كل منهما يقع موقع الآخر وكأنه 
اسه وقال صاحب المغرب: الوسط بالفتح كالمركز للدائرة وبالسكون داخل الدائرة» وقيل: ما 
يصلح فيه بين فبالفتح وما لا فبالسكون..انتهى. ووقع فى رواية أبى داود: فقام عند عجيزتها. قال 


.)١ 494 4( وابن ماحه‎ »)۳۱۹٤( حديث صحيح., وأخرجه أبو داود‎ )٠١*5( 


۷- كتاب الخنائر ب ٤٥‏ جاح ۱۰۳١ - ۱۹۴۳٤‏ نيك 


فى النهاية: العجيزة العجز وهى للمرأة خاصه والعجز مؤخر الشيء «هكذا رأيت» بحذف حرف 
الاستفهام «قام على الجدازة» ا من المرأة. 

قوله: «وفى الباب عن ”مرة» رواه الجماعة. 

قوله: «حديث أنس حديث حسن» وأخرجه أبو داود وابن ماحجه وسكت عنه أبو داود 
والمنذرئ:والخافظ فى اقلخ قال الشو كائ ورخال: إستادة ثقات: 

قوله: «واختلفوا فى اسم أبى غالب هذا...!خ» قال فى التقريب: أبو غالب الباهلى مولاهم 
ا لخياط اسمه EE‏ «وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا» أى: إلى أن الإمام 
يقوم حذاء رأ و وحذاء عجيزة المرأة «وهو قول أحمد وإسحاق» وهو قول الشافعى وهر 
الحق وهو رواية عن أ أبى حنيفة. قال فى المداية: وعن أبى حنيفة أنه يقوم من الرحل بحذاء رأسه 
ومن المرأة بحذاء وسطها؛ لأن أنسا فعل كذلك وقال هو السنة. أنتهى . . ورجح الطحاوى قول أبى 
حنيفة هذا على قوله المشهور حيث قال فى شرح الآثار: قال أبو جمغفن: .و القول الأول انب إلينا لما 
قد شده الآثار التى روينا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم..انتهى. وذهب الحنفية إلى أن الإمام 
يقوم بحذاء صدر الميت رحلا كان أو امرأة» وهو قول أبى حنيفة المشهور. وقال مالك: يقوم حذاء 
الرأس منهماء ونقل عنه أن يقوم عند وسط الرجل وعند منكبى المرأة. وقال بعضهم: حذاء رأس 
ال وقد ارا واتعدل يفعل غل :رضي الله عه وقال بعضهم إنه يستقبل صدر المرأة وبينه 
وبين السرة من الرحل. قال الشو كانى بعد ذكر هذه الأقوال: وقد عرفت أن الأدلة دلت على ما 
ذهب ا O‏ 0 

عض الرأى» أو ترجيح ما فعله الصحابى على ما فعله النبى صلى الله عليه وسلم» وإذا جاء نهر الله 
بطل نهر معقل. نعم لا ينتهض جرد الفعل دليلا للوحوب» ولكن النزاع فيما هو الأولى والأحسن» ولا 
ولول" لخبت وى اكه ذا تي العلا امكف :على AEN‏ .انتهى كلام الش وكانى. 

ا لاي ااي ار ا ل و ا قن 

سين لمعل بطاقياه يقاب ايشا أن ابي صَلّى الله عَلَيِهِ وَسَلمْ 

110 فقام وَسَطْهًا. 

لال العا عن A O‏ 

قوله: «فقام وسطها» المراد بوسطها عجيزتها كما يدل عليه رواية أبى داود. وأما دون ايع 
ابن الهمام: هذا لا ينافى كونه الصدر بل الصدر وسط باعتبار توسط الأعضاء؛ إذ فوقه يداه ورأسه 
وتحته بطنه وفخذاه» ويحتمل أنه وقف كما قلناء إلا أنه مال إلى العورة فى حقهاء فظن الراوى ذلك 


۹۷۰٥( حديث صحيح., وأحرجحه بقية الستة: البخارى (۳۳۲)» ومسلم (4514)» والنسائى‎ )٠١78( 
.)١ 5979 وأبو داود (ه۹ ا وابن ماحه‎ ) 78 
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شقارب امحلين فمما لا التفات إليه بعدما ثبت أنه صلى الله عليه وسلم كان يقوم حذاء رأس الرحل 
وحذاء عجيزة المرأة. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أحرجه الجماعة. 
(45) باب ما جَاءَ في ترك الصّلاةٍ عَلَى التتهيدٍ ت5 4] 

185 جديا ےا الا عن ابْن شهابي» عَنْ عبد الحم ا بن مَالِكٍ 
حابر بْنَ عَبدٍ الله 6 أذ لني صلَى اله َي وسم كان : خم ين لرّحْليِنِ مِنْ قتلى 
احا في الثواب الواح ثم يقول: «أَيْهُمَا أكثر أخذا للقرآن؟», فإذا Î E‏ 
َدّمَهُ في اللحد» قال «أنا شَهِيدٌ عَلَى هَوُلاء يوم م القَيَاهَة» وَأَمَرَ بدفيهم فِي دمَائهي وَل 
2 عله 21 00 


قال: وَفِي البابٍ عن أنس بن مَالِكِ. 


قال او عِيْسّى: حَدِيث حابر حَدِيثْ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

وقد روي هذا الحَدِيث عن الزهري» عَنْ أنسء عن النبي صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ. 

رزوي عن الزهرعيا» عن عب الل بن تُلبَة بن أبي صعيّر» عن النبي صَلَى الله عليه وسم . 

وَمِنَهُمْ مَنْ ذَكَرَهُ عَنْ جَاير. 

1 لمان قا اناه‎ N E 
أهْل ل وَبه 10 التذافقى وحم‎ 07 
وقال بعضهم “57 : صلی عَلَى الشهیډ واختخوا بحَديث الي صلی الله عليه لمأن صَلَى على‎ 
حَمْرَة وهو قول الور ي وَأَهْلٍ الكوفق وبه قول إسحق.‎ 

قوله: «باب ما جاء فى ترك الصلاة على الشهيد» المراد بالشهيد قتيل المعركة فى حرب 
الكفار ففى الصلاة عليه احتلاف مشهور كما ستقف عليه. 

قوله: «كان يجمع بين الرجلين من قتلى أحد فى الثوب الواحد» أى: للضرورة؛ ولا يلزم منه 
تلاقى بشرتهما إذ يمكن حيلولتهما بنحو إذخر مع احتمال أن الثوب كان طويلا فأدرحافيه» وم 
يفصل بينهما لكونهما فى قبر واحد «أيهما أكثر حفظا للقرآن» وفى بعض النسخ: أحذا للقرآن 


)٠١*5(١‏ حديث صحیسح» ا البخاری »))٤۰۸۰( »)۱۳٤۳(‏ والنسائى ,)١554(‏ وأبو داود 
24)5351١5(‏ وابن ماجه .)١٠51١5(‏ 


۷- كتاب الجنائزر ب ٤٦‏ ساح V۷ ۱۰۳١‏ 


«قدمه» أى: ذلك الأحد «فى اللحد» بفتح اللام وسكون الحاء ای الشق ف فض ال جاب 
القبلة «وقال أنا شهيد على هؤلاء يوم , القيامة» فى المرقاة قال المظهرى: أى: أنا شفيع هم» وأشهد 
ا ا وأشار إلى أن على .معنى اللام. قال الطيبى: تعديته بعلى 
تدفع هذا المعنى ويمكن دفعه بالتضمین» ومنه قوله تعالى: إواللّه على كل شيء شهيد»..انتهى ما 
فى المرقاة مختصرا «ولم يصل عليهم» قال الحافظ فى فتح البارى: هو مضبوط فى روايتنا بفتح 
اللام» وهو اللائق بقوله بعد ذلك ولم يغسلوا وسيأتى بعدما بين من وجه آخر عن الليث بلفظ: وم 
يصل عليهم ولم يغسلهم وهذه بكسر اللام والمعنى: ولم يفعل ذلك بنفسه ولا بأمره..انتهى كلام 
الحافظ. 

قوله: «وفى الباب عن أنس بن مالك» أحرحه أحمد وأبو داود والترمذى بلفظ: إن شهداء 
أحد لم يغسلوا ودفنوا بدمائهم وم يصل عليهم. 

قوله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» أحرجه البخارى والنسائى وابن ماجه. 

قوله: «وقد روى هذا الحديث عن الزهرى عن أنس» أحرجه أبو داود والترمذى من طريق 
أسامة بن زيد الليثى» وأسامة سييع الحفظء وقد حكى التزمذى فى العلل عن البخارى أن أسامة 
غلط فى إسناد كذا فى فتح البارى «وروى عن الزهرى عن عبد الله بن علبة بن أبى صغير عن 
النبى...!لخ» أحرجه أحمد من طريق محمد بن إسحاق» والطبرانى من طريق عبد الرحمن بن إسحاق 
وعمرو بن الحارث كلهم عن ابن شهاب عن عبد الله بن ثعابة وعبد الله له رواية» فحديشه من 
حيث السماع مرسل» وقد رواه عبد الرزاق عن معمر فزاد فيه حابرا» فيحمل على أن الحديث عند 
الزهرئ عن شيحين کا فى شح البارئ: وا اد بقولة عن شيحين عيد ال کی بن کی كنا فی 
وؤاية الا غو اة بن ثعلبة كما فى رواية أحمد والطبرانى «ومنهم من ذكره عن جابر» 
كما فى رواية عبد الرزاق. 

قوله: «فقال بعضهم لا يصلى على الشهيد وهو قول آهل المدينة وبه يقول الشافعى وأمد» 
قال الشافعى فى الأم: ا ل ng E‏ 
م يصل على قتلى أحد وما روى أنه صلى عليهم وكبر على حمزة سبعين تكبيرة لا يصح» وقد كان 
ينبغى لمن عارض بذلك هذه الأحاديث الصحيحة أن يستحى على نفسه» قال: وأما حديث عقبة بن 
عامر فقد وقع فى نفس الحديث أن ذلك كان بعد ثمان سنين يعنى والمخالف يقول لا يصلى على 
القبر إذا طالت المدة. قال: وكأنه صلى الله عليه وسلم دعا لهم واستغفر لهم حين قرب أجله مودعا 
هم بذلك ولا يدل ذلك على نسخ الحكم الثابت. ا وات أحر ج البخارى فى صحيحه فى 
AAS BB EEN SN E gE‏ 
سنون كالمودع للأحياء والأموات «وقال بعضهم: يصلى على الشهيد» واحتجوا بحديث النبى 
صلى الله عليه وسلم أنه صلى على حمزة وهو قول الثورى وأهل الكوفة وبه يقول إسحاق» . 
حديث الصلاة على حمزة الذى أشار إليه الترمذى أحرحه الحاكم من حديث حابر قال: «فقد 
رسول الله صلى الله عليه وسلم حمزة حين جاء الناس من القتال فقال رحل: رأيته عند تلك 


۷۸ ۷- كتاب الجنائر ب 45 اح 3”5 ١٠١‏ 


الشجيرات» فلما رآه ورأى ما مثل به شهق وبکی» فقام رجحل من الأنصار سم SS‏ 
جحي ء بحمزة فصلى عليه» الحديث» وفى إسناده أبو حماد الحنفى وهو متزوك. وأحرج أبو داود فى 
المراسيل والحاكم من حديث أنس قال: «مر النبى صلى الله عليه وسلم على حمزة وقد مغل به ول 
صر على ادس ا وأعله البخارى والنزمذى والدارقطنى بأنه غلط فيه أسامة بن 
زيد فرواه عن الزهرى عن أ اجن و كرا بورارة الع عر Sa E‏ 
مالك عن جابر. وأخرج ابن إسحاق عن ابن عباس» قال: أمر رو للم امل ع وميا 
بحمزة فسجى ببردة ثم صلى عليه وكبر سبع تكبيرات» ثم أ تى بالقتلى فيوضعون إلى همزة» فيصلى 
عليهم وعليه معهم حتى صلى عليه ثنتين وسبعين صلاة» وفى إسناده رجل مبهم؛ لأن ابن إسحاق 
قال: حدثنى من لا أتهم عن مقسم مولى ابن عباس عن ابن عباس» قال السهيلى: إن كان الذى 
أبهمه ابن إسحاق هو الحسن ابن عمارة فهو ضعيف» وإلا فهو محهول لا حجة فيه. قال الحافظ: 
الحامل للسهيلى على ذلك ما وقع فى مقدمة مسلم عن شعبة أن الحسن بن عمارة حدثه عن الحكم 
عن مقسم عن ابن عباس: أن الى سلن ا ع وتیل اتنا على فقي ا عدي ا قات ال 
فقال: لم يصل عليهم..انتتهى. قال الشوكانى: لكن حديث ابن عباس روى من طرق أخرى 
فذكرها. واعلم أن فى الصلاة على قتلى أحد وعلى حمزة أحاديث أخرى لكن لا يخلو واحد منها 
عن كلام. قال ابن تيمية فى المنتقى: وقد رويت الصلاة عليهم يعني على شهداء أحد بأسانيد لا 
تثبت. . انتهى . ثم اعلم أنه لم يرد فى شىء من الأحاديث أنه صلى الله عليه وسلم صلى على شهداء 
بدر» ولا أنه لم يصل عليهم. > وكذلك فى شهداء سائر المشاهد النبوية إلا ما روى النسائى فى سننه 
قأمرتع فأدعل الحنة فقال: . 0 تصدق الل للدم ؛ قيشو ليلا شم تهضوا فى قال 

عليه وسلم: «أهو هو؟» قالوا: د : نعم) قال «صدق اله فصدقه» ثم كفنه التبى صلى الله عليه وسلم 
e a‏ قلي 2 ككانة ها E‏ اعد هاون «اللهم هذا 
جود جرع جباحر في ريات دكن عوز نا CO‏ روف الو إذاوة في سننه عن 
أبى سلام عن رجحل من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم قال: أغرنا على حى من جهينة» فطلب 
رجحل من المسلمين رحلا منهم؛ فضربه فأخطأه وأصاب نفسه. فقال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: «أحوكم يا معشر المسلمين» فابتدره الناس فوجدوه قد مات» وده وين الع ا الله 
عليه وسلم بثيابه ودمائه وصلى عليه ودفنه» فقالوا: يا رسول الله أشهيد هو؟ قال: «نعم وأنا له 
شهيد». قال الشوكانى فى النيل: سكت عنه أبو داود والمنذرى وفى إسناده سلام بن أبى سلام 
وهو مجهول. وقال أبو داود بعد إخراجه عن سلام المذكور : إنما هو عن زيد بن سلام عن جده أبى 
سلام. .انتهى. وريد ثقة. .انتهى ما 52 النيل» وقل اسَعدل بهدين الحديثين ااا 5 قال: بالصلاة على 
الشهية: قال السو كاك 1 اما ديت أبن سلام فلم أقف للمانعين من الصلاة على حواب عليه وهو 
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من أدلة اميق 4 لأنه فل فى الع كةن بيد سول الله صل الله غلية وله واه هيد وصلى 
عليه. نعم لو كان النفى عاما غير مقيد بوقعة أحد» ولم يرد فى الإثبات غير هذا الحديث لكان 
مختصا .من قتل مثل صفته. .انتهى. وأما حديث شداد بن اهاد فهو أيضا من أدلة المثبتين؛ فإنه قتل فى 
المعر كة وسمماه شهيدا وصلى عليه. ولكن حمل البيهقى هذا على أنه لم يمت فى المعركة. قلت : 
والفلاهر عندى أن الصلاة على الشهيد ليست بواحبة فيجوز أن يصلى عليها ويجوز تركها والله 
تعالى أعلم. وروى الماوردى عن أحمد الصلاة على الشهيد أحود وإن لم يصلوا عليه أحزأء ذكره 
الحافظ فى الفتح. واحتار الشوكانى الصلاة على الشهيد وأحاب عن كلام الإمام الشافعى الذى 
ذكرة فى لاعن 

فائدة: قال الشوكانى فى النيل: قد احتلف فى الشهيد الذى وقع الخلاف فى غسله والصلاة 
عليه هل هو مختص .من قتل فى المعركة أو أعم من ذلك فعند الشافعى أن المراد بالشهيد قتيل 
المع ركة فى حرب الكفار» ورج بقول: فى المعركة من جرح فى المعركة وعاش بعد ذلك حياة 
مستقرة» وخحرج بحرب الكفار من مات فى قتال المسلمين كأهل البغى» وحرج بجميع ذلك من 
يحمل ويأكل أو يشرب أو يوصى أو يبقى فى المعركة يوما وليلة حيا. وذهبت الفادوية إلى أن من 
جرح فى المعركة يقال له شهيد وإن مات بعد الارتثاث» وأما من قتل مدافعا عن نفس» أو مال فى 
المصير ظلماء فقال أبو حنيفة وأبو يوسف: إنه شهيد» وقال الشافعى: إنه وإن قيل له شهيد فليس 
من الشهداء الذين لا يغسلون. وذهبت العترة والحنفية والشافعى فى قول له: إن قتيل البغاة شهيد. 
قالوا: إذا لم يغسل على أصحابه وهو توقيف..انتهى كلام الشوكانى. 

(40) باب مَا جَاءَ في الصّلاةٍ على الْقبْر آت47] 

رنا الشيباني» حَدَنْما الشغبي» عبر 
مَنْ رأى النبي صلى الله عَلَيْهِ وسل وای کا مذ تمشت انحا سات على كت کی 


2 20-7 ست 


Og 4‏ ان عباس . 


أ 0 


فير سن فيه £ 


%۷ و د »> حبر 


8 00 مر ه ٤‏ و سر م 0 سے اس 9 2 2 
الو الاب عن أنس وَبُرَيْدَة وَيَزِيدَ بن ثابتٍ وأبي هُرَيْرَة وَعَامِرِ بن رَبيعَة وَأبي قتادّة 
ر o‏ 0 2 
وسهل بن حنيفي. 
م تو 9© 7 0 7 م 3 سر ص الو اه الو 


(۱۹۳۷) حديسث صحیح» وأحرجحه بقية الستة: البخارى »)۸٥۷(‏ ومسلم (454).) والنسائى »٠٠١۲۲(‏ 
3 ١؟)ء‏ وأبو داود »)۳۱۹٩(‏ وابن ماجه .)١550(‏ 
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ل ا ا على الله عَلَيْهِ وسَلم وَغَيْرِهِمْ 


وال تفن أشي اوم 5 عَلَى الق وهو قول مالك بن أنس 


رن قر 


وَقَالَ عَبْدُ الله بن الْمبَارَك: إِذا ارت ب م لي ار راان 
ا ي الصّلاة على القبْر. 

وَقَالَ أَحْمَدُ وَإسحق: يُصَلَى عَلَى لبر إلى شهر. وقالا: أكثرٌ ما سمِعنا عن |( بن المس ب 
أذ الي صلی الله عليه وَسلمَ صل على قير ام سعد بن عبَاَ بعد شر 

قوله: «أخبرنا الشيبانى» هو سليمان بن أبى سليمان أبو إسحاق الشيبانى «أخبرنا الشعبى» 
هو عامر بن شراحيل الشعبى من كبار التابعين قال: أدركت حمسمائة من الصحابة «ورأى: قبرا 
منتبذا» قال فى النهاية: أى: منفردا عن القبور بعيدا عنها «فصف أصحابه فصلى عليه» أى: على 
القبر» وفى رواية البحارى: فأمهم وصلوا حلفه «فقيل له» أى: للشعبى «من أخبرك؟» أى: بهذا 
الحديث «فقال: ابن عباس» أى: فقال الشعبى أخبرنى ابن عباس. وفى رواية البخارى: قلت: من 
حدثك هذا يا أبا عمرو؟ قال: ابن عباس. قال الحافظ فى الفتح: القائل هو الشيبانى والمقول له هو 
الشعبى. قال: وسياق الطرق الصحيحة تدل على أنه صلى الله عليه وسلم صلى عليه فى صبيحة 
دفة., 

قوله: «وفى الباب عن أنس» أحرجه البزار «وبريدة» أحرجها البيهقى «ويزيد بن ثابت» 
أحرجه أحمد والنسائى ص57 «وأبى هريرة» أحرجه البخحارى ومسلم «وعامر بن ربيعة» أخرجه 
ابن ماحه «وأبى قتادة» أحرحه البيهقى أنه صلى الله عليه وسلم صلى على قبر البراء» وفى رواية 
بعد شهرء كذا فى النيل «وسهل بن حنيف» أخرجه ابن عبد البر فى كتابه التمهيد. قال الإمام 
أحمد: رويت الصلاة على القبر من النبى صلى الله عليه وسلم من ستة وجوه حسان. كال اينع 
البر: بل من تسعة كلها حسان وساقها كلها بأسانيده فى تمهيده من حديث سهل بن حنيف وأبى 
هريرة وعامر بن ربيعه وابن عباس وزيد بن ثابت الخمسة فى صلاته على المسكينة» وسعد بن عبادة 
فى صلاة المصطفى على أم سعد بعد دفنها بشهر» وحديث الحصين بن وحوح فى صلاته على فير 
طلحة بن البراء. وحديث أبى أمامة بن تعلبة أنه صلى الله عليه وسلم رحع من بدر وقد توفيت أم 
اناب ساق عدن مود يل قر ال ساني على د SB‏ رقيو عفدن اعد كه 
وغيرهاء و كذا ورد من حديث بريده عند البيهقى وسماها محجنة» كذا فى التعليق الممجد. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأحرجحه البخحارى ومسلم. 

قوله: «والعمل على هذا» أى: على مشروعية الصلاة على القبر «وهو قول الشافعى وأحتمد 
وإسحاق» سواء صلى على الميت أو لا وهو قول الجمهور..انتهى. واستدلوا بأحاديث الباب 
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«وقال بعض آهل العلم: لا يصلى على القبر وهو قول مالك بن أنس» قال ابن المنذر: ومنعه 
النخعى ومالك وأبو حنيفة وعنهم إن دفن قبل أن يصلى عليه شرع وإلا فلا. وأحابوا عن أحاديث 
لباب بأن ذلك كان من حصائصه صلى الله عليه وسلم؛ > واستدلوا على هذا بقوله صلى الله عليه 
وسلم فى حديث أبى هريرة عند مسلم: «إن هذه القبور مملوءة ظلمة على أهلها وإن الله ينورها هم 
بصلاتى عليهم». قالوا: صلاته صلى الله عليه وسلم كانت لتنوير القبر. وقالا يوجد فى صلاة غيره 
فلا يكون الصلاة على القبر مشروعا. وأجاب ابن حبان عن ذلك بأن فى ترك إنكاره صلى الله 
عليه وسلم على من صلى معه على القبر بيان حواز ذلك لغيره وأنه ليس من حصائصه. وتعقب بأن 
الذى يقع بالتبعية لا ينهض دليلا للأصالة. ومن جملة ما أحاب به الجمهور عن هذه الزيادة» أنها 
مدرجة فى هذا الإسناد وهى من مراسيل ثابت» بين ذلك غير واحد من أصحاب حماد بن زيد. قال 
الحافظ: وقد أوضحت ذلك بدلائله فى كتاب بيان المدرج. قال البيهقى: يغلب على اللن أن هذه 
الزيادة من مراسيل ثابت كما قال أحمد..انتهى. كلت : وفع فى نخدت ييدايق انت فد السا 
قال: «لا يموت فيكم ميت ما دمت بين أظهركم إلا يعنى آذنتمونى به؛ فان صلاتى له له رحمة». 
وهذا ليس .كرسل» وأجاب الشوكانى بأن الاختصاص لا يثبب إلا بدليل ومجرد كون الله ينور 
القبور بصلاته صلى الله عليه وسلم على أهلها لا ينفى مشروعية الصلاة على القبر لغيره لا سيما 
بعد قوله صلی الله عليه وسلم: «صلوا كما رأيتمونى أصلى»..انتهى. 

0 «وقال عبد الله بن المبارك إذا دفن الميت ولم يصل عليه...!لخ» قال الشوكانى فى 
ا ما من لم يصل عليه ففرض الصلاة عليه الثابت بالأدلة وإجماع الأمة باق» وحعل الدفن 
مسقطا لهذا الفرض محتاج إلى دليل قال وقد استدل بحديث الباب يعنى حديث ابن عباس المذكور 
على رد قول من فصل فقال: يصلى على قبر من لم يكن قد صلى عليه قبل الدفن لا من كان قد 
صلى عليه؛ لأن القصة وردت فيمن قد صلى عليه والمفصل هو بعض المانعين. 

قوله: «وقال أحمد وإسحاق: يصلى على القبر إلى شهر» قال الأمير اليمانى فى سبل السلام 
ص14 :١‏ واحتلف القائلون بالصلاة على القبر فى المدة التى شرعت فيها الصلاة فقيل إلى شهر بعد 
دفنه» وقيل: إلى أن يبلى الميت؛ لأنه إذا بلى لم يبق ما يصلى عليه» وقيل: أبدا؛ لأن المراد من الصلاة 
عليه الدعاء وهو جائز فى كل وقت. قال: هذا هو الحق إذ لا دليل على التحديد بمدة..اتتهى. 
فلك :اسعدل. اجن وإسحاق وغيرهما ممن قال إلى شهر بحديث سعيد بن المسيب الذى رواه 
التزمذى فى هذا الباب. قال الحافظ فى التلخيص بعد ذكره: ورواه البيهقى وإسناده مرسل 
صحيح. . انتهى . . وروى الدارقطنى عن ابن عباس أن النبى صلى الله عليه وسلم صلى على قبر بعد 

شهر» وروی عنه أيضا أن البى صلى الله عليه وسلم صلى على ميمت بعد ثلاث. قلت: الظاهر 
الاقتصار على المدة التى ثبتت عن رسول الله صلى الله عليه وسلم» وأما القياس على مطلق الدعاء 
ونه فی كل رفت فة غر كما لا نف 
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٠ ۳۸‏ - حَدنا مُحَمَّدُ بن بشار» حَدَننا يى بْنْ سيا عن سيد سَعِيدٍ بن أبي عَرُوبَة» عَنْ 


أ 


ر 


01 ون فل الا فل وس a‏ 
BSED‏ 

قوله: «عن سعيد بن المسيب أن أم سعد ماتت...! لخ» هذا مرسل وقد عرفت آنفا أنه رواه 
البيهقى وإسناده مرسل صحيح. 


(48) باب ما جَاءَ في صَلاَةٍ النبي صَلَّى اللّهُ عليه وَسَلّمَ عَلَى النجاشي [ت۸٤]‏ 


ہے ثر ساك ار وہ ر س اث اس ه ګر يټ ار 


١, ”8‏ كعدنا | وسمة ين ل ا كه د مسد انال حَدَننا بشر بن 


لقصل حدنا يونس بن عب عَنْ مُحَمَّدِ بن غ ای اب عن هران بن 


ی 


حصن قال نإل ا N‏ ره اام الاي قد نات فوئر 
قصلو ا عَلَيّه» قال ل لت E RI E OTE‏ 
المبت. 

رفي اباب عَنْ أبي هْرَيْرَةَ وَجَابرٍ بن عبد الل وأبي سَعِيلدٍ وَحُذيْفة بن اسيا وَجَرِيرٍ ن عبد 
الله. 


ر 


رذ رو ابو قل عن عه آي الب عن نزن أن حصيو 


ن لړ بقن م لر م 


وأبو الْمُهَلبِ اسه عَبْدُ الرّحمّن بن عمرو» وَيُقَالُ له : مُعَاوية بن عمرو. 

قوله: «باب ما جاء فى صلاة النبى صلى الله عليه وسلم على النجاشى» هو من سادات 
التابعين» أسلم ولم يهاحر وهاجر المسلمون إليه إلى الحبشة مرتين وهو يحسن إليهم» وأرسل إليه 
ميل اللو الل غه وماك مرو بن أا يكحاين اده يدعوه فيه إلى الإسلام» والثانى 
يطلب معه تزويحه بأم حبيبة» فأخذ الكتاب ووضعه على عينيه وأسلم وزوجه أم حبيبة» وأسلم على 
يده عمرو ين العاض قبل أن يصحب النبى صلى الله عليه وسلم فصار يلغر به فيقال: صحابى كفير 
الحديث أسلم على يد تابعى كذا فى ضياء السارى. وقال الحافظ فى الفتح: هو بفتح النون وتخفيف 
الجيم وبعد الألف شين ثم ياء ثقيلة كياء النسب وقيل: الت و لقب "فين ملك اة وجح 
المطرزى تشديد اليم عن بعضهم وخحطأه. .انتهى. قلت: كما يقال لمن ملك الفرس كسرى» ومن 


)1١ 5*١‏ حديث ضعيف لإرساله» ولتدليس قتادة وعنعنته» والحديث انفرد الترمذى بروايته دون بقية الستة. 
)٠ 59١‏ حديث صحیح» وأخرجه مسلم (457)» وابن ع ماجه (5 5ه :)١‏ 


۷- كتاب الجنائز ب ٤۸‏ - ح ۱۰۳۹ AT‏ 
ملك الروم قيصر كذلك يقال لمن ملك الحبشة النجاشى» وكان امه أصحمة؛ ففى صحيح البخارى 
في هحرة اخيشة من طريق'ابن عبينة عن ابن جرح فقوموا فصلا عاق ایک اة 

قوله: «إن أخاكم النجاشى قد مات» وفى رواية للبحارى: قد توفى اليوم رجحل صالح من 
“حبش» وفى رواية أبى هريرة عند البخخارى: نعى النجاشى فى اليوم الذى مات فيه؛ وفيه علم من 
أعلام النبوة؛ لأنه صلى الله عليه وسلم أعلمهم .موته فى اليوم الذى مات فيه مع بعدما بين أرض 
الحبشة والمدينة «وصلينا عليه كما يصلى على الميت» استدل به على مشروعية الفدلاة على الت 
الغائب عن البلد» وبذلك قال الشافعى وأحمد وجمهور السلف حتى قال ابن حزم: لم يأت عن أحد 
من الصحابة منعه» وعن الحنفية والمالكية لا يشرع ذلك. 

وقد اعتذر من لم يقل بالصلاة على الغائب من قصة النجاشى بأمور منها: أنه كان بأرض لم 
يصل عليه بها أحد فتعينت الصلاة عليه لذلك» ومن ثم قال الخطابى: لا يصلى على الغائب إلا إذا 
وقع موته. ليس بها من يصلى عليه واستحسنه الرويانى من الشافعية» وبه ترحم أبو داود فى السنن 
لصلاة على المسلم يليه أهل الشرك ببلد آخر. قال الحافظ فى الفتح: هذا حتمل إلا أننى لم أقف فی 
شيء من الأحبار على أنه م يصل عليه فى بلده أحد. ومنها: أنه كشف له صلى الله عليه وسلم 
عنه حتى رآه فتكون صلاته عليه كصلاة الإمام على ميت رآه ولم يره المأمومون ولا حلاف فى 
جوازها. وأجيب عنه بأن هذا يحتاج إلى نقل صحيح صريح ول يثبت؛ فإن قلت: قد روى عن ابن 
عباس قال: كشف للنبى صلى الله عليه وسلم عن سرير النجاشى حتى رآه وصلى عليه» وأخمرج 
ابن حباك عن عمران ابن حصين قصة الصلاة على النجاشى وفى روايته: فقام وصفوا خلفه وهم لا 
يظنون إلا أن جنازته بين يديه أحرحه من طريق الأوزاعى عن یی بن أبى كثير عن أبن قلابة عن 
أبى المهلب عنه» ولأبى عوانة من طريق أبان وغيره عن يحيى: فصلينا خلفه ومن لا تر إلا أن 
الجنازة قدامنا. قلت: أما رواية ابن عباس فقد ذكرها الواقدى فى أسبابه بغير إسناد كما ذكره 
الحافظ فى فتح البارى: وأما رواية عمران بن حصين بلفظ: وهم لا يظنون إلا أن جنازته بين يديه 
ولف وعن لا ترى إلا أن اطبازة فاا فال اد انوع لوا عليه كما يسلون علي الت 
الحاضر من غير فرق. ويدل عليه حديث الباب بلفظ: فقمنا فصففنا كما يصف على الميت وصلينا 
عليه كما يصلى على الميت» وهو مروى عن عمران بن حصين. ومنها: أن ذلك حاص بالنجاشى؛ 
لأنه لم ينبت أنه صلى الله عليه وسلم صلى على ميت غائبء قاله المهلب. وأجاب عنه الحافظ فى 
الفتح فقال كأنه لم يثبت عنده قصة معاوية بن معاوية الليثى وقد ذكرت فى ترجمته فى الصحابة أن 
خبره قوى بالنظر إلى مجموع طرقه..انتهى. ولمن لم يقل بالصلاة على الغائب اعتذارات أحرى 
ضعيفة لا حاجة إلى ذكرها والكلام عليهاء قال الشوكانى بعد البحث فى هذه المسألة ما لفظ:: 
والحاصل أنه لم يأت المانعون من الصلاة على الغائب نشىء بعد به وى الإعتذاز بان ذلك يصن 
بمن كان فى أرض لا يصلى عليه فيها وهو أيضا جمود على قصة النجاشى يدفعه الأثر 
والنظر. .انتهى. قلت: الكلام فى هذه المسألة طويل مذكور فى فتح البارى وغيره فعليك أن تراجعه. 


۱۰٤١ - ۱۰۳۹ ساح‎ 44 - ٤۸ /ا- كتاب الجنائز ب‎ A4 


قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وجابر بن عبد الله وأبى سعيد وحذيفة بن أسيد وجرير 
ابن عبد اللّه» أما حديث أبى هريرة: فأخرجه الجماعة. وأما حديث جابر: فأحرجه الشيخان. وأما 
حديث أبى سعيد وحذيفة وجرير فلينظر من أخرجه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه أحمد والنسائى «وأبو المهلب اسمه عبد الر حمن بن 
عمرو...!خ» قال الحافظ فى التقريب: أبو المهلب الحرمى البصرى عم أبى قلابة فذكر الاختالاف 
فى اسمه» ثم قال: ثقة من الثانية. 


(48) باب ما جَاءَ في فضل الصّلاة على الجَنارَةٍ [ت ٤٩‏ ] 
و لخدن ار الج دا ققد زر EE‏ 
سَلَمَةه عَنْ أبي هُرَيْرَة؛ نالك كال سول اللونفان N‏ روسل مين على عل جنار 
لَه قراط وَمَنْ تبعهًا حتى يُقَضَى دفنهاء فل قِبراطان؛ أَحَدُهُمَا» أو «أصغرْهُمًا مث أُحْدِ» 


عو 
کے ير 2 TT‏ 


ف كرت ذلك لابن عُمَرَ فأَرْسَّلَ إلى عائشة شه فَسَأَلَهًا عر ذْلِكَ» فقالت: صدَق أبو هريرة» ا 
لوا لذ قرا في قزر ر 


و بن عمر و 


که 


قال أبو عِيسى: حَدِيت أبي هُريْرَةَ حَدِيٿ حَسَنّ صّحِبحٌ قڏ روي عَنه مِنْ غير وَحْهٍ. 

قوله: «فله قيراط» بكسر القاف قال الجوهرى: أصله قراط بالتشديد؛ لأن جمعه قراريط فأبدل 
من أحد حرفى تضعيفه ياء» قال: والقيراط نصف دانق» والدانق سدس الدرهم فعلى هذا يكون 
القيراط جحزء من اثنى عشر جزء من الدرهم. وأما صاحب النهاية فقال: القيراط جزء من أجزاء 
الدينار وهو نصف عشره فى أكثر البلاد» فى الشام جزء من أربعة وعشرين جزءا «حتى يقضى 
دفنها» أى: يفرع من دفنها «أحدهما أو أصغرهما» شك من الراوى «مثل أحد». هذا التفسير 
المراد هاهنا لا للفظ «فذكرت ذلك» هذا مقول أبى سلمة «فرطنا» من التفريط أى: ضيعنا كما 
فى رواية لمسلم «فى قراريط كثيرة» جع قبراط أى: ضيعنا قراريط كثيرة ة من عدم المواظبة على 
حضور الدفن. ین ذلك مسلم فى روايته من طريق ابن شهاب عن سالم بن عبد الله قال: : كان ابن 
عمر يصلى على الحنازة ثم ينصرف فلما بلغه حديث أبى هريرة قال: فذكره. 


١ه‏ ۰£ 6 حديث صحيسح ) وأحرحه البخحارى (2)50 ومسلم 5459)) وأبو داود <(TITA)‏ وابن ماجه 
Oe)‏ 


۷- کتاب الجنائز ب 49 ¬ .ه اج Ao ١٠١4١ - ۱۰٤١‏ 


قوله: «وفى الباب عن البراء. ..خ» قال الحافظ فى الفتح: الح ار a‏ 
أبى هريرة الذى ذكره الزمذى فى هذا الباب من رواية عشرة من الصحابة غير أبى هريرة: وعائشة 
فنا ل E e‏ ا شعي عل ي وابن 
e‏ ك TS‏ ا 
CC‏ 01 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان وغيرهما. 


]٥ باب آخرٌ رت۰‎ )60١ 


اج قر جح قير قرس 2 وه و يه 


۹ -حَدننا فا محمد بن شار حَدَنْنا روح بن عبادة حَدَنْسا عَبّادُ بن مُنصُورِء E‏ 


از سات م سر و قر اس 2711 


4 سّمِعْتْ أبَا المُهرّم قالَ: مان حر ع بون ا ار وا و 
n‏ مني وة حملا لات رات كذ قعتى ت عليه مر" حَقَهًا». 


مر ر ر اگ رق و م ,لګ 


قال أبو عيسى : ٠‏ هذا حَدِيث غريب وَرَوَاهُ بَعْضُهُمْ بهذا الإمَاد ولم يمه 

وأو مهرم امه بريد بن فيان وَصَعْفَة شنية. 

قوله: «أخبرنا روح بن عبادة» بفتح الراء وسكون الواو» ثقة فاضل له تصانيف من التاسعة 
«سمعت أبا المهزم» قال فى المغنى: مضمومة وفتح هاء وفتح زاى مشددة» وهو يزيد بن 
سفيان. .انتهى. وقال فى التقريب: بتشديد الزاى المكسورة التميمى البصرى اسمه يزيد وقيل: عبد 
الرحمن بن سفيان متروك من الثالثة. ظ 

فوله: «وحملها ثلاث مرات» قال ابن الملك: يعنى يعاون الحاملين فى الطريق ثم يتركها 
ليستريح ثم يحملها فى بعض الطريق يفعل كذلك ثلاث مرات «فقد قضى ما عليه من حقها» أى: 
من حق الحنازة بيان لما قال ميرك أى: من حهه المعاونة لا من دين وغيبة ونحوهما..انتهى. وقد عد 
صلى الله عليه وسلم أن من جملة الحقوق التى للمؤمن على المؤمن أن يشيع جنازته. 

قوله: «هذا حديث غريب» لم يحكم الزمذى عليه بالضعف وهو ضعيف؛ لأ فى سهلة آنا 
المهزم وهو متروك كما عرفت. 

قوله: «وضعفه شعبة» قال الذهبى فى الميزان: قال مسلم: معت شعبة يقول: رأيت أبا المهزم 
ولو يعطى درهما لوضع حديثا..انتهى. 


)١5١ 55١١‏ حديث ضعيف انفرد به الرمذى» وفى إسناده: أبو المهزم متروك الحديث. 


٠١45-35٠١ 8١ كتاب الجنائز ب ۵۰ - ۵۱ اح‎ -۷ 4A٦ 


اعلم أن أهل العلم قد احتلفوا فى كيفية حمل الجنازة» ال ع رک للقي رطا و 
أن يبدأ الرحل فيضع بمين الميت المقدم على ينه ثم نم يضع ين الميت المو مر على ينه ثم يعود إلى 
القدم الأيسر فيضعه على يساره» وهذا قول أبى حنيفة رضى الله عنه. ..اتتهى. وقال الشافعى رحمه 
الله: السنة أن يحملها رجلان يضعها السابق على أصل عنقه والثانى على أعلى صدره. واسيغدل 
للامام أبى حنيفة ما رواه ابن ماحه عن عبيد بن بسطاس عن أبى عبيدة عن أبيه عبد الله بن مسعود 
قال: من اتبع TS‏ قباستي تور رد االو ع 
ورواه أبو داود الطيالسى وابن أبى شيبة وعبد الرزاق فى مصنفيهما. حدثنا شعبة عن منصور بن 
المعتمر عبيد بن بسطاس به بلفظ: فليأحذ بحوانب السرير الأربعة: ومن طريق عبد الرزاق رواه 
الطبرانى فى معجمه ورواه محمد بن الحسن الشيبانى فى كتاب الآثار أخبرنا أو خف رض اللة 
عنه حدثنا منصور بن المعتمر به قال: من السنة حمل الحنازة بجوانب السرير الأربعة كذا فى نصب 
الراية. واحتج للإمام الشافعى رحمه الله ما أخرجه ابن سعد عن شيوخ من بنى عبد الأشهل أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم حمل جنازة سعد بين العمودين حتى حرج به من الدار. وأجاب 
صاحب المداية عن هذا بأن ذلك كان لازدحام الملائكة. قلت: لا شك فى أنه كان فى جنازة سعد 
ازدحام الملائكة. فروى سعد بإسناد صحيح عن ابن عمر رفعه قال: ROY‏ التو سبلت 
م ينزلوا إلى الأرض قبل ذلك»» كذا فى الدراية لكن لا يلزم من هذا أن حمل جنازة بين العمودين 
كان لازدحامهم فتفكر. وقد حملت جنائز عدة من الصحابة رضى الله عنهم بين العمودين. قا 
الحافظ فى الدراية: وفى الباب عن الحسن بن الحسن بن على فى جنازة جابر أرجه الطبرانى 
إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف رأيت سعدا فى جنازة عبد الرحمن بن عوف واضعا السرير على 
كاهله بين العمودين أخرجه الشافعى. ومن حديث أبى هريرة أنه صنع ذلك فى جنازة سعد. ومن 
حديث عثمان أنه صنع ذلك. ومن طريق ابن عمر فى جنازة رافع بن حديج» ومن طريق ابن الزبير 
فى جنازة المسور بن مخرمة: وروى ابن سعد عن مروان أنه فعل ذلك هو وأبو هريرة بجنازة حفصة 
بدت عمر..انتهى ما فى الدراية. 

]51 باب ما جَاءَ في الْقِيّام لِلْجَنارَة [ت‎ )81١ 
U E O TT 


N 


دنا قي دتا الث عن تاي عن ابن عمر» عن عار بن رَبِيعَة» عَنْ رسُول الله 


ر ر د 


ف اللا رمك ال «إذا يتم الْجَنَارَة فقومُوا TT‏ 


اد 6 حديث صحیح› وأخرجه اتات الک اة eS 4T VO aA‏ ا ومسلم 2)554(9 
وأبو داود (۱۳۷۲)» والنسائى (54 »)۱۹۱۰١ 2١91١‏ وابن ماجه .)١545(‏ 


۷- كتاب الجنائز ب ١ه‏ ساح ۱۰٤۳ - ۱۰٤۲‏ لامع 
:تب را اارا(_7داًاًر _/_/_/ً]ااا+"االلااسا"' )ا ا ابميس س٠سس٠سس‏ يب سسسس »ع اامسسسسسه سم 


از ساح سس 


ال سيا وَجَابرٍ وَسَهْلٍ بن حتيْف وقيس بن سعد وأبي هْرَيْرَة. 

قال أبو عيسى: a‏ 

قوله: «إذا رأيتم الجنازة فقوموا ها» وفى حديث جابر عند مسلم: «إن الموت فرع فإذا رأيتم 
الجنازة فقوموا» وفى حديث سهل بن حنيف وقيس بن سعد عند البخارى: آن ای ل ال عليه . 
وسلم مرت به جنازة فقام» فقيل له: إنها حنازة يهودى» فقال: «أليست نفسا؟» وفى حديث أنس 
مرفوعا عند الحاكم فقال: «إنما قمنا للملائكة». وفى حديث عبد الله ين عمرو مرفوعا EET‏ 
وابن حبان والحاكم: «إتما تقومون إعظاما للذى يقبض النفوس». ولفظ ابن حبان: «إعظاما لله 
الذى يقبض الأرواح». قال الحافظ فى الفتح ما محصله: إنه لا تنافى بين هذه التعليلات؛ لأن القيام 
للفزع من الموت فيه تعظيم لأمر الله وتعظيم للقائمين بأمره ه فى ذلك وهم الملائكة. قال: وأماما 
أحرجه أحمد من حديث الحسن بن على قال إغا قام رسول الله صلى الله عليه وسلم تأذيا بريح 
اليهودى. زاد الطبرانى من حديث عبد الله بن عياش: فأذاه ريح بخورها. وللطبرى والبيهقى من 
وجه آخر عن الحسن كراهية أن تعلو رأسه؛ فإن :ذلك لا يعارن الا جار الأول اة اما 
أولا: فلأن أسانيدها لا تقاوم تلك فى الصحةء وأما ثانيا: فلأن التعليل بذلك راجع إلى ما فهمه 
الراوى؛ والتعليل الماضى صريح من لفظ النبى صلى الله عليه وسلم..انتهى. 

قوله: «حتى تخلفكم» بضم أوله وفتح المعجمة وتشديد اللام المكسورة بعدها فاء أى: مرككي 
وراءها ونسبة ذلك إليها على سبيل امحاز؛ لأن المراد حاملها «أو توضع» أى: عن مناكب الرجال. 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد» أخر جه البخارى ومسلم «وجابر» أخحرجه البخارى ومسلم 
«وسهل بن حنيف» لينظر من أحرجه «وقيس بن سعد» أحرجه البخارى ومسلم «وأبى هريرة» 
أخر جه البخارى ومسلم. 

EGLO GE قوله:‎ 

۳ - حَدَلْنا نَصْرٌ بن عَلِي الْحَهْضَمِي وَالْحَسَنُ بن على الْحَلالُ الوا قَالا: حَدَنَنا 


سے اه قر ه5اثر 


َهْبُ بن جرب حَدتنا شام الدستوائي» عَنْ بُح بْن أبي کئیں عن أبى سل عن بي 
سويد دري أن رول الله صل الل عليه سمال «إذا ريم الْجَنارَةَ فقومُوا لَهاء فَمَن 


عي ر أي 


تبعَها فلا يَقَعْدَنّ حتى توضع». 


قال أب عست حَِيث ابي سمي في هذا لباب حَدِث حَسَن صح 


وهو قول أَحْمّدَ وَإِسْحَقَ» قالاً: ٠‏ مَنْ قبع جَنازَة فلا معد حتى توضعٌ عَنْ اعناق الرّجَال. 


)٠١4(‏ حديث صحیسح» وأخرجه البخارى (۱۳۱۰)» ومسلم (459)» وأبو داود (۳۱۷۳)» والنسائى 
وك 1915). 


4۸۸ ۷- كتاب الجنائز ب 9ه - ٥۲‏ اج ٠١44-9684‏ 


وڏ روي عن عض اهل الم من أصْحَاب الي صلی الله عل وَسلَم عبرم نهم كانو 
يتَقَدَمُونَ الجنازة فَيَقَعْدُونَ قبل أن تنتهي الهم الجا رركو فول الاق 

قوله: «فمن تبعها فلا يقعدن حتى توضع» قيل: أراد به وضعها عن الأعناق» ويعضده رواية 
الثورى: حتى توضع بالأرض» وقيل: حتى توضع فى اللحد» قاله الطيبى. قلت: قال الحافظ فى 
التلخيص: المراد بالوضع الوضع على الأرض» ووقع فى رواية عبادة: حن لوطع فى ق 
ما فى حديث البراء الطويل الذى صححه أبو عوانة وغيره: كنا مع رسول اله صلی الله عليه وتلم 
فى جنازة فانتهينا إلى القبر ولما يلحد فجلسنا حوله» ووقع فى رواية سهيل عن أبيه عن أبى هريرة 
احتلاف» فقال الثورى: عنه حتى توضع بالأرض» وقال أبو معاوية: عنه حتى توضع باللحد» حكاه 
أبو داود» ووهم رواية أبى معاوية وكذلك قال الأثرم..انتهى. 

قوله: «حديث أبى سعيد فى هذا الباب حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «وهو قول أحمد وإسحاق قالا: من تبع...! خ» قال الحافظ فى الفتح: اختلف الفقهاء فى 
للك ال أك الةو اتابن باتجبابة كما عة ابن المكذن وهر قول الأوراعى و اجه 
وإسحاق ومحمد بن الحسن» وروى البيهقى من طريق أبى حازم الأشجعى عن أبى هريرة وابن عمر 
وغيرهما أن القائم مثل الحامل يعنى فى الأجر. وقال الشعبى والنخعى: يكره القعود قبل أن توضع. 
وقال بعض السلف: يجب القيام واحتج برواية سعيد عن أبى هريرة وأبى سعيد قالا: ما رايا سوال 
الله صلى الله عليه وسلم شهد جنازة قط فجلس حتى توضع» أخرجه النسائى. .انتهى كلام الحافظ. 

قوله: «وقد روى عن بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم أنهم 
كانوا يتقدمون. هك م أقف على حديث صحيح يدل على ذلك والظاهر الموافق للأحاديث 
الصحيحة الصريحة هو ما ذهب له افيه و ا ا عله 


؟ه) باب الرّخْصّةٍ في ترك الْقِيَام لها ّت87] 

4 - اشنا فة دنا الث عَنْ بى بن سوبا عَنْ اقا وهو ان عرو بن 
غاد ن ماني عن نافع إن ييي عن مود ن الک عن علي نابي طللديو' نه ذكر 
ليام في الْجَنَائرٍ حتى توضيع» قال علِي: ناه شو الو ل A‏ 

وَفِي الاب عَنْ الْحَسَن بن عَلِي وان عباس . 


٠ ٤٤(‏ 6 حديث صاحبح › وأخخر بحه مسلم (411)› وأبو داود ١/5١‏ )2 والنسائى TT)‏ 326 وابن ماجه 
.)°٤(‏ 


6۹ 


م ره رل و بر اه 
4 


قار و حي عن ا وفيه رواية أَرَبَعَة مِنَ التابعين / 


وَالعَمّلُ على هَذا عند بَعْض أَهْل العلم؛ قال الشافعي: وَهذا أُصَّح شىء في هَذا البَابِي 
وَهَذا الحَدِيث ناسيخ لِلأُوَ ل«إذا رأيتم 57 ۴ ر ». 


۵ 2< 
دير عو ه ا لے همس 


عنه أنه مم فع وَهكدا قال شح إل بن إِبرَاهِيم. 


£ 


N TD CS 
ا كان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا رأى الجارة فام ثم برك ذلك بف فكان لا‎ 
يَقَومُ | ااا‎ 

قوله: «باب الرخصة فى ترك القيام ها» أى: عفد رۇ ية ابتار 

قوله: «فقال على: قام رسول الله صلى الله عليه وسلم ثم قعد» قال البيضاوى: يحتمل قول 
غ ثم قعد أى: اال ماري كد a‏ 
أصلاء وعلى هذا يكون فعله الأحير قرينة فى أن المراد بالأمر الوارد فى ذلك الندب» ويحتمل أن 
يكون نسخا للوجوب المستفاد من ظاهر 5 والأول أرحح؛ لأن احتمال المجاز يعنى فى الأمر 
أولى من دعوى النسخ. .انتهى كلام البيضاوى. قال الحافظ فى الفتح: والاحتمال الأول يدفعه ما 
رواه البيهقى من حديث على أنه أشار إلى قوم قاموا أن يجلسواء ثم حدثهم الحديث. ومن ثم قال 
بكراهة القيام جماعة منهم سليم الرازى وغيره من الشافعية. وقال ابن حزم: قعوده صلى الله عليه 
وسلم بعد أمره بالقيام يدل على أن الأمر للندب ولا يجوز أن يكون نسخا؛ لأن النسخ لا يكون إلا 
ET‏ ترك .معه نهى. قال الحافظ فى الفتح: وقد ورد معنى النهى من حديث عبادة قال: كان 
النبى صلى الله عليه وسلم يقوم للجنازة فمر به حبر من اليهود فقال هكذا نفعل» فقال احلسوا 
وخالفو NE‏ واو وك EI‏ ا E‏ 
النسخ. .انتهى . قلت ويدل على النسخ ما رواه أحمد عن على بلفظ قال: كان رسول الله صلى الله 
عليه وسلم أمرنا بالقيام فى الجحنازة ثم جلس بعد ذلك وأمرنا بالجلوس 

قوله: «وفى الباب عن الحسن بن على وابن عباس» أخرجه النسائى من طريق محمد بن سيرين 
قال: إن جنازة مرت بالحسن بن على وابن عباس فقام الحسن ولم يقم ابن عباس فقال الحسن أليس 
LIST‏ : نعم ثم جلس, | 

قوله: «حديث على حديث حسن صحيح» وأحرحه مسلم بلفظ: اا بض الع 
وسلم قام فى الحنازة ثم قعد بعد. 


۹۰ ۷- كتاب الجنائز ب ٥۲‏ - "اه ساح ٠١46 - ۱۰٤٤‏ 


قوله: «وهذا الحديث ناسخ للحديث الأول: إذا رأيعم الجنازة فقوموا» ويدل على النسخ 
حديث عبادة وقد تقدم» وما رواه أحمد عن على بلفظ: ثم حلس بعد ذلك وأمرنا بالجلوس وتقدم 
هذا أيضاء وما رواه البيهقى من حديث على أنه أشار إلى قوم قاموا أن يجلسوا ثم حدثهم الحديث 
وقد تقدم هذا أيضا «وقال أحمد إن شاء قام وإن شاء لم يقم...1لخ» فعند أحمد حديث على هذا 
ليس بناسخ للحديث الأول. قال الحازمى فى كتاب الاعتبار: وقد اختلف أهل العلم فى هذا الباب 
فقال بعضهم على الجالس أن يقوم إذا رأى: الجنازة حتى تخلفه؛ وممن رأى: ذلك أبو مسعود 
حنبل: إن قام لم أعبه وإن قعد فلا بأس به وبه قال إسحاق الحنظلى» وقال أكثر أهل العلم: ليس 
على أحد القيام للجنازة» زوينا ذلك :عن على تن أن :طالب و السو ن على وعلقمة الأسود 
والنخعى ونافع بن جبير» وفعله سعيد بن المسيب» وبه قال عروة بن الزبير ومالك وأهل الحجاز 
والشافعى وأصحابه وذهبوا إلى أن الأمر ابام متسر لكر في دي اا و 
لاص باد a O‏ الح عقوتا كانه انتوم ني 
الجنائز ثم حلس بعد قال: هذا حديث صحيح أخرحه مسلم نم ذ کر بإسناده عن مسعود بن ¿ الحكم 
الزرقى أنه مع على بن اا رضي الله تماق ركف ا كان رس نالل 
كن عله وا اناا اشام ل لان على يع بتار انر بابد ارم لم 5 كير ا 
عن مجاهد عن أبى معمر قال: مرت بنا جنازة فقمنا فقال من أفتاكم بهذا ؟ قلنا أبو موسى 
اا ل فداه رهزل ا :لله عو نحشي باد الكتالب 'قلها دم 
لك مو 1 ال ا ل ل ل قال 
لله لى اله عليه وسم إن كان الأول واحبا فالآخر من أمره سخ يه 020000 
E 2‏ 

8 ) باب ما جاء في قول النبي صلی الله عليه وسلم: «اللحد لا وَالشى لغير نا» دت” ه] 


ا 
حيرو عن ارهاس قَالَ: قال النبى صل الاك «اللحد لنا والشق لغيرنا». 

و البرك حي رع ال رار وا وار 

قال ابو عِيسّى: حَدِيث ابن عباس حَدِيث حَسَنٌ غريب مِنْ هَذَا الوَحْه. 


۷- كتاب الجنائز ب "اه اح مع ٤۹۱ ١٠١‏ 


قوله: «اللحد» بفتح اللام وبالضم وسكون الحاء هو الشق فى عرض القبر جانب الق الى 

هو الضريح وهو الشق فى وسط القبر. 

قوله: «حدثنا حكام» بفتح الحاء وتشديد الكافت «ابن سلم» بفتح السين وسكون اللام نقة له 
غرائب «عن على بن عبد الأعلى» صدوق ريما وهم. 

قوله: «اللحد لناء والشق لغيرنا» قال التوربشتى: أى: اللحد آثر وأولى لناء والشق آثر وأولى 
لغيرناء أى: هو احتيار من كان قبلنا من أهل الإبمان» وفى ذلك بيان فضيلة اللحد وليس فيه نهى 
ع لشو لأن أبا عبيدة مع حلالة قدره فى الدين والأمانة كان يصنعه؛ ولأنه لو كان منهيا لما 
قالت الصحابة أيهما جاء أولا عمل عمله» ولأنه قد يضطر إليه لرحاوة الأرض..انتهى. وقال 
الطيبى: وعكن أنه عليه الصلاة والسلام عنى بضمير الجمع نفسه أى: أوثر لى اللحد وهو أخبار عن 
الكائن فيكون معجزة..انتهى. وقيل: معناه اللحد لنا معشر الأنبياء» والشق جائز لغيرنا. قلت: 
الصحيح هو ما ذكره التوربشتى» ويؤيده حديث جرير بن عبد الله بلفظ: اللحد لناء والشق لغيرنا 
أهل الكتاب. 

قوله: «وفى الباب عن جرير بن عبد اللّه» أخر جه أحمد والبزار وابن ماجه بنحو حديث ابن 
عباس المد كور فى هذا الباب» وفيه عثمان بن عمير وهو ضعيف» وزاد أحمد بعد قوله لغيرنا أهل 
الكتاب «وعن عائشة» أخرجه ابن ماجه بلفظ قالت: لما مات رسول الله صلى الله عليه وسلم 
احتلفوا فى اللحد والشق» حتى تكلموا فى ذلك وارتفعت أصواتهم فقال عمر رضى الله عنه: لا 
تصخبوا عند رسول الله صلى الله عليه وسلم حيا ولا ميتاء أو كلمة نحوهاء فأرسلوا إلى الشقاق 
واللاحد جميعاء فجاء اللاحد فلحد لرسول الله صلى اله عليه وسلم ثم دفن صلى الله عليه وسلم 
«وابن عمر رضى الله عنه» أحرجه أحمد بلفظ: أنهم الحدوا للنبى صلى الله عليه وسلم لحد وفيه 
غ چ أبى شيبة بلفظ : ألحدوا للنبى صلى الله عليه وسل لآب بكر وغمر 
«وجابر» أخحرجه ابن شاهين فى كتاب الحنائز بلفظ حديث ای عا الد کور اخادیت الات 
تدل على استحباب اللحد وأنه أولى من الضرح» وإلى ذلك ذهب الأكثر كما قال النووى فى شرح 
مسلم إجماع العلماء على جواز اللحد والشق. 

قوله: «حديث ابن عباس غريب من هذا الوجه» أحرحه الخمسة. قال الشوكانى: وصححه 
ابن السكن وحسنه الترمذى كما وجدنا ذلك فى بعض النسخ الصحيحة من جامعه: وفى إسناده 
عبد الأعلى بن عامر وهو ضعيف..انتهى. 


4۹۲ ۷- كتاب الجنائز ب 4ه - ح 45 ٠١‏ 


و 


(04) باب ما قول ل إذا إذا أذخل المَيّت الْقَبْرَ رت٤‏ ه] 
5 - حدثنا أبو سَعِيدٍ الاش عدن ا حالد E E‏ لْحَجَّاجُ عَنْ نافع 
عن ابن عمر: أن النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ كان إذا اذل اميت اك 1ك او سالاد 
م إذا وضع المي فِي لَحْدِهِ - قال مرة: «بسلم الله وبالله وَعَلَى مِلَةِ رَسُول الله» وَقَالَ 


0 «بسنم الله وَبالله وعَلَى سنةٍ رَسُول الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ ». 
َال أبو عِيسّى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ غريب مِن هَذَا الْوَحْهِ. 
وقد روي هَذا الحَدِيث مِنْ غير هَذَا الوَّحْهِ عن ابن عُمَرَ عن النبي صلى الله عليه وَسَّلمَ. 
ورواة ابو الصديق الناحي» عن ابن عُْمَرَ عن النبي صَلى الله عليه وَسَلمَ. 


صر 4 2 


وقد روي عَنْ ا بي الصديق ا أييضًا. 

قوله: «إذا اخ روى مجهولا ومعلوما «الميت» بالرفع أو النصب «القبر» مفعول ثان «قال» 
أى: أبو سعيد الأشج «وقال أبو خالد: إذ وضع الميت فى لحده» يعنى أن أبا حالد قال هرة لفظ: 
إذا وضع الميت فى لحده مكان لفظ: إذا أدخل الميت القبرء ل ل لا 
كما ستعرف «قال مرة: بسم الله» أى: وضعته أو وضع أو أدخله «وبالله» أى : بأمره وحكمه أو 
بعونه وقدرته «وعلى ملة رسول اللّمه أى: على طريقته ودينه «وقال مرة بسم الله وبالله وعلى 
عله ريل الله أى: على طريقته وشريعته EN,‏ وهيل اللهبوسيعه واسيد. قال الطيبى: قوله: 
أدخل روى معلوما وجهولا والثانى أغلب فعلى المجهول لفظ كان ععنى الدوام وعلى المعلوم بخلافه. 
لما روى أبو داود عن جابر قال: رأى: ناس نارا و فى القيزة وأتوهاء قإذابرستول اللنه على هليه 
وسلم فى القبر وهو يقول: «ناولونى صاحبكم»» فإذا هو بالرجل الذى يرفع صوته بالذكر. قال 
ميرك: وفيه نظر؛ لأنه على تقدير المعلوم يحتمل الدوام أيضا. وعلى تقدير ا مجهول يحتمل عدمه أيضا 
كينا لابق قال القارئ*” وفيه أن ادحا علية الصا والسلاة الت يفيه الأشرفه ل يكن ذا 
بل كان نادراء لکن قوله بسم الله يمكن أن يكون دائما مع إدخاله وإدخال غيره تأمل..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب » وأخخر جه أحمد وابن ماجه. 

قوله: «رواه أبو الصديق الناجى عن النبى صلى الله عليه وسلم» أخرجه أبو داود «وقد 
روى عن أبى الصديق موقوفا أيضا» قال المنذرى: وأحرجه النسائى مسندا وموقوفا. وفى الباب 
أحاديث أحرى ذكرها الحافظ فى التلخيص والزيلعى فى نصب الراية. 


.)١5 ه١ وابن ماججحه‎ «(TYTIY) حديث صحیح»› وأحرجه أبو داو د‎ )١ ۰ ٤٦( 


۷- كتاب الجنائز ب 4ه - وه اح ۱۰٤۷ - ۱۰٤٩‏ ۹۳ 


تنبيه : علم أن التزمذى رحمه الله روى حديث الباب بالإجمال وقد رواه ابن ماجمه بالإيضاح 
فقال: حدئنا هشام بن عمار حدثنا إسماعيل بن عياش حدثنا ليث بن أبى سليم عن نافع عن ابن 
عمر عن النبى صلى الله عليه وسلمء ؛ ونا ي اللاي ينع بدن أو يلد ا جرج 
الحجاج عن نافع عن ابن عمر» ئا “كان الت ؛إذا أدخل الميت القسبر قال: «بسم الله وجل امه 
وجول ل وقال أبو خالد مرة: إذا وضع الميت فى لحده قال: «بسم الله وق مر 
وقال هشام فى حديثه: «بسم الله ول سس الله وغل عله وسول الله 


5١‏ ه) باب ما جَاءَ في الوب الوّاحد يُلقَى تخت تخت الْميّت في الْقَبْر ته ه] 
٠ 4۷‏ - حَدئا زد بن ارم الطائي يمري حدقا لما بن فرق قال: سس سمغت 
حَعْفْرَ بْنَ مُحَمَّدِه عَنْ أبيهِ قال: الذي أَلْحَد قبْرَ رَسُول الله صلى الله عليه وَسَلّمَ أبو طَلْحَة 
i RRS‏ ا 
قال حعفر: وأخبرني عَبَيْدُ الله ن أبي راغي قال: سمغت شرن : 
القطيفة تحت رَسُول الله صَلَى الله عليه وسم في الْقبْر. 


ي 


ارم 2 2 4 08 ا E‏ 48 


ري عل اليو عن نئاك إن رق هذ اديت 

قوله: ««ممعت جعفر بن محمد» حعفر هذا معروف بالصادق» وأبوه محمد بن على بن الحسين 
ابن على ابن أبى طالب معروف بالباقر. 

قوله: «الذى ألحد» يقال: لحد يلحد كذهب يذهب وألحد يلحد إذا حفر اللحد وهو الشق 
نحت الجانب القبلى من القبر «والذى ألقى القطيفة» قال فى النهاية: هى كساء له حمل «شقران» 

بضم الشين المعجمة وسكون القاف مولى رسول الله صلى الله عليه وسلم قيل: اسمه صالح شهد 
دزا ور ارال مضق قال الحافظ: أظنه مات فى خحلافة عثمان. قال النووئ فى شرح مسلم: 
sS‏ كرهت أن يلبسهما أحد بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم وقد 

نص الشافعى وجميع أصحابنا وغيرهم من العلماء على كراهة وضع قطيفة أو مضربة أو مخدة أو نحو 
ذلك تحت الميت فى القبر» وشذ عنهم البغوى من أصحابنا فقال فى كتابه التهذيب: لا بأس بذلك 
هذا الحديث. والصواب كراهته كما قاله الجمهور وأحابوا عن هذا الحديث بأن شقران انفرد بفعل 
ذلك ولمم يوافقه غيره من الصحابة ولا علموا ذلك وإنما فعله شقران لما ذكرناه عتية ين انيدان 


٤۷(‏ 0 ١)انفرد‏ به الزمذى» وهو صحيح الإإسناد. 


۱۰٤۸ - ۱۰٤۷ كتاب الخجنائر ب 8ه = ح‎ -۷ ٤ 


يلبسها أحد بعد النبى صلى الله عليه وسلم؛ لأن النبى صلى الله عليه وسلم كان يلبسها ويفترشها 
فلم طب فسن شقران أن يقدلا أخد بعد الى صلى :الله غلية وسلم: وحالفه غيره فروى البيهقى 
عن ابن عباس أنه كره أن يجعل تحت الميت ثوب فى قبره..انتهى کلام النووى. «وأخبرنى ابن أبى 
رافع قال: معت شقران يقول: أنا والله طرحت القطيفة...! لخ» وروى ابن إسحاق فى المغازى» 
والحاكم فى الإكليل من طريقه. والبيهقى عنه من طريق ابن عباس» قال: كان شقران حين وضع 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فى حفرته أحذ قطيفة قد كان يلبسها ويفترشها فدفنها معه فى 
القبر» وقال: والله لا يلبسها أحد بعدك» فدفنت معه. وروى الواقدى عن على بن حسين أنهم 
أخر جوهاء وبذلك جزم ابن عبد البر» كذا فى التلخيص. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» أخرجه الترمذى فى هذا الباب ومسلم وغيره «حديث 
شقران حديث حسن غريب» ذكره الحافظ فى التلخيص وسكت عنه. 


و تس ب ع هر عا ان 


١‏ -حدثنا مُحَمِّدُ بن با حَدََنَا يى بن سمي عَنْ شعْبة عَنْ أبي حَمْرَةه عَنِ 
ابن عبّاسِ قَالَ: حول في قال لى اله لوقيف حرا 

لوي 0 جديك م ولد 

a E ا‎ 


7 


لت ال ا دي 


أن 


0 روي عباس أنه هک 


بَعْضْ أَهْل العلم. 
م ررر وو ر ت م 72 و روا اس ه سرس الوسر 


ل Ss‏ حلا مُحَمَّد بن حفر ویحیی» عَنْ شمه 


عَنْ أبي جَمْرَة عن ابن عباس. وهَذا أصح. 

قوله: «حدثنا يحبى بن سعيد» هو القطان «عن أبى جمرة» بفتح الحيم وسكون اليم «قال 
جعل» بصيغة ا حهولء والجاعل هو شقران مولى رسول الله صلى الله عليه وسلم كما تقدم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم والنسائى وابن حبان. قال الحافظ وروى 
ابن أبى شيبة وأبو داود فى المراسيل عن الحسن نحوه وزاد: لأن المدينة أرض سبخة وذكر ابن عبد 
البر أن تلك القطيفة استخحرحت قبل أن يهال التراب..انتهى. وقال الحافظ العراقى فى ألفيته فى 
السيرة: وفرشت فى قبره قطيفة وقيل: أخرحت وهذا أثبت. 

قوله: «وقد روى شعبة عن أبى حمزة القصاب» بالحاء المهملة والزاى والقصاب بمعنى بائع 
القصب «واسمه عمران بن أبى عطاء» الواسطى روى عن ابن عباس وأنس وغيرهماء وعنه: شعبة 


.)5١١١( حديث صحيح., وأخرجه مسلم (4517)» والنسائى‎ )٠١ ٤۸( 


۷- كتاب الجنائز ب 8ه - ۵٩‏ ساح ۱۰٤۹ - ۱۰٤۸‏ 4۹0 


والثورى وغيرهماء ثقة له فى مسلم حديث ابن عباس: لا أشبع الله بطنه. وليس له حديث فى 
حامع الرمذى «وروی» أى : شعبة «عن أبى جممرة» بفتح الجيم وسكون الراء المهملة «الضبعى» 
بضم الضاد المعجمة وفتح الموحدة بعدها مهملة «واسمه نصر بن عمران» البصرى نزيل خراسان 
مشهور بكنيته» ثقة ثبت من الثالثة. 

قوله: «وإلى هذا ذهب بعض أهل العلم» وذهب الجمهور إلى الكراهة وقوهم هو الراجح 
وتقدم الجواب عن حديث الباب» والله تعالى أعلم. 


قوله: «حدثنا محمد بن جعفر ويحيى عن شعبة عن أبى جمرة» بالجيم لا غير وليس لأبى جمرة 
القصاب حديث فى الترمذى. 


(05) باب ما جَاءَ في تسُوية القبور ت5ه] 


را شل وور دض 


۹ ا ا محمد بن بشار» حَدَنَنا علد الرَحْمَنِ بن مهدي حَدَنَنَا سيان عر 


بو 5 5 ابت عن ابي وائل أن عي قال ا هياج الأسدي: اسك a‏ بعثنی چ 


الى على الله E‏ «أن لا تدع قَبْرَا مُشْرِفا إلا سويت وَلاً تمالا إلا طَمَسْتَهُ». 

قال: وَفِي الاب عَنْ جَابر. 

١ 7 7‏ وك له فيه 

قال أبو عيسى: حديث علي حدِيث سر" , 

والعمل على غاد بَعْض أَهْل العلم: يَكْرَهُون أن يُرفع لبر موق الأررض. 

لي :101 لقره اتسين e MC‏ 

اوو ول ای E‏ تكن الت E E‏ 00 ا 
الاستعللاء والتأمه عدأ بساك أبن على وان عدا ري رسي ال لي ا قاله 
القارى. «أن لا تدع» أن مصدرية ولا نافية حير مبتدأ محزوف أى هو «أن لا تدع» وقيل: أن 
تفسيرية ولا ناهية أى لا تترك «قبرًا مشرفا» قال القارى: اوح o‏ الد 
أعلم عليه بالرمل والحصباء أو محسومة بالحجارة ليعرف ولا يوطأ «إلا سويته» فى الأزهار قال 
الغلا ااحويا ا بج E‏ 0 0 
وا وي E PE ERE‏ قوله: ولا قبرًا . 


.)۲۰۳۰( حديث صحیح» وأحرحه مسلم (453)) وأبو داود (۳۲۱۸)» والنسائى‎ )٠١549( 


٠١ 49 كتاب الجنائز ب 5ه - ح‎ -۷ ۹٩ 


ر و و و و ر کی غو ین .مسن كان فاضا وسن 
كان غير فاضل. والظاهر أن رفع القبور زيادة على القدر المأذون فيه محرم. . وقد صرح يدنك 
أصحاب أحمد وجماعة من أصحاب الشافعى ومالك. ومن رفع القبور الداحل تحت الحديث دولا 
أوليّاء القبب والمشاهد المعمورة على القبور» وأيضًا هو من اتخذ القبور مساجد» وقد لعن النبى صلى 
الله عليه وسلم فاعل ذلك. وكم قد سرى عن تشييد أبنية القبور وتحسينها من مفاسد ييكى ها 
الإسلام. منها اعتقاد الجهلة ها كاعتقاد الكفار للأصنام» وعظم ذلك فظنوا أنها قادرة على جحلب 
النفع ودفع الضرء فجعلوها مقصدًا لطلب قضاء الحوائج» ملجأ بجاح المطالب» وسألوا منها ما يسأله 
العباد من ربهم» وشدوا إليها الرحال» وتماسحوا بها واستغاثوا» وبالجملة أنهم لم يدعوا شيئا ما 
كانت اللحابية تفعله بالأصنام إلا فعلوه. فإن الله وإن إليه راجعون. ومع هذا المنكر الشنيع والكفر 
الفظيع لا نحد من يغضب لله ويغار حماية الدين الحنيف لا عالما ولا متعلماء ول أميرا ولا وزيرا ولا 
مالكاء وقد توارد إلينا من الأخبار ما لا يشق معه أن كثير من هؤلاء القبوريين أو أكثرهم إذا 
لوحيكة ع نع ا ی ن البق و 
ومعتقدك الولى الفلانى» تلعثم وتلكأ وأبى واعرف بالحق. وهذا من أبين الأدلة الدالة على أن 
شركهم قد بلغ فوق شرك من قال: أنه تعالى ثانى اثنين أو ثالث ثلاثة. فيا علماء الدين» ويا ملوك 
المسلمين» أى رزاء للإسلام أشد من الكفر» وأى بلاء لهذا ل ع غ ر وأى 
مصيبة يثاب بها المسلمون تعادل هذه المصيبة» وأى منكر يجب إنكاره إن لم يكن إنكارًا هذا المنكر 
البين واجبًا؟ 
لقع عدت لو نادت ا ولكسسن لأ عيماة للحن تماد 
لو تارا تيت ا اأضباءت ولک اع تج الماد 

«ولا تمثالاً» أى صورة «إلا طمسته» أو محوته وابطلته. 

قوله: «وفى الباب عن جابر» لينظر من أحرحه وفى الباب أيضًا فضالة من عبيد أحرحه مسلم 
E‏ كنا مع فضالة بن عبيد بأرض الروم برودس» فتوفى صاحب لنا فأمر فضالة 
بقبره فسوى» ثم قال: معت رسول الله صلى الله عليه وسلم يأمر بتسويتها. 

قوله: ل E‏ أكره أن يرفع القبر إلا بقد 
ما يعرف أنه قبر لكيلا يوطأ ویجلس عليه» قال النووى فى شرح مسلم ۳۱۲ج ١‏ فى شرح قوله 
يأمر بتسويتها: فيه أن السنة أن القبر لا يرفع على الأرض رفعًا كثيراء ولا يسنم بل يرفع نحو شبر 
ويسطح» وهذا مذهب الشافعى ومن وافقه. ونقل القاضى عياض عن أكثر العلماء: أن الأفضل 
عندهم تسنيمها. وهو مذهب مالك. .انتهى كلام النووى. وأخرج البخارى فى صحيحه عن سفياث 
التقان ا ا قير الل ااي لله غ ا ور لت مهنيعا أَى 
مرتفعاء زاد أبو نعيم فى المستخر ج: رفز آي بكر وغ كال اال مه على أن المححن 
نسنيم القبور. وهو قول أبى حنيفة ومالك وأحمد والمزنى وكثير من الشافعية. وادعى القاضى حسين 
اتفاق الأصحاب عليه» وتعقب بأن جماعة من قدماء الشافعية استحبوا التسطيح كما نص عليه 


۷- كتاب الجنائز ب ٥۷ - ۵٩‏ اح 15.49 ۱۰۵۰ 4۹۷ 


الشافعى» وبه حزم الماوردى وآخحرون. وقال سفيان التمار: لا حجة فيه كما قال البيهقى لاحتمال 
أن قبره صلى الله عليه وسلم لم يكن فى الأول مسنمًاء وقد روى أبو داود والحاكم من طريق 
القاسم بن محمد بن أبى بكر قال: دخلت على عائشة فقالت: نا اناف E‏ عن قن اسن الله 
صلی الله عليه وسلم وصاحبيه» فكشفت له عن ثلائة قبور مشرفة ولا لاطئة» مبطوحة ببطحاء 
العرصة الحمراء. زاد الحاكم: رافك :زميول اللد هيل لماعل وسلم مقدمًا وأبا بكر رأسه بين 
كين الت ان ا ا عدر ا عند رهن الل قا ا ا وهذا كان 
فى خلافة معاوية فكأنها فى الأول مسطحه» ثم لما بنى جدار القبر فى إمارة عمر بن عبد العزيز 
ال ا صيروها مرتفعة. وقدر روى أبو بكر الأحارى فى كتاب 

قبر النبى صلى الله عليه وسلم من طريق إسحاق بن عيسى ابن بنت داود بن أ أبى هند عن 
0 رات قير الى صلق الله علية:وسل فى إمارة عمر بن عبد العزيز 
فرأيته مرتفعًا نحوًا من أربع أصابع ورأيت قبر أبى بكر وراء قبره» ورأيت قبر عمر وراء قبر أبى بكر 
أسفل منه» ثم الاحتلاف فى ذلك ة فى أيهما أفضل لا فى أصل الجواز» ورجح المزنى التسنيم من 

حيث المعنى بأن المسطح يشبه ما يصنع للجلوس بخلاف المسنم »> ورححه ابن قدامة بأنه يشبه أبنية 
أهل الدنيا وهو من شعار أهل البدع» فكان التسنيم أولى. ويرحح التسطيح ما رواه مسلم من 
حديثك فضالة بن عبيدك: ار يقير صوق الم قال مح رمل الله فل الله عة وسل بام 
بتسويتها..انتهى كلام الحافظ. 


(١/1ه)‏ باب ما جَاءَ في كرَاهِيَة ية الْمَشي على القبُور َالْجُلوس عَلَيْهَا وَالصّلاة إل زتلاه] 


۰ - حَدَتنا هناد دتتا عَبْدُ الله ' أن الماك عن عي ارحس سن بريد بن حاير 


مر ټل يټ 


ا ل لبا ل للا له سل Eh‏ ره لاصوا انهه" 

قال: وَفِي الاب عَنْ أبي رر وعمرو بن حزم وبشرير ابن الحصاصية. 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية المشى على القبور والجلوس عليها والصلاة إليها» وفى بعض 
النسخ باب فى كراهية المشى على القبور...إل. 

قوله: «عن بسر بن عبيد اللّه» بضم الموحدة وسكون السين «عن أبى مرثد» بفتح الميم 
وسكون الراء وفتح الثاء المثلثة «الغنوى» بفتحتين صحابى درف مشهور کته واه كناد لرل 
النون وآخره زاى معجمة «لا تجلسوا على القبور» فيه دليل على تحريم الجلوس على القبر» وإليه 
ذهب الجمهورء قاله الش و كانى. قال ابن الحمام: وكره الجلوس على القبر ووطؤه وحينئذ فما يصنعه 


.)۳۲۲۹( وأبو داود‎ »)۷٥۹( والنسائى‎ »))4۷۲ ۰٩4۷۰ »۱۳( حديث صحیح» وأخرحه مسلم‎ )١١6٠( 


۹۸ /ا- كتاب الجنائز ب ۵۷ اح ۱۹۵۰ - ٠١6١‏ 


الناس ممن دفنت أقاربه ثم دفنت حواليه خلق؟ من وطأ تلك القبور إلى أن يصل إلى قبر قريبه 
مكروه. ويكره النوم عند القبر» وقضاء الحاحة بل أولى. ويكره كل ما لم يعهد من السنة» والمعهود 
ا ی ا زازتها والدعاء هته ا ا كان رل الله لی اا وا قعل فى 
الخروج فى البقيع..انتهى «ولا تصلوا إليها» أى: مستقبلين إليهاء قال القارى: وفى معناه بل أولى 
منه الجنازة الموضوعة وهو هما ابتلى به أهل مكة حيث يضعون الجنازة عند الكعبة ثم يستقبلون 
إليها. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أحر جه الجماعة إلا البخارى والترمذى مرفوعا؛ لس 
لجا روات نت بادا E SO‏ الاك i RN‏ 
حزم» أخحرجه أحمد بلفظ: قال: رآنى |١‏ ل ضبان ا وسلم متكما على قبر فقال: «لا تؤ 
صاحب هذا القبر أو لا تؤذه». قال الحافظ فى الفتح: إسناده صحيح «وبشير بن الخصاصية» بفتح 
الموحدة وكسر الشين هو بشير بن معبد» وقيل: ابن زيد بن معبد السدوسى المعروف بابن 
ا لخصاصية» .معجمة مفتوحة وصادين مهملتين بعد الثانية تحتانية صحابى حلیل» > أحرج حديثه أبو 
داود والنسائى وابن ماجه بلفظ: اول ادف اه را راق رجلا مشي ف تغلين 
نالفو فال :را صاخ البتععيق الفا سكت عه أبنو اود والمدرئ ورال اناده 
ثقات إلا خالد بن نمير؛ فإنه يهم وأحرحه أيضا الحاكم وصححه» قاله الشوكانى فى النيل. 

فائدة: قال الکو کان الیل من دیک يقير هنذا فيه دل على أت لا جور امش بين 
القبور بالنعلين» ولا يختض عدم الحواز بكون سبتيتين لعدم الفارق بينها وبين غيرها. وقال ابن حزم: 
يجوز وطء القبور بالنعال التى ليست سبتية لحديث: أن الميت يسمع خفق نعالهم. وحص المنع 
بالسبتية» وجعل هذا جمعا بين الحديثرن وهو وهم؛ لأن سماع الميت لخفق النعال لا يستلزم أن يكون 
المشى على قبر أو بين القبور فلا معارضة..انتهى كلام الشوكانى. 


لز اس ثري هس تر سمس 


۱ - حَدثنا محمد ن بتار حَدََنَا عبد الرَحْمَن ن مَهْدِيء عَنْ عَبّْدٍ الل ِن الْمُبارَك 
هذا الإسناد: نحوة. 
RED GEESE E‏ 
أن ڪي عمس أن يد فل ن رون ن الأسقع» عَنْ أبي مَرْنّدٍ الختوي» عن النبي صَلَى 
اله عليه وَسَلَم: وه رو لط ا فيه ي إذريس وكا المجيح. ١‏ 
قال أبو عِيسَى: ا ا ساسا ا رك وراد فيه 


ل ار ور و مر ومو 


عَنْ أبي إذريس الخولاني» وإنما هو بُسْرُ بن عُبَيْدٍ الله عَنْ وَاثلةء هَكذا رَوَى غَيْرٌ واد عَنْ 


)٠١81١(‏ انظر الذى قبله. 


/ا- كتاب الجنائز ب ۵۷ - ۵۸ اح ۱۰۵۱ - ۱۰۵۲ 4۹۹ 


م ور ور رن 


عب الرحمن بن يزيد بن جَابرء وليس فيه عن أبي إذريس» ويسر بن عبد الله قد سَيع مر 


قوله: «قال حمد» هو الإمام البخحارى «حديث ابن المبارك خطأ أخطأ فيه ابن المبارك وزاد 
فيداعن أ دريس الخولاني. بباخ>» فال ان«يقول: إن :ابى المسارك ثقة ا حاف فیک أن يكون 
الحديث عند بسر بن عبيد الله بالوجهين, ا رواه أولا عن وا ئلة بواسطة أبى إدريس ثم لقيه 
فرواه عنه من غير واسطة, الله تعالى 5 وحديث ا أخر جه مسلم. 


٥۸ت ه) باب ما جَاءَ في كرَاهِيّة نخصيص الْقبُور والكتابة عَلَيْهَا‎ 8١ 


سرج قر تو ع سن قي جح قير امير ر 7 


5 > حَدنا عبد الرّحْمَنِ بن السود ابو عرو الْبَصْرِي حا محمد بن ريع عن 


ا 


َُ 


أن حريْج» عن أبي لريْرِهِ عَنْ جاب قال: نى النبي صَلَى الل علي وَسَلَمَ أذ تحص 
القبور وان يُكْتَب عَلَيْها؛ رادل عو راٺ توطاً. 

قال ابو ع : هَذَا حَدِيث حَسَنّْ صّحِيحٌ قڏ روي من عير وجو عن جَابر. 

وقد رص خض أل لولم مِنهُمٌ الْحَسَنْ بصي في تَطيين امور وَقَالَ الشَافِعِي: ل 

0 «نهى أن تجصص القبور» بصيغة ا محهول وفى رواية لمسلم: نهى عن تقصيص القبور 
بالقاف 550 وهو .معنى التجصيص والقصة هى االحص «وأن يكتب عليها» بالبناء 
للمفعول» قال أبو الطيب السندى فى شرح الترمذى: يحتمل النهى عن الكتابة مطلقاء ككتابه اسم 
صاحب القبر وتاريخ وفاته أو كتابة شىء من القرآن وأسماء الله تعالى ونحو ذلك للتبرك؛ لاحتمال 
أن يوطأ أو يسقط على الأرض فيصير تحت الأرحل. قال الحاكم بعد تخريج هذا الحديث فى 
المستدرك: الإسناد صحيح وليس العمل عليه؛ فإن أئمة المسلمين من الشرق والغرب يكتبون على 
قبورهم» وهو شيء أخذه الخلف عن السلف وتعقبه الذهبى فى مختصره بأنه محدث ولم يبلغهم 
النهى. .انتهى» قال الشوكانى فى النيل: فيه تحريم الكتابة على القبور» وظاهره عدم الفرق بين كتابة 
اسم الميت على القبر وغيرهاء وقد استثنت المادوية رسم الاسم فجوزوه؛ لا على وجه الزحرفة, 
قياسا على وضعه صلى الله عليه وسلم الحجر على قبر عثمان كما تقدم وهو من التخصيص 
بالقياس وقد قال به الجمهورء لا أنه قياس فى مقابلة النص كما قال فى ضوء النهار ولكن الشأن 
فى صحة هذا القياس..انتهى «وأن يبنى عليها» فيه دليل على تحريم البناء على القبر» وفصل 
الشافعى وأصحابه فقالوا: إن كان البناء فى ملك البانى فمكروه» وإن كان فى مقبرة مسبلة فحرام. 


(؟65١١٠)‏ حديث صحيح, وأخرجه مسلم (4۷۰)» والنسائى (5055)» وأبو داود (۳۲۲۵). 


۱۰۵۲ كتاب الجبائر ب ۵۸ - ح‎ -۷ O0۸ 


قال الش و كانى: ولا دليل على هذا التفصيل. وقد قال الشافعى: رأيت الأئمة بعكة يأمرون بهدم ما 
ا ويدل على الهدم حديث على رضى الله عنه. .انتهى. 

فل الأمر كما قال الشوكانى وأراد بحديث على رضى الله عنه حديثه الذى تقدم فى باب 
تسوية القبر «وأن توطأ» أى: بالأرحل لما فيه من الاستخفاف قال فى الأزهار: والوطء لحاجة 
كريارة ودفن ميت لا يكره. قال القارى فى المرقاة: وفى وطئه للزيارة محل بحث..انتهى. وفى 
رواية مسلم: وأن يقعد عليه» قال الشوكانى: فيه دليل على تحريم القعود على القبر» وإليه ذهب 
الجمهور. وقال مالك فى الموطأ: المراد بالقعود الحدث. وقال النووى: وهذا تأويل ضعيف أو 
باطل» والصواب أن المراد بالقعود الجلوس» وثما يوضحه الرواية الواردة بلفظ: لا تجلسوا على 
القبوور» ‏ ان 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود والنسائى وفى لفظه: نهى 
أن يبنى على القبر أو يزاد عليه أو يحصص أو يكتب عليه. 

قوله: «وقد رخص بعض أهل العلم منهم الحسن البصرى فى تطيين القبور...!لخ» جاء فى 
تطيين القبور روايتان: الأولى: ما روى أبو بكر النجار من طريق جعفر بن محمد عن أبيه: أن النبى 
صلى الله عليه وسلم رفع قبره من الأرض شبرا وطين بطين الأحمر من العرصة ذكره الحافظ فى 
التلخيص ص ١55‏ وسكت عنها. والثائية: ما ذكر صاحب مسند الفردوس عن الحاكم أنه روى 
من طريق ابن مسعود مرفوعا: «لا يزال الميت يسمع الأذان ما لم يطين قبره». قال الحافظ فى 
التلحيص ص ١55‏ بعد ذكر هذه الرواية: إسناده باطل؛ فإنه من رواية محمد بن القاسم الطايكانى 
وقد رموه بالوضع..انتهى. واحتلف الفقهاء الحنفية فى تطيين القبور» قال سراج أحمد السرهندى 
فى شرح التزمذى وفى البرجندى: وينبغى أن لا يخصص القبر» وأما تطيينه ففى الفتاوى المنصورية: 
لا بأس به حلافا لما يقوله الكرحى إنه مكروه. وفى المضمرات: المختار أنه لا يكره..انتهئ. وقال 
فى اللمعات فى الخانية: تطيين القبور لا بأس به حلافا لما قاله الكرحى..انتهى. وقال الشوكانى فى 
النيل: وحكى فى البحر عن الحادى والقاسم أنه لا بأس بالتطيين لئلا ينطمس. وبه قال الإمام يحيى 


ml 


/ا- كتاب الجنائز ب 9ه - ح "اه ١١‏ اده 


(9۹) باب ما قول الإ 0 عد 
يان عن ای عن ار ,عا كال شرن الو على له عله وسم شور الم فال 
يهم بِوَحْهِهِ فقال: «السّلا م ليم يا أفل القبوں يغ فر الله نا وكيم أنقم سلفنا وَنَحْنْ 


م 


بالأثر». 

قال: وَفِي الاب عَنْ بُريْدةَ وعائشة. 

EE‏ حَدِيث ابن عباس حډيٿ حَسَنّ غَرِيب. 

د الل ل اللا ا إن كني 

قوله: «باب ما يقول الرجل إذا دخل المقابر» جمع مقبرة قال فى القاموس: المقبرة مثلثة الباء 
وكمكنسة موضع القبور. 

قوله: «حدثنا أبو كريب» اسمه محمد بن العلاء بن كريب الهمدانى الكوفى مشهور بكنيته ثقة 
حافك عر وس رار ركوو عية رات E‏ 
«أخبرنا محمد بن الصلت» بن الحجاج الأسدفة اپو ب حعفر الكوفى ثقة من كبار العاشرة «عن أبى 
كدينة» بضم الكاف وفتح النون مصغرا امه يحيى بن الملهب الكوفى صدوق من السابعة «عن 
قابوس بن أبى ظبيان» بفتح المعجمة وسكون الموحدة بعدها تحتانية الكوفى فيه لين «عن أبيه» اسمه 
حصين بن جندب الحنبى ثقة من الثانية. 

قوله: «فأقبل عليهم» أى : على أهل القبور «بوجهه» قال القارى فى المرقاة: فيه دلالة على أن 
المستحب فى حال السلام على الميت أن يكون وجهه لوجه الميت» وأن يستمر كذلك فى الدعاء 
أيضاء وعليه عمل عامة المسلمين خلافا لما قاله ابن حجر من أن السنة عندنا أنه حالة الدعاء يستقبل 
القبلق» كما علم من الأحاديث فى مطلق الدعاء. .انتهى. وفيه أن كثيرا من مواضع الدعاء ما وقع 
استقباله عليه الصلاة والسلام للقبلة منها ما نحن فيه» ومنها حالة الطواف والسعى ودحول الميت 
وحروجه» وحال الأكل والشرب وعيادة المريض» وأمثال ذلك فيتعين أن يقتصر الاستقبال وعدمه 
على المورد إن وجحدء والاافحوا كات لشي الله كما روه اكير .اتتهى كلام القارى. 
«أنتم سلفنا» بفتحتين فى النهاية» هو من سلف المال كأنه أسلفه ا 
عليه» وقيل: سلف الإنسان من تقدمه بالموت من الآباء وذوى القرابة» ولذا مى الصدر الأول من 
التابعين بالسلف الصالح..انتهى «ونحن بالأثر» بفتحتين يعنى تابعون لكم من ورائكم لاحقون بكم. 


١١ 85515١‏ ) حديث إسناده ضعيف ) لضعف قابوس بن أبى ظبيان: ردئ الحفظ ينفرد عن أبيه ما لا أصل له» قاله 
ابن حباكث وهذا من روايته عن أبيه لكنه حديثث حسن بشواهده؛ فإن معناه صحيح ثابت فى الأحاديث الصحيحة. 


؟! .مه ۷- كتاب الجنائر ب ۵٩‏ - .5 = ح ٠١64 - 1١١81‏ 


قوله: «وفى الباب عن بريدة» أخرجه مسلم قال: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم 
يعلمهم إذا حرحوا إلى المقابر: السلام عليكم أهل الديار من المؤمنين والمسلمين» ا 
بكم للاحقون ال الله لنا ولكم العافية «وعائشة» وأحرجه أيضا مسلم بلفظ: قالت كيف أقول 
يا رسول الله تعنى فى زيارة القبور؟ قال: «قولى السلام على أهل الديار من المؤمنين والمسلمين» 
ويرحم الله المستقدمين منا والمستأحرين» وإنا إن شاء الله بكم للاحقون». 


) ۰ باب ما جاء ف في الرّخصة في زبَارَة الَْبُورٍ [ت ٠٠‏ 


4 - حلفا محمد ن بار وَمَحْمُود بْنُعَيْلن وَالْحَسَنُ بْنْ علي الْحَلال قالوا: 


م 
ا نه £ 


خَدنا أب و عاض اليل دنا سيان عر علقمة إن :مائو عن لاان 93 0 اه 
قال: قال رسول الله صلى الله عليه وَسَلم: «قذ كنت نهیتکم عن زيار ق الْقبورء قد 1 
لم ي 0 3 3 فروروها 7 ۰ 


م 
تر تہ 


#4 


۾ 
فقد اذل 


ا 2 


0 ا‎ e 

عل ل E‏ 2 ر د E‏ و رار سد يي o so‏ ا ر 

َمل على هذا ند أل العلم: لا يرون ِزيارَةٍ القبور بأساء وهو قول ابن المبارك 

وله" «فقد TTT‏ الائ يدرك 
الإإسلام «فزوروها» الأمر للر خصة أو باستكا وعليه الجمهور» ل ادعی بعضهم الإجماع, حل 
حكى ابن عبد البر عن بعضهم وجوبهاء كذا فى المرقاة «فإنها تذكر الآأخرة» أ فان القكور أو 
زيارتها تذكر الاخحرة. 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد» لينظر من أخرحه «وابن مسعود» أخر جه ابن ماجه بلفظ: 
«كنت نهيتكم عن زيارة القبور» فزوروها؛ فإنها تزهد فى الدنياء وکر الاحرة» «وأنس» أخخر جه 
أبو داود والنسائى والحاكم ولفظ الحاكم: ر کت نهيتكم عن زيارة القبور ألا فزوروها فإنها ترق 
القلوب وتدمع العين وتذكر الأخحرة» «وأبى هريرة» أخر جه مسلم بلفظ قال: «زار النبى صلى الله 
: عليه وسلم قبر أمه فبكى وأبكى من حوله؛ فقال استأذنت ربى فى أن استغفر لما فلم يؤذن لى» 
واستأذنته فى أن أزور قبرها فأذن لى» فزوروا القبور؛ فإنها تذكر الموت». «وأم سلمة رضى الله 
عنها» أخرحه الطبرانى بسند حسن بلفظ: «نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها؛ فإن لكم فيها 
عبرة». كذا فى المرقاة. 


.)۳۷۱۳( حديث صحیح» وأخرجه مسلم (4۷۷)» والنسائى (25051 ۲۰۲۲)» وأبو داود‎ )١١84( 


/ا- كتاب الجنائز ب 5١ - 5٠‏ = ح o.۴۳ ۱۰۵٥۵-۱۰۵٤4‏ 


فوله: «حديث بريدة حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم...! خ» قال النووى تبعا للعبدرى والحازمى وغيرهما: 
اتفقوا على أن زيارة القبور للرحال جائزة. قال الحافظ فى الفتح: فيه نظر؛ لأن ابن أبى شيبة وغيره 
روى عن ابن سيرين وإبراهيم والشعبى الكراهة مطلقاء فلعل من أطلق أراد بالاتفاق ما استقر عليه 
الأمر بعد هؤلاء» وكأن هؤلاء لم يبلغهم الناسخ» ومقابل هذا القول ابن حزم: أن زيارة القبور 
واجبة ولو مرة واحدة فى العمر لورود الأمر به..انتهى. 


]51 باب ما جاء في زيَارَة القبور للنساء رت‎ )1١1( 


٥‏ - حَدننا الحسين بن حُرَيْش حَدَنَنا عِيسى ن يونس عن ان حر عن عبد 
الله بن ابي مليكة قال: 2 دال اش 2 قال : E‏ دفن 
فيهاء فلَمًا قدِمَت عَائِسَة أت قير عَبْدٍ الرَحْمَن بن أبي بكر فَقَالَتَ: 

ES,‏ لي م الو م نر مكف 
كلها عرسي ا وتخا طول احْتِمَاع لَمْ نبت ْلَه مَعَا 

نّم قالت: ا الا ل ل لت O‏ 

قوله: «توفى عبد الرحمن بن أبى بكر» الصديق وهو أخو عائشة رضى الله عنها «بالحبشى» 
فى النهاية بضم الحاء وسكون الباء وكسر الشين وتشديد الياء» موضع قريب من مكة. وقال 
الجوهرى: حبل بأسفل مكة. وقال السيوطى: مكان بينه وبين مكة اثنا عشر ميلا «فحمل» أى: 
نقل من الحبشى «فلما قدمت عائشة» أى: مكة «فقالت» أى: منشدة مشيرة إلى أن طول 
الاحتماع فى الدنيا بعد زواله يكون كأقصر زمن وأسرعه كما هو شأن الفانى جميعه «وكنا 
كندمانى جذيمة» قال الشمنى فى شرح المغنى: هذا البيت لتميم بن نويرة يرثى أحاه مالكا الذى 
قتله حالد بن الوليد. وجليمة بفتح الجيم وكسر الذال قال الطيبى: جذيمة هذا كان ملكا بالعراق 
والحزيرة وضم إليه العرب وهو صاحب الزباء. .انتهى. وفى القاموس: الزباء ملكة الجزيرة وتعد من 
ملوك الطوائف» أى : كنا كدي حذيعة وحليسيه» وهما مالك وعقيل كانا نليكيه وجليسيه مدة 
ارغان سنة «حقبة» بالكشهر أى : مدة طويلة «حتى فيل لسن يتصدعا» أى: إل أن فال الاس لن 
يتفرقا «فلما تفرقنا» أى: بالموت «كأنى ومالكا» هو أخو الشاعر اميت «لطول اجتماع» قيل 
اللام.معنى مع أو بعد كما فى قوله تعالى: #أقم الصلاة لدلوك الشمس# ومنه: «صوموا لرؤيته» 
أى: بعد رؤيته «لم نبت ليلة معا» أى: مجتمعين «ثم قالت» أى: عائشة «لو حضرتك» أى: وقت 
الدفن «ما دفنت» بصيغة المجهول «إلا حيث مت» أى: منعتك أن تنقل من مكان إلى مكان بل 


(88١١)فى‏ إسناده تدليس ابن حريج وعنعنته» وقد انفرد به الزمذى. 


مه ۷- کتاب الجنائر ب 51 ¬ ٦۲‏ ساح ۱۰۵۵ - ١٠١65‏ 


دفنت حيث مت «ولو شهدتك» أى: حضرت وفاتك «ما زرتك» قال الطيبى: لأن النبى صلى 
لمعيه وجلم لعن رو زان التسويب علي بون غامد ةا ناع نشي كي زو ردم سم لفت إن 
كانت لم تشهد وفت موته ودفنه؟ ويمكن أن يجاب عنه بأن النهى محمول على تكثير الزيارة؛ لأنه 
صيغة مبالغة» ولذا قالت: لو شهدتك ما زرتك؛ لأن التكرار ينبئ عن الإكثار» كذا فى بعض 
الحواشى. وقد تقدم الكلام فى زيارة القبور للنساء فى الباب الذى قبله» ولم يحكم الزمذى على 
حديث الباب بشيء من الصحة والضعف» ورجاله ثقات إلا أن ابن جريج مدلس» ورواه عن عبد 
الله بن أبى مليكة بالعنعنة. 


)۲( باب ما جَاءَ في كرَاهِيَةٍ زيا رة القبُور للنسّاء [ ت۲ ] 


5ه , ١‏ حا ن حدننا ابو عوانة» عن عُمَرَ بن أبي مل فر ا رة 
أن م ل صلی يدي ده الَْبُور. 


4 الج 


oyy هذا‎ eT 

3 رأى بعص أهل ايلم أن هذا کان قبل أن يحص الي صلی الله عليه وسم في زمار 
لبور ذ ا رص دحل في رُحصتهِ ارال والنساء. 

قال بعضهم: إن كر زيار القبور للنساء لِقِلة صبرهن و كثرة جزعِهن. 

قوله: «لعن زوارات القبور». قال القارى: لعل المراد كثيرات الزيارة. وقال القرطبى: هذا 
اللعن إنما هو للمكثرات من الزيارة» لما تقتضيه الصيغة من المبالغة» ولعل السبب ما يفضى إليه ذلك 
من تضييع حق الزوج» وما ينشأ منهن من الصياح ونحو ذلك» فقد يقال إذا أمن جميع ذلك فلا مانع 
من الإذن؛ لأن تذكر الموت يحتاج إليه الرحال والنساء..انتهى. قال الشوكانى فى النيل: وهذا 
الكلام هو الذى ينبغى اعتماده فى الجمع بين أحاديث الباب المتعارضة فى الظاهر. .انتهى. 

قول «وفی الباب > عن ابن وماد بن ثابت» أما حديث ابن عباسن: 3 00-0 

قوله: «فلما رخص دخل فى رخصته الرجال والنساء» قال الحافظ ابن حجر: وهو قول 
الك و غلاا اميت اة :وين ار خد الس قال مر الب عل اللهتعلينة ومد 


.)١ حديث صحيح ) وأخخر جه ابن ماجه (5/اه‎ )١١ 865١ 


/ا- کتاب الجبائر ب ٦۲‏ ب ۳ ساح ۱۰۵۹ - ۵۷٣ا‏ 0.0 


بامرأة تبكى عند قبر فقال: «اتقى الله واصبرى...إلخ». فإنه صلى الله عليه وسلم لم ينكر على المرأة 
تعودفا عبد ر ق و نتن نع :القن على تدر هه الو کے الله 
عنها فروى الحاكم من طريق ابن أبى مليكة أنها زارت قبر أخيها عبد الرحمن» فقيل ها: أليس قد 
ی الت لي :الله عليه سل عن د قالت: نعم كان نهى ثم أمر بزيارتها..انتهى. قلت ويؤيد . 
الجواز ما رواه مسلم من حديث عائشة قالت: كيف أقول يا رسول الله» تعنى إذا زارت القبور. 
قال: «قولى السلام على أهل الديار من المؤمنين والمسلمين» الحديث «وقال بعضهم: إغغما كره» 
أ اي ا الله وسل ورف ر اع ل ا ار ادل م تال بالك اه 
بأحاديث الباب» وبالأحاديث التى وردت فى تحريم اتباع الجنائز للنساءء كحديث أم عطية عند 
الشيخين: قالت: نهينا عن اتباع الجنائز ولم يعزم علينا. وأجاب من قال بالجواز عن أحاديث الباب 
بأنها محمولة على زيارتهن نحرم كالنوح وغيره. قال القارى فى المرقاة بعد ذكر الأحاديث التى 
مرت فى باب الرحصة فى زيارة القبور ما لفظه: هذه الأحاديث بتعليلاتها تدل على أن النساء 
كالرجان فى سكم الريارة إذا زترف ا ر 
فمحمول على زيارتهن عرم كالنوح وغيره ما اعتدنه. .أنتهى . وقد تقدم قول القرطبى أن اللعن فى 
حديث: الات لمك رات من الزيارة, وهذا هو القللهر وله تال أعلم. 


065 باب ما جاء في الدفن اليل زت” 5" ] 


رش ساس ت 


۷ - حَدَتنَا أبو كريب وَمْحَمِّدُ بن عرو السواق» قالا: حَدَنا يى بن اليمَّان» عن 
ادا سا ا ء عن ابن عباس: أن النبي صَلَى الله عَلَيْه عليه 
وسم دحل قرا ليلا فرح لَه سيرَاجٌ فأخذة مِن قبل و رقال: «رَحِمَكَ الله إن كنت 
لِأَوَاهًا تلا للقرآن» و كبر عله أَريعًا. 

قال: وَفِي الْبَابِ عَنْ حابر ويزيد ا وهو حو رَيْد بن ابت أكبر مِنة. 

ل أبو عيسى' حَدِيث ابن عباس حَدِيثْ حَسَن. 

ا بض أل الول إلى هَذا وفالواة يال الت الْقَبْرَ مِنْ قبل القبْة وقال 


` اك 5 العلم فِي الدفن بالليل. 


)١ ١ ٥۷(‏ حديث ضعيف لضعف يحيى بن اليمان كثير الخطأء وقد تغير» عن المنهال بن خليفة هو ضعيف» 
عن الحجاج بن أرطاة هو مدلس وقد عنعنه» والحديث أخرجه ابن ماجه .)۱٥۲۰(‏ 


كمه ۷- کتاب انائز ب ٦۳‏ اح ۱۰۵۷ 


قوله: «ومحمد بن عمرو السواق» بتشديد الواو «عن المنهال بن خليفة» الكوفى أبو قدامة 
ضعيف من السابعة «عن الحجاج بن أرطاة» بفتح الهمزة النخعى أبو أرطاة الكوفى القاضى صدوق 
كير اطا رادل 

قوله: «فأسرج» ماض مجهول «له» أى: ال ا ا ا وسلم «فأخذه» أى: 
أحذ النبى صلى الله عليه وسلم الميت «من قبل القبلة» فى الأزهار: احتج أبى خيفة بهذا اكليف 
على أن الميت يوضع فى عرض القبر فى حانب القبلة بحيث يكون مؤحر الجنازة إلى مؤحر القبرء 
ورأسه إلى رأسه» ثم يدحل الميت القبر. وقال الشافعى: والأكثرون يسل من قبل الرأس بأن يوضع 
رأس الحنازة على مؤحر القبر ثم يدل الميت القبر..انتهى «إن كنت» إن مخففة من المثقلة أى: إنك 
كييك «لأواها» بتشديد الواو أى : م التأوه من حشية الله قال 56 النهاية: الأواه المتأوه 
المتضرع. وقيل: هو الكثير البكاء أو الكثير الدعاء «تلاء» بتشديد اللام أى: كثير التلاوة. 

قوله: «وفى الباب عن جابر» أحرجه أبو داود بلفظ قال: رأى: ناس نارا فى المقبرة فأتوها فإذا 
وصول ١‏ السغيلى ١:‏ لمعيه وشت E‏ وإذا هو يقول: «ناولونى صاحبكم فإذا هو الرحل الذى 
كان يرفع صوته بالذكر. والحديث سكت عنه أبو داود والمنذرى «ويزيد بن ثابت» لينظر من 
أخخر ججه . 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن» قال الحافظ الزيلعى فى نصب الراية: وأنكر عليه؛ 
لأن مداره على الحجاج بن أرطاةء وهو مدلس» ولم يذكر سماعا قال ابن القطان: ومنهال بن خليفة 

فعة ابن معن وا ا ع اندي كاجام ا 

قوله: و اهل العلى إلى هدام وهو قول أبى حنيفة واستدل له بحديث الباب 
وقد عرفت أنه ضعيف. وما أخرج ابن أبى شيبة فى مصنفه عن عمير بن سعد: أن عليا رضى الله 
عنه كبر على يزيد بن المكفف أربعاء وأدحل من قبل القبلة. وما أحرج هو أيضا عن ابن الحنفية أنه 
ولى ابن عباس فكبر عليه أربعا وأدحله من قبل القبلة «وقال بعضهم يسل سلا» أى: يدحل الميت 

ا بأن يوضع رأس الحنازة على مؤحر القبر» ثم يدخ الببت العير: درن 
الشافعى وأحمد والأكثرين» وهو الأقوى والأرحح دليلاء واستدلوا ما أخرج أبو داود عن أبى 
إسحاق قال: أوصى الحارث أن يصلى عليه عبد الله بن يزيد» فصلى عليه ثم أدحله القبر من قبل 
رحلى القبرء وقال هذا من السنة. وهذا الحديث سكت عنه أبو داود والمنذرى ورجاله رجال 
الصحيح» قاله الشوكانى. وقال الزيلعى فى نصب الراية بعد ذكر هذا الحديث: وأخرحه البيهقى؛ 
وقال: إسناده صحيح. وهو كالمسند لقوله من السسنة. .انتهى . وما احرج ابن شاهين فى كتاب 
الجنائز عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «يدخل الميت من قبل رجليه 
ويسل سلا». قال الحافظ ابن حجر فى الدراية: إسناده ضعيف ورواه ابن أبى شيبة بإسناده صحيح 
لكنه موقوف على أنس. .انتهى. قلت: قال الزيلعى فى نصب الراية بعدما ذكر حديث انش 
المرفوع: وروى ابن أبى شيبة فى مصنفه: حدثنا عبد الأعلى عن خالد عن ابن سيرين قال: كنت 
مع أنس رضى الله عنه فى جنازة» فأمر بالميت فأدحل من قبل رجليه..انتهى. حدثنا وكيع عن 


۷- كتاب الجنائز ب ۳ - 54 ساح ۱۰۵۷ - ۱۱۵۸ 0۷ 


إسرائيل عن جابر عن عامر أنه أدخل ميتا من قبل رجليه. .انتهى. وبما احرج ابن ماجه عن أبى رافع 
على وهو ضعيف؛ فإن قلت: ما أحرج أبو داود عن أبى إسحاق كيف يكون إسناده صحيحاء وأبو 
إسحاق هذا هو السبيعى و كان قد اختلط فى آخر عمره ومع هذا قد كان مدلسا؟ قلت: نعم لكن 
رواه عنه شعبة وهو لا يحمل عن شيوخه إلا صحيح حديثهم كما صرح به الحافظ ابن حجر فى 
وإن كانت معنعنة. قال الحافظ ابن حجر فى طبقات المدلسين: قال البيهقى: وروينا عن شعبة أنه 
قال: كفيتكم تدليس ثلاثة» الأعمش وأبى إسحاق وقتادة. قال الحافظ: فهذه قاعدة جيدة فى 
أحاديث هؤلاء الثلاثة» أنها إذا جاءت من طريق شعبة دلت على السماع ولو كانت معنعنة..انتهى. 
«ورخص أكثر أهل العلم فى الدفن بالليل» لأحاديث الباب» وكرهه الحسن البصرئء» واستدل 
بحديث جابر رضى الله عنه وفيه: أن النبى صلى الله عليه وسلم زجر أن يقير الرحل ليلا حتى 
يصلى عليه. رواه مسلم. وأحيب عنه بأن الزحر منه صلى الله عليه وسلم إنما كان لرك الصلاة ليا 
للدفن بالليل» أو لأحل أنهم كانوا يدفنون بالليل لرداءة الكفن. فالزحر إنما هو لما كان الدفن بالليل 
مظنة إساءة الكفن فإذا لم يقع تقصير فى الصلاة على الميت» وتكفينه فلا بأس بالدفن ليلا. وقد دفن 
النبى صلى الله عليه وسلم ليلا كما رواه أحمد عن عائشة» وكذا دفن ا كر ق ر 
ال غا لا وغل .رضي الله عه دقن فاط و 


05 باب ما في الثناء الحَسَن عَلَى المَيّتٍ ات ١ ٤‏ ] 


ج سس لر ج 


ل 0 0 أنس قالَ: م 
E E E‏ 


پر م ر 


يه «وجبت» نال «أنتم شهداء الله 4 في الأرّض». 


قل َفِي الاب عَنْ عُمَر وكعْب بن عجره وأبي هريرة. 


۱1۰۵۸ ا 


يس 


قال أبو عيسى: : حَدِیث انس حَدِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

قوله: «مر» بصيغة المجهول «فأثبوا عليها خيرا» وفى رواية النضر بن ايع سعد ي 
قالوا: جنازة فلان» Ses eum‏ أى: الجنة كما 
فى الحديث او «أنتم شهداء الله فى الأرض» أى : المخاطبون بذلك من الصحابة» ومن كان 


)٠١86(‏ حديث صحیح» وأخرجه البخارى »)١5517(‏ ومسلم (4149). والنسائى (۱۹۳۱)» وابن ماجه 
E)‏ 


ممه /ا- كتاب الجنائز ب 58 ¬ ح ه8١٠69-1١٠‏ 


على صفتهم من الإيمان. وحكى ابن التين: أن ذلك مخصوص بالصحابة؛ لأنهم كانوا ينطقون 
بالحكمة بخلاف من بعدهم» والصواب أن ذلك يختض بالمتقيات والمتقين. .انتهى 

قوله: «وفى الباب عن عمر» أخحرحه البخارى والزمذى «وكعب بن عجرة» لينظر من 
أحرحه «وأبى هريرة» أحرحه أحمد وفى إسناده رحل لم يسم كذا فى النيل. 

فوله: «حديث أنس حديث حسن صحيح» وأخرحه البخارى ومسلم «عن أبى الأسود 
الديلى» بكسر الدال وسكون التحتية ويقال: الدؤلى بالضم بعدها همزة مفتوحة هو التابعى الكبير 
ا 


١٠١48‏ عدن نحن انون رخاروة د موه اد ا فال حَدَنمَا أبو اود 
الا رن داود بن ل أبي ا E‏ الله ه بن ا عن ابي الود الديلي فال 
قَدِمْت المَدينة فجلسلت إلى عُمَرَ بْن الخطاب» فمروا بجتارَة فأننوا عَلَيْهَا : E‏ 
سا E‏ 
5 «ما من مسلم شه له ادن إلا رحبت له ال فا دنا وَاننان؟ ا «واثنان». 
قَالَ: اق رس إل موي من جد 
ل ا ا ل ل 


و رار هم ار سم اه 


وأو السود الدّيلي امْمُهُ ظَالِمٌ بْنُ عَمْرو بن سيان 

قوله: «ما من مسلم يشهد له ثلاثة إلا وجبت له اججنة» قال الداؤ دى: المعتبر فى ذلك شهادة 
أهل الفضل والصدق لا الفسقة؛ لأنهم قد يثنون على من يكون مثلهم» ولا من بينه وبين الميست 
عداوة؛ لأن شهادة العدو لا تقبل. قال النووى: قال بعضهم معنى الحديث أن الثناء بالخير لمن أثنى 
عليه أهل الفضل وكان ذلك مطابقا للواقع» فهو من أهل الحنة؛ فإن كان غير مطابق فلاء وكذا 
کس كال: والصحيح أنه على عمومه» وأن من مات منهم فأهم الله تعالى الناس الثناء عليه بخيرء 
كان دليلا على أنه من أهل الجنة» سواء كانت أفعاله تقتضى ذلك أم لا؛ فإن الأعمال داحلة تحت 
المشيكة و هذا هام سك ا ال به على تعيينهاء و بهذا تظهر فائدة الثناء. ا قال الحافظ ابن حجر: 
وهذا فى جانب الخير واضح» ويؤيده ما رواه أحمد وابن حبان» والحاكم عن أنس مرفوعا: «ما من 
ENE GENE ea NS O‏ قك . 
قبلت قولكم» وغفرت له ما لا تعلمون». وأما جانب الشر فظاهر الحديث كذلك. لكن إنما يقع 
ذلك فى حق من غلب شره على خيره» وقد وقع فى رواية النضر بن أنس عن أبيه عند الحاكم: إن 


الأسود به: بنحوه. 


/ا- كتاب الجبائر ب 584 - ۵ - ح ١١5. ۹۰0٩۹‏ 8ه 


لله ملائكة تنطق على ألسنة نى آدم ما فى المرء من الخير والشر..انتهى «قلما: واثنان؟» أى: 
فحکہ اثنين «قال واثنان» أى: وكذلك اثنان وقيل: هو عطف تلقين «ولم نال وهر ل الله قا 
الله عليه وسلم عن الواحد» قيل الحكمة فى الاقتصار على الاثنين لأنهما نصاب الشهادة غالبا. 
وقال الزين بن المنير: إنما لم يسأل عمر عن الواحد استبعادا منه أن يكتفى فى مثل هذا المقام العظيم 
بأقل من النصاب. 

فوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى. 


(58) باب ما جَاءَ في ثوّاب مَنْ قم وَلَدًا ت 8 5] 


ابن أنس» عن ابن شهاب» عَنْ س NES‏ مير ا سول الله ص الله 


١ 


al‏ «لا وت لاح من الْمُسْلِوينَ كه من ارد َة انار إلا تة 


القَسّم». 


ص 


سر صر اق لے م 


0 1 ت 0 


بي ر وان مود زأيي aR DE,‏ 
ا واو نَعْلبَةِ الأشْجَعِي لَهُ عن النبي صَلَى الله عَلَيِْ وَسَلْمّ حديث وَاحِدٌ هُوَ 

| الْحَدِيثء ويس هو الحشني. 

قال أبو عِبسى: حَيث ابي هُريرةَ حَدِيث حَسَنْ صَحِيحٌ. 

قوله: «باب ما جاء فى ثواب من قدم ولدًا» أى: مات ولده فصبر. 

قوله: «فتمسه» بالنصب؛ لأن الفعل المضارع ينصب بعد النقى بتقدير أن» قاله الحافظ والعينى 
ولهما هاهنا كلام مفيد «إلا تحلة القسم» بفتح المثناة فوق وكسر الحاء المهملة وتشديد اللام أى: 
ما يتحل به القسم وهو اليمين وهو مصدر حلل اليمين أى: كفرها. يقال حلل تحليلا وتحلة. وقال 
أهل اللغة: يقال: فعلته تحلة القسم. أى: قدر ما حللت به بمينى ول أبالغ. وقال الجزرى فى النهاية: 
قيل: أراد بالقسم قوله تعالى: #وإن منكم إلا واردها تقول العرب ضربه تحليلاء وضربه تعذيراء 
إذا لم يبالغ فى ضربه. وهذا مثل فى القليل المفرط فى القلة» وهو أن يباشر من الفعل الذى يقسم 
عليه المقدار الذى يبر به قسمه. مثل أن يحلف على النزول يمكان فلو وقع به وقعة حفيفة أحزأته» 
فتلك تحلة قسمه. فالمعنى: لا تمسه النار إلا مسة يسيرة مثل تحلة قسم الحالف» ويريد بتحلته الورود 


(٠كه‏ 6 حديث صحیح»› وأحرجه البخارى ,))٠١5(‏ ومسلم (۲۹۳۲)» والنسائى (؟لامك X۷٩‏ وابن 
ماجه .)١ 1٠١159١‏ 


٠ه‏ ۷- كتاب الجتائر ب 58 = ح ۱۰١۱ - ۱۰٦۰‏ 


على النار والاجتياز بها. والتاء فى التحلة زائدة..انتهى ما فى النهاية. وقال الحافظ فى الفتح قالوا: 
أى الجمهور: المراد به قوله تعالى: #وإن منكم إلا واردها» قال الخطابى: معناه لا يدحل النا 
ليعاقب بهاء ولكنه يدخلها بحتازاء ولا يكون ذلك الجواز إلا قدر ما يحلل به الرحل يمينه. ويدل 
على ذلك ما وقع عند عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى فى آخر الحديث: إلا تحلة القسم» يعنى 
الورود. وذكر الحافظ روايات أحرى تدل على هذا فعليك أن ترحع إلى فتح البارى. 

قوله: «وفى الباب عن عمر ومعاذ وكعب بن مالك...إ» وفى الباب لاع بطر 
الشخير» وعبادة بن الصامت» وعلى بن أبى طالب» وأبى أمامة» وأبى موسى والحارث بن وقيش» 
وجابر يي صره ميرو رن ميت ومعاريه رن جود وعدد لوحن بن E a‏ 
وعثمان بن أبى العاص» وعبد الله , بن الزبير» وابن النضر السلمى» وسفينة وحوشب بن طخمة» 
والحسحاس بن بكرء > وعبد الله بن عمرء والزبير بن العوام» وبريدة وأبى لحا E‏ الله 
صلى الله عليه وسلمء > وأبى برزة الأسلمى» وعائشة أم المؤمنين» وحبيبة بنت سهلء وأم مبشر 
ر الي فى للها نمال 2 ن شفت تخريج أحاديث هؤلاء الصحابة فارجع إلى عمدة 
القارئ ص ۰ ج ٤‏ «وأبو ثعلبة له عن النبى صلى الله عليه وسلم حديث واحد هو هذا 
الحديث» أحرجه أحمد فى مسنده والطبرانى فى معجمه الكبير من رواية ابن جريج عن أي الرسين 
عن عمر بن نبهان عنه قال: قلت: يا سول الله مات لى ولدان فى الإسلام: فقال: «من مات له 
ولدان فى الإسلام أدنحله e‏ إياهما» «وليس هو بالخشنى» بضم الخاء المعجمة 
وفتح الشين وكسر النون؛ يعنى أن أبا تعلبة الجشمى الذى روى الحديث المذكور آنفا ليس هو بأبى 
تعلبة الخشنى بل هما صحابيان» وأبو تثعلبة الخشنى صحابى مشهور اختلف فى اسمه واسم أبيه 
احتلافا كثيرا و و a a‏ ”0 0 


دار ن تير م س لړ ه ور 


تيو ر دن 


حوشبي» عن آي کد ری عر إن لطبي عن أب عت ن عبد الو ن شنو : 
عَبْدٍ الله قَالَ: قال رَسُولُ اله صلى الله علي وَسَلم وم قذه انان له وش كله كارا 


اك ار 


لَه حصنا حَصِينًا من الفار» قال 0 دمت ی قالَ: «وَائميْنِ» فقال ا O‏ 
الْقَحّاء: قدت وَاحداء قَالَ: «وواحداء ولک“ نما ذاكَ عند الصدمة ة ال ولى». 


زج ~r‏ سے ټ@ 22 o‏ 


فال ا هَڏا حَدِيث غريب وَأَبُو عَبَيْدَةَ لَمْ يَسْمَعْ من أبيه. 
قوله: «من قدم ثلاثة من الولد» أى: من قدمهم بالصبر على موت م قال القارى: الظاهر أن 
معناه من قدم صبر ثلاثة من الولد عند فقدهم واحتسب ثوابهم عند ربهم. أو المراد بالتقديم لازمه ‏ 


(١ ٠ “٦١ )‏ إسنادة ضعيف بخهالة ا محمد مولى عمر بن الخطاب» عن أبى عبيدة 1 يسجع من ام والحديث 
فی سنن ابن ماجحه (1 ١ 53 ٠‏ 


۷- كتاب الجنائز ب 58 - ح ٥۱۱ ٠١517‏ 


وهو التأخر أى: من تأخر موته عن موت ثلاثة من أولاده المقدمين عليه «م يبلغوا الخلم» أى : 
الذنب أو البلوغ والظاهر أن هذا قيد للكمال؛ لأن الغالب أن يكون القلب عليه أرق والصبر عنهم 
أشق وشفاعتهم أرحى وأسبق «كانوا له حصنا حصينا من النار» أى: حصارا محكماء وحاجرًا 
مانعا من النار «قدمت اثنين» أى: فما حكمه «قال: واثنين» أى: وكذا من قدم اثنين «فقال أبى 
بن كعب سيد القراء» إنما قيل له سيد القراء لقوله صلى الله عليه وسلم: «أقرؤكم أبى» «ولكن 
إنما ذاك عند الصدمة الأولى» أى: يحصل ذلك بالصبر عند الصدمة الأولى. 

قوله: «وأبو عبيدة لم يسمع من ا انو هة غ القن سس متعيو رن يكت 
والأشهر أنه لا اسم له غيرهاء ويقال: امه عامر كوفى ثقة من كبار الثالنة» والراحح أنه لا يصح 
سماعه من أبيه كذا فى التقريب. 


وګ وھ ل ~r‏ 


۰۲ - حدقا نَصْرٌ ن علي الْحَيْضَمِيُ وأبو الْعَطّاب زياد بْنُ يَحْيّى الْبَضْرِي قَالاً: 
: تي يتاك ن الايد حي حت 


رن م ر ر 


ا 


1 1 


با 
رطان من متي َدْحَلَهُ الله بهِمًا الجنة» قَقَالت عائشة: ا فرط مِن أَمّيَكَ؟ قال: 
«وَمَن كان لَه فرط يا موفقة» قالّت: ل درط نا ابلك ال «فأنا قرط متي 
ع ب 

وى عله ي راا ين الأب 


مسي الم همف وي 7 و ق ا ا 0 1 


0 
ع‎ 
5 
157 
9 
0 
A 
C. 
2 


ها مر هر اس عو كر ماه 


نحوه. وماك بن لويد هو 0 سر لحو 

قوله: «أبا أمى» بدل من جحدی؛ يعنى أنه مع اندو مرو دة الفاسق وهو أبو الأم. 

قوله: «من كان له فرطان» بفتحتين 9 ولدان لم يبلغا أوان الحلم بل ماتا قبله يقال: فرط إذا 
تقدم وسبق فهو فارط» والفرط هنا الولد الذى مات قبله» فإنه يتقدم يهيء لوالديه نزلا ومنزلا فى 
جف كما ده انراد E NN‏ عا“ كسد عون اليه من لاع وال REE‏ 
«من أمتى» بیان لمن «فمن كان له فرط» أى: فما حكمه» أو فهل له هذا الثواب؟ «قال: ومن 
كان له فر ط» أى: فكذلك «يا موفقة» أى : فى اخيرات وللأسئلة الواقعة موقعها شفقة على الأمة 


١؟55١٠)‏ إسناده ضعيف مداره على عبد ربه بن بارق الحنفی وهو ليس بالقوى كما قال النسائى» وتكلم فيه 


2 ۷- كتاب الجنائز ب ٦٥‏ - 55 ساح ۱۰۹۲ - ۱۰۹۳ 


«فأنا فرط أمتى» أى: سابقهم وإلى الجنة بالشفاعة سائقهم» بل أنا أعظم من كل فرط؛ فإن الأحر 
على قدر المشقة «لن يصابوا» أى: أمتى «بمثلى» أى: .مثل مصيبتى لهم؛ فإن مصيبتى أشد عليهم 


|» باب ما جاء في الشَهّدَاء من شم زت5‎ 55١ 
“دنا الأنضاريأ) انا قن ا و ا كلمع عا عن‎ 5# 
E شي عن بي صَالِحء عَنْ 00 اول اموس :اله فانم وفك ال‎ 
َصَاحِب عن كي 0 ميل ال ا‎ a e e خمس:‎ 


س الي ت 


ابن صردٍ ابي و موسی وعَاِسَة 

قال أبو عِيسى: حَدِيث أبي هريره حَدِيٹ حَسنْ صجيح. 

قوله: «عن مى» بضم السين وفتح الميم» مصغرا مولى أبى بكر بن عبد الرحمن المخزومى أبى 
0 المدنى ثقة من السادسة «الشهداء مسة» جمع شهيد .معنى فاعل؛ لأنه يشهد مقامه قبل 
موته أو معنى مفعول؛ لأن الملائكة تشهده أى: تحضره مبشرة له» وقد ذكر الحافظ فى سبب تسمية 
الشهيد شهيدا أقوالا أحرى. واعلم أن الأحاديث قد احتلفت فى عدد أسباب الشهادة. ففى بعضها 
هسة» وفى بعضها سبعة» وفى بعضها أقل من ذلك. قال الحافظ: الذى يظهر أ فلي 
وسلم أعلم بالأقل؛ : ثم أعلم زيادة على على ذلك فذكرها فى وقت آخر وم يقصد الحصر فى شيء من 
5 «المطعون» أى: الذى ابتلى بالطاعون ومات به «والمبطون» أئ: الذى موت عرض 
البطن كالاستسقاء ونحوه» قال القرطبى: المراد بالبطن الاستسقاء أو الإسهال على قولين للعلماء 
«والغرق» أى: الذى بموت من الغرق «وصاحب الهدم» بفتح الدال السك أى : التي عدوت 
تحت الهدم. قال فى النهاية: الحدم بالتحريك البناء المهدوم فعل بمعنى المفعول» وبالسكون الفعل نفسه 
«والشهيد فى سبيل الله» أى : المقتول فيه. قال ابن الملك وإنما أخره؛ لأنه من باب الترقى من 
الشهيد الحكمى إلى الحقيقى. واعلم أن الشهداء الحكمية كثيرة» وردت فى أحاديث شهيرة» جمعها 
السيوطى فى كراسة ماها «أبواب السعادة فى أسباب الشهادة». 

قوله: «وفى الباب عن أنس وصفوان بن أمية, وجابر بن عتيك» وخالد بن عرفطة» وسليمان 
ابن صرد» وأبى موسى وعائشة» أما حديث أنس: فأحرحه البخ.ارى ومسلم عنه مرفوعا: 
«الطاعون شهادة لكل مسلم». AEE SN E‏ وأما 
حديث حابر بن عتيك: فأحرحه مالك وأبو داود والنسائى. وأما حديث حالد بن عرفطة وسليمان 


.)۲۸۰ ٤( وابن ماجه‎ »)۱۹۱ ٤( حديث صحیح» وأخرجه البخارى (5514)» ومسلم‎ )١٠١55( 


لا- كتاب الجبائز ب 55 - ٩۷‏ ساح ۱۰۹۳ - ۱۰۹۵ o1۴‏ 


ابن صرد: فأخرجه الرمذى فى هذا الباب. وان سحدينة أن :عو طن ی چ و 
عائشة: فأحرجه البخارى. 

قوله: «حدیث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم وغيرهما. 

4 - حَدَننا عبد بن اباط بن محمد اقرش الكوفيي دنا ابي حَدَنْنا أبو سينان 


الشيباني» عَنْ أبي ي إسحاق السبيعي» قَالَ: E‏ ل 
E‏ أن سمغت سول الل على اله علب وسم يُول: «من قله عة لم يذب في 


٥ E م‎ 


قبْروِ»؟ قال أاحدهما لصاحبه: : نعم. 


ا : هَذَا حَلِيث حَسَنٌ غريب في هَذَا الاب وذ روي من عير هذا الوه 

قوله: «حدثنا عبيد بن أسباط بن محمد القرشى الكوفى» صدوق من الحادية عشرة «أخبرنا 
أبى» وهو أسباط بن محمد بن عبد الرحمن بن خالد القرشى مولاهم ثقة ضعف فى الثورى من 
التاسعة «أخبرنا أبو سنان الشيبانى» اسمه سعيد بن سنان البرجمى الأصغر الكورفى: نزيل:الرئ 
صدوق له أوهام من السادسة «قال: قال سليمان بن صرد» بضم المهملة وفتح الراء, ابن الحون 
الخزاعى أبو مطرف الكوفى صحابى قتل بعين الوردة سنة خمس وستين «لخالد بن عرفطة» بضم 
العين المهملة وسكون الراء وضم الفاء القضاعى» صحابى استنابه سعد على على الكوفة» مات سنة أربع 
وستين «أو خالد لسليمان» شك من الراوى. 

قوله: «من قتله بطنسه» إسناده بمازى أى: من مات من وجع بطنه وهو يحتمل الإسهال 
والاستسقاء والنفاس» وقيل: من حفظ بطنه من الحرام والشبه فكأنه قتله بطنه» كذاذ ا 

قلت: والظاهر هو الأول «لم يعذب فى قبره»؛ لأنه لشدته كان كفارة لسيئته. وصح فى مسلم: أن 

الشهيد يغفر له كل شيء إلا الدين أى: إلا حقوق الادميين. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه أحمد, قال ميرك: وأحرجه النسائى وابن حبان. 


(1۷) باب ما مَا جاءَ في كَرَاهِيَة الفِرَارٍ مِنَ الطاعغون زت7ا5] 

06 حل حداف حذنا حا ن زو عن عٽرو ن يار عن ڪاير ن غل عر 
سام ُن رَيدٍ: داح فى اللا عاد عليه وَسَلمّ كر الطَاعُون فاا «بْقِيّةَ رجز أو عَذَابِ 
ازل عَلَى طَائفَةٍ من ؛ بي إِسْرَائيل» فإذا وَقَعَ بأرْضٍ وأنتم بها؛ فلا تخرُجُوا منهاء وَإِذَا وفع 
بأرْضٍ رلستم بها؛ قلا تَهبطُوا علَيها. 


.)٠٠٠١( حديث صحيح, وأحرجه النسائى‎ )٠١ ١ ٤( 
.)۲۲۱۸( ومسلم‎ »)۳٤۷۳( حديث صحيح., وأخرجه البخارى‎ )١١10( 


014 ) ۷- کتاب الجنائز ب ۷ ساح ١١58‏ 


قال: وفي الاب عَنْ سَعاٍ وَحْرَيمَة ْن ًابت وَعَبْدٍ الرَحْمَن بن عَوْفمٍ وجار وعَائِشَة. 

قَالَ أبو عِيسّى: حَدِيث أَسَامَة بن رَيْدٍ حَدِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

قوله: «بقية رجز» بكسر الراء أى: عذاب «أو عذاب» شك من الراوى «أرسل على طائفة 
من بنى إسرائيل» قال الطيبى: هم الذين أمرهم الله تعالى أن يدخلوا الباب سجدا فخالفواء قال 
تعالى: لإفأرسلنا عليهم رجزا من السماء# قال ابن الملك: فأرسل عليهم الطاعون فمات منهم فى 
ساعة أربعة وعشرون ألفا من شيوحهم وكبرائهم «فإذا وقع بأرض وأنتم بهاء فلا تخرجوا منها» 
قال ابن الملك: فإن العذاب لا يدفعه الفرار» وإنما بمنعه التوبة والاستغفارء قال الطيبى: فيه أنه لو 
حرج لحاجة فلا بأس «فلا تهبطوا عليها» بكسر الباء من باب ضرب يضربء وفى رواية 
الشيخين: فلا تقدموا عليه والمراد بالمبوط هو القدوم, وعادة العرب 9 ارد الذهاب بالصعود 
والقدوم بال هبوط. 

قوله: «وفى الباب عن سعد» أى: ابن أبى وقاص أخرجه د 
قال: موت وبر ل و ا «إذا وقع الطاعون بأرض وأنتم بها فلا تفروا 
منهاء وإذا كان بأرض فلا تهبطوا عليها» «وخزيمة بن ثابت» لينظر من أخرجه «وعبد الرحمن بن 
عرف» أخر جه الشيغعان بلفظ: أن وول الل الله كله و قال : «إذا سمعتم به بأرض فلا 
تقدموا عليه» وإذا وقع بأرض وأنتم بها فلا تخرجوا فرارا منه». . «وجابر» أخرجه أحمد بلفظ: أن 
ول او غلب و قال «الفار من الطاعون كالفار من الزحفء والصابر فيه له أجر 
شهيد». قال الحافظ فى فتح البارى: سنده صالح للمتابعات. وقال الحافظ المنذرى فى الترغيب 
والزهيب: إسناده حسن. وقال الحافظ العراقى فى المغنى عن حمل الأسفار فى تخريج إحياء العلوم: 
إسناده ضعيف «وعائشة» أحر جه أحمد بلفظ: قال وك ا «فناء أمتى 
بالطعن والطاعون». فقلت: : يا رسول الله هذا الطعن قد عرفناه فما الطاعون؟ قال: «غدة كغدة 
الإبل. المقيم فيها كالشهيدء والفار منها كالفار من الزحف». قال الحافظ العراقى فى المغنى عن 
حمل الأسفار: اشتادة جيل وقال الحافظ ابن حجر فى فتح البارى: دة تبسن وقال الزرقانى: 
رجاله ثقات. وأحاديث الباب كلها تدل على حرمة الخروج من أرض وقع بها الطاعون فرارا منه» 
وكذا الدحول فى أرض وقع بها الطاعون؛ لأن الأصل فى النهى التحريم. ال 

عليه وسلم فى حديث عائشة: الفار منها كالفار من الزحف. قال الحافظ فى فتح البارى: ومنهم 

من قال: النهى فيه للتنزيه فيكره ولا يحرم. وحالفهم جماعة فقالوا: يحرم الخروج منها لظاهر النهى 
الثابت فى الأحاديث الماضية. E E e e‏ ويؤيده ثبوت الوعيد على 
ذلك: فأحرج أحمد وابن خزيعة من حديث عائشة مرفوعا فى أثناء حديث بسند حسن ول كا 
سول الله فما الطاعون؟ قال: «غدة كغدة الإبلء المقيم فيها كالشهيدء والفار منها كالفار من 
الرحف»..انتهى. وقال النووى فى شرح مسلم: وفى هذه الأحاديث منع القدوم على بلدة 
الداعونا» ومكر ادرو انراز ادن O‏ بوفة| الذي دكا الى هيد 


۷- كتاب الجنائز ب ٩۷‏ = 58 اح ۱۰۵ - ۱۰۹٩‏ هاه 


ومذهب الجمهورء قال القاضى: هو قول الأكثرين حتى قالت عائشة: الفرار منه كالفرار من 
الزحف. قال: : ومنهم من حوز القدوم عليه والخروج منه فرارا. ثم قال: والصحيح ما قدمناه من 
النهى عن القدوم عليه والفرار منه لظاهر الأحاديث الصحيحة. ات :و قال الشيخ عبد الحق 
الدهلوى فى أشعة اللمعات: ضابطه دروهمين استكه درانحا که هست نباید رفت وازنحاكه باشد 
نبايد كريخت واكرحه كريختن در بعض مواضع مثل حانه كه دروى زلزله شدهيااتش كرفته 
يانشستن درزير ديو اريكه حم شده نزد غلبه ظن بهلاك امده است اما درباب طاعون جز صبرنيا 
مده وكريذتن تحويز نيافته وقياس ابن بران مواد فاسد استكه إنها از قبيل أسباب عادية اندواين از 
أسباب وهمى وبرهد تقدير كريختن ازابحا جائز نيست وهيج جاوارد نشده وه رکه بكريز دعاصی 
ومرتكي کیره ور دود اسية: سال الله العافية..انتهى. وقال الشيخ إسماعيل المهاجر الحنفى فى 
تفسيره روح البيان: والفرار من الطاعون حرام» إلى أن قال: وفى الحديث: الفار من الطاعون 
كالقان هن الت والصابر فيه كالصابر فى الزحف. فهذا الخبر يدل على أن النهى عن الخروج 
للتحريم» وأنه من الكبائر. :انتهى. وقال الزرقانى فى شرح الموطأ: والجمهور على أنه للتحريم حتى 
قال ابن خزيمة: إنه من الكبائر الى اب العا ن بف .انتهى. وقال فى شرح المواهمب: 
وخالفهم الأكثر شر وقالوا إنه للتحريم» حتى قال ابن خزيمة: إنه من الكبائر التى يعاقب عليها إن م 
يعف» وهو ظاهر قوله صلى الله عليه وسلم: «الطاعون غدة كغدة البعير» المقيم بها كالشهيد, 
والفار منه كالفار من الزحف». رواه أحمد برحال ثقات وروى الطبرانى وأبو نعيم بإسناد حسن 
مرفوعا: «الطاعون شهادة لأمتى ووحز أعدائكم من الجن غدة كغدة الإبل تخرج فى الآباط 
والمراق» من مات منه مات شهيداء ومن أقام به كان کالرابط فى سبيل الله ومن فر منه كان 
كالفار من الزحف»..انتهى قلت والحق أن الخروج من أرض وقع فيها الطاعون فرارا منه حرام. 
وقد ألفت فى هذه المسألة رسالة سميتها «خير الماعون فى منع الفرار من الطاعون». 
قوله: «حديث أسامة حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 


(58) باب ما جَاءَ فِيمَنْ أَحَبّ لقاءً الله أَحَبّ الله لِقَاءَهُ رت۸٦۲‏ 
5 حل حَننا أَحْمَد بن يقدام أو الأشعَث الْعجلي» حَدَ دنا لير عن لات نال 
معت أبي dd‏ عر قتادة» عن نس عن عَيَادَةَ 3 الصّامتي عن ابي لل عليه 
و قال : «من أحَب لقاء؛ الله أَحَبّ الله لقاع ومن كر لقاء الله کر الله لقَاءةُ». 
وَفِي البَابٍ عن أبي مُوسَى وبي هُريرَة وعائشة 


.)١855 21١855( حديث صحيح, وأحر جه البخارى (6500)) ومسلم (۲۹۸۳)» والنسائى‎ )٠١55( 


۱۰۹۷ - 1١55 ساح‎ ٦۸ كتاب الجحنائز ب‎ -۷ Ab 


قوله: «من أحب لقاء الله» قال الجزرى فى النهاية: المراد بلقاء الله المصير إلى الله أو الآحرة 
وطلب ما عند الله وليس الغرض به الموت؛ لأن e‏ أحب لقاء 
لذ وطن[ اساكور كو العلا كيه لكام الل لأنه إنما يصل إليه بالموت..انتهى 

فوله: «وفى الباب عن أبى موسى» أخرجه البخارى ومسلم 0 20 أخر جه مسلم 
«وعائشة» انحر جه البخارى ومسلم والترمدى. 

قوله: «حديث عبادة حديث د وأخخر جه البخارى ومسلم. 

٠١51‏ -حَدَتنا حميل داه 0 0 ال بْنَ الحارث» نافد ام ونه 
قَالَ: وَحَدَتّنَا محمد بن بَشّار حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بكر عَنْ سَعِيدٍ بن ابي عَرُويَة عن قتادّة» عن 


ا مر ق 


زرارة: ن وى عن سعد ن وشام عن عايشة أنه َكَرَت أن رول اله صَلى الله عل 
2 َال «من أت لقاء الله أحَب الله لقَاءَة ومن كرة لقاء الله كرة الله لقَاءَُ» 


SNe SNS‏ الْمُوْمِنَ إذا شر 
بِرَحَمَة الله ررضرانه وَجَنَتِد أَحَبّ لِقَاءً الله وَأَحَب الله لِقَاءَهُ وَإِنَ الكافرَ إذا بُشَْرَ 
بِعَدَابِ الله وَسَخَطِهءٍ كرة لقاء الله وكرة الله لِقَاءَةُ». 


م و 


ا 

قوله: «ليس كذلك» أى: ليس الأمر كما ظننت يا عائشة «ولكن المؤمن إذا بشر» ى عند 
النزع yg E,‏ لسار ولك و لوس N‏ الدبو ال 
وفى حديث أبى هريرة عند مسلم: وليس بالذى تذهب إليه» ولكن إذا شخص البصر» وحشرج 
الد رانم الد وتقمييت الأعاري فد لك مين التي لاء الله اه قال البتوودق فى 
شرح مسلم: وهذا الحديث يفسر آنحره أوله» ويبين المراد بباقى الأحاديث المطلقة: من أحب لقاء 
الله ميك کو ومعنى الحديث: أن الكراهة المعتبرة هى التى تكون عند النزع فى حالة لا 
تقبل توبته ولا غيرهاء فحيئئذ يبشر كل إنسان ما هو صائر إليه؛ وما أعد له» ويكشف له عن ذلك. 
دامر الا تيون ارت لقاء الله لينتقلوا إلى ما أعد لهم ويحب الله لقاءهم فيجزل لهم العطاء 
والكرامة» وأهل الشقاوة يكرهون لقاءه لما علموا من سوء ما ينتقلون إليه» ويكره الله لقاءهم أى: 
يبعدهم عن رحمته و كرامته» ولا يريد ذلك بهم. وهذا معنى كراهته سبحانه لقاءهم. وليس معنى 
الكديك أن سيب كزاعة الله تعالى لقانم راه ذلك ولا أن حبه لقاء الاحرين حبهم ذلك. بل 
هو صفة لهم..انتهى كلام النووى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخر جه البخارى ومسلم. 


.)٤۲1٤( وابن ماجه‎ »)) ۷ \IATT) حديث صحيح وأخحرجحه مسلم (5534845)) والنسائى‎ 6 ٠50 


۷- کتاب الجنائز ب 59 ساح ۱۰۹۸ o۱۷‏ 


(59) باب ما جَاءَ فيمَن قعل نفسّة لَمْ يُصَلَ عَلَيْهِ [ت ۹۹ 


و كر ه 


۱۰۹۸ - حَننا يُوسُف بْنُ عسىء حَدننَا وكِيع» دتا َي شيك عَنْ ماك ن 
ڙب عَنْ حابر ُن سسَمرة: أن رحلا قل نفسة فلم صل عليه النبي صَلَى الله عَلَيِْ وَسَلم. 

الا ا 

د فل فيل في هل :ئی عل کن شا سی إلى في وطلى 
قال النفسء وَهُوَ قول الثوؤري وإسحق 


ع 2 و ر( 


وال أحْمَد: لا صي الام لَى قال لس وبصي عل امام 

قوله: «أن رجلا قتل نفسه...!ل» وفى رواية مسلم: أتى النبى صلى الله عليه وسلم برحل قتل 
نفسه ممشاقص فلم يصل عليه. وفى زواية النسائى: أن رجلا قتل نفسه مشاقص - والمشاقص جمع 
شقص وهو سهم عريض - فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «أما أنا فلا أصلى عليه». 

قوله: «هذا حديث حسن» أخرجه الجماعة إلا البخارى. قوله «فقال بعضهم: يصلى على 
كل من صلى للقبلةء وعلى قاتل النفس» وهو قول سفيان الشورى وإسحاق» قال النووى فى 
شرح مسلم نحت هذا الحديث ما لفظه: وفى هذا الحديث دليل لمن يقول: لا يصلى على قاتل نفسه 
لعصيانه. وهذا مذهب عمر بن عبد العزيز والأوزاعى. وقال الحسن والنخعى وقتادة ومالك وأبو 
حنيفة والشافعى وجماهير العلماء: يصلى عليه. وأحابوا عن هذا الحديث أن ال الى الله عليه 
وسلم لم يصل عليه بنفسه زجرا للناس عن مثل فعله» وصلت عليه الصحابة. وهذا كما ترك النبى 
صلى الله عليه وسلم الصلاة فى أول الأمر على من عليه دين زجرا لهم عن التساهل فى الاستدانة؛ 
وعن إهمال وفائهاء وأمر أصحابه بالصلاة عليه ال علق اللدعلية وي «صلوا على 
صاحبكم». قال القاضى مذهب العلماء كافة: الصلاة على كل مسلم. ومحدود ومرحوم وقاتل 
نفسه» وولد الزنا. وعن مالك وغيره: أن الإمام يجتنب الصلاة على مقتول فى حدء وأن أهل الفضل 
لا يصلون على الفساق زحرا لهم. وعن الزهرى: لا يصلى على لل 0 
قصاص . قال أب ج رکال لا يصلى على محارب ولا على قتيل الفئة الباغية. وقال قتادة: لا 
يصلى على ولد الزنا. وعن الحسن: لا يصلى على النفساء تموت من زناء ولا على ولدها. ومنع 
بعض السلف الصلاة على الطفل الصغير. واحتلفوا فى الصلاة على السقط فقال بها فقهاء المحدئين 
وبعض السلف» إذا مضى عليه أربعة أشهر. ومنعها جمهور الفقهاء حتى يستهل أو تعرف حياته بغير 


(۰۸A)‏ حديث صحيح, وأحرحه مسلم (4۷۸))» والنسائى ))١95577(‏ وابن ماجه )٠515(‏ كلهم من 
طريق ماك بن حرب عن جابر بن مرة» ولم ينفرد بروايته شريك بن عبد الله عن ماك ولكن تابعه إسرائيل فى 
روايه الرمذى» وزهير فى رواية النسائى ومسلم. 


مه لا كتاب الجنائز ب 58 = ۷۰ ساح ١١5195 - ۱۹۱٩۹۸‏ 


ذلك es‏ بو ايا ريو يوساو كاد E‏ يا OPE‏ 
عليه. .انتهى . u‏ لودل لفل أل الى رول NDS‏ كل :اة 
ماق ورادا س وجل ااا ا «أما أنا فلا أصلى عليه». 


۷٠ باب ما جَاءَ في الصّلاةِ عَلَى الْمَدْيُون [ت‎ 07١ 


م وق ل فنك 


E ينكان الو قارة عر‎ o 
أبي اده يُحَدثْء عَنْ أَبيه يي أن النبي صَلَى الله عليه‎ e, ان مَوْهَسِيِء قال:‎ 
وسم أتيّ برل ليصلي علي قَالَ التبي صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلم: «صلوا عَلَى صَاحِِكُم؛ فان‎ 
عليه دينا» قال بو قتادة: هْرَ عل فَقَالَ رَسُولُ الله صلى اللَهُ عَلَيْهِ وَسَلَمَ: «بالوفاء». قال:‎ 
الْوَقَاء فَصَلَى عَلَيْه.‎ 

قالَ: إل اتوص حاو وت إن الأكوْع اء بتو بريد 


ذال ابن عي حَدِيث ابي قتا حَدِيث حَسَنْ صّحِيحٌ. 
قوله: «أتى» بصيغة المجهول «برجل» أى: بجنازة رجحل «صلوا على صاحبكم؛ فإن عليه دينا» 
قال القاضى وغيره: امتناع النبى صلى الله عليه وسلم عن الصلاة ة على المديون» إما للتحذير عن 
الدين والزجحر عن المماطلة والتقصير فى الأداى أو كراهة أن قق ذغاءة سيب ما عليه هن 
حقوق الناس ومظالمهم. وقال القاضى ابن العربى فى العارضة: وامتناعه من الصلاة لمن ترك عليه 
دينا تحذيرا عن التقحم فى الديون لفلا تضيع أموال الناس» كما ترك الصلاة على العصاه زجرا عنهاء 
00 حوفا من العار» ومن حرمان صلاة الإمام وحيار المسلمين. .انتهى. «قال أبو قتادة وهو 
الان عن اليك سوا ك وفاع ار ل يرك وعو فول كر اهل 
العلم» وبه قال الشافعى. وقال أبو حنيفة: لا يصح الضمان من حيسث لم يخلف وفاء بالاتفاق لو 
ضمن عن حر معسر دينا ثم مات من عليه الدين» كان الضمان بحاله. فلما لم يناف موت المعسر . 
يي ال الال قال الطيبى: والتمسك بالحديث أولى من هذا القياس ذكره القارى 
نقلا عن شرح السنة ثم قال: وقال بعض علمائنا: تمسك به أبو يوسف ومحمد ومالك والشافعى 


.)۲ 1٠١ ۷( وابن ماجه‎ ))١959( حديث صحيح, وأخرجه النسائى‎ )١١589( 


۷- كتاب الجنائز ب .لا ساح ۹۰٦۹‏ - ۱۰۷۰ 8ه 


وأحمد رحمهم الله تعالى فى إنه تصح الكفالة عن ميت لم يترك مالا وعليه دين؛ فإنه لو لم تصح 
الكفالة لما صلى النبى صلى الله عليه وسلم عليه. 2 0 لا تصح الكفالة عن 
ميت مفلس؛ لأن الكفالة عن الميت المفلس كفالة بدين ساقط والكفالة بالدين الساقط باطلة. 
والحديث يحتمل أن يكون 00 بكفالة سار بقة؛ فإن لفظ الإقرار والإنشاء فى الكفالة سوا ذا 
عموم لحكاية الفعل: ويحتمل أن ن يكون وعدا لا كفالة. وكان امتناعه صلى الله عليه وسلم عن 
الصلاة عليه ليظهر له طريق قضاء ما عليه فلما ظهر صلى عليه صلى الله عليه وسلم. ا 
والظاهر ما قال به أكثر أهل العلم» » والله تعالى أعلم. 

قوله: «وفى الباب عن جابر وسلمة بن الأكوع وأسماء بدت يزيد» أما حديث جابر: فأخخر جه 
البخارى ومسلم» واا ایق س بن الأكوع: فأحر جه البخارى. وأما حديث أسماء بنت وجك 
فأحر جه الطبرانى كما فى عمدة القارى. 

قوله: «حديث أبى قتادة حديث حسن صحيح» وأخرحه البخارى من حديث سلمة بن 
الأكوع وفيه قال أبو قتادة: صل عليه يا رسول الله وعلى دينه» فصلى عليه. ظ 

٠/ا١١‏ - حَدَئنِي أبُو الفضل مَكتومُ بن الْعيّاس الترمذِي» دنا ع الله بن صَالح قالَ: 
دلي الث قال: حَدَتُنِي عقيل ٠‏ عن ابن شِهّابء قالَ: ارق بو سَلمّة بن عَبْدِ الرَّحْمَنِ 
0 2017 قوز ار عير لاع ل 3ن ار اش الح د عق قاد 
فيقول: «هَل ترك ِدَيْنهِ من قضاء؟» فان ES‏ وإلا قال ا 


«صتلوا على صاحكم» ملاح لله َدِلُو م قامّ فقال: «أنا أَؤْلى بِالْمُؤْمِنِينَ مِن 
أنفسهم فَمَنْ توفي مِنَ الْمُسْلِمِينَ فرك دَيْنَا عَلَىَّ قَضَاوةُ: رقن ار تالا فهو إزريد». 
ال اب ی كداخويف كدر مخ . 


سے سے لر بر وم 


وقذ رَوَاهُ حى بن يكير وَعيْرُ واج عن الث إن سَعار نحو ديت عبد الله ُن صالج. 

قوله: «بالرجل المتوفى» أى: بالميت «عليه دين» جلة حالية «فيقول» أى: رسول الاي 
الله عليه وسلم «من قضاء» أى: ما يقضى به دينه «فإن حدث» بصيغة المجهول أى: أحبر «فلما 
فتح الله عليه الفتوح» أى: الفتوحات المالية «قام» أى: على المنبر «أنا أولى بالمؤمنين مسن 
أنفسهم» أى: أولى فى كل شيء من أمور الدين والدنياء ولذا أطلق ولم يقيد» فيجب عليهم أن 
يكون أحب إليهم من أنفسهم» وحكمه أنفذ عليهم من حكمهاء وحقه آثر عليهم من حقوقهاء 
امو حي ي ي 


7١١‏ 0 حديث صحيح, وأحرجحه الجماعة: البخارى (۲۲۹۷)» »)۳١۷١(‏ ومسلم ولتم والنسائى 
»)١575(‏ وأبو داود (5355)» وابن ماجه .)١415(‏ 


۱۰۷۱ - ۱۰۷۰ كتاب الجنائز ب ۷۰ - الا = ح‎ -۷ O۰ 


من شفقتهم على أنفسهم فإذا حصلت له الغنيمة يكون هو أولى بقضاء دينهم كذا : فى المرقاة. قال 


المنذرى فى الترغيب: قد صح عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه كان لا يصلى على المدين» ثم نسخ 
ذلك» وذكر هدا اطيليثة: 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم وغيرهما. 
اليس و ا 


اش ن حي سهد ٿن أبي سد لري عن أبي هرر فال eT‏ 
صل الله عل وسم «إذَا و قبِرَ المَيّت» - أو قال: «أَحَدكم - أتاة هُ مَلكان أسْوّدَان اُزْرّقان 


يقال لأحَدِهمًا: امكل ولخ النكن قيتقولآن: نا كنت تقول في هذا الرّجْل؟ قَيِقُول: 
ما كان ي ول هُو عند الله وَرْسوله أَشْهَدُ أن لا إِلَه إلا الله وأ مُحَمَّدَا عَبْدة وَرَّسُولف 


١ 


<2 


فيُقرلآن: قد كنا نغلم نك تقول هذا. ٠‏ ثم فسح له في قبْرِو مون راع في سَبْعِينَ» ثم 
نور لَهُ فيه ثم يُقَالُ لَهُ: نم » قول جع إلى َهْلي فأخبرهم فيقولآن: نم كنؤمَة 
ا حب أَهْلِه ليب حتى يعن الله من مجيه ذلك وَإِنْ كان 
منافقاء قال: سيف الاس يوون قلت نل لا أذري قَيقُولآن. د کنا نَعْلَمُ نلك تقول 
ذلك فیقال لأزض التجمى عليه تتلتيم عليه فتختلف فيها أضلاعه فلا يَرَالُ فيه مَُذبا 
حتی يَبْعَنَهُ يبْعَنَهُ الله من مضجعه ذلك». 

رفي اياب عَنْ عَلِي وَرَيْدٍ بن ابت وان عباس وَالْبرَاء ن عازب وأبي يوب وأنس وَجَابرٍ 
وعائشة وأبِي عد کب عن النبي صلی الافتو وهل نهدا القبر. 

َال أبو عِيسى: حَِيث 5 هريره حَاويث حَسَنٌ غريب. 

قوله: «إذا قبر الميت» بصيغة المجهول أى: إذا أدحل فى القبر ودفن «أو قال: أحدكم» شك 
من الراوى أى: أو قال أحدكم مكان لفظ الميت «أتاه ملكان أسودان أزرقان» بزاى فراء أى: 
أزرقان أعينهما. زاد الطبرانى فى الأوسط من طريق أحرى عن أبى هريرة: أعينهما مثل قدور 
النحاس» وأنيابهما مثل صياصى البقر» وأصواتهما مثل الرعد. ونحوه لعبد الرزاق من مرسل عمرر 
ابن دينار وزاد: يحفران بأنيابهما ويطآن فى أشعارهماء معهما مرزبة لو احتمع عليها أهل منى م 


)١ ۰۷۹(‏ حديث حسن انفرد به الترمذى دون الستة وله شواهد. 


۷- كتاب الجنائز ب ١لا‏ - ح ۱۰۷۱ ١ه‏ 


يقلوهاء كذا فى فتح البارى. «يقال لأحدهما المنكر» مفعول من أنكر بمعنى نكرء إذا لم يعرف 
أحدا «وللآخر النكير» فعيل .معنى مفعول من نكر بالكسرء إذا لم يعرفه أحد» فهما كلاهما ضد 
المعروف سميا بهما؛ لأن الميت لم يعرفهما ولم ير صورة مثل صورتهما. كذا فى المرقاة. وقال الحافظ 
فى الفتح: ذكر بعض الفقهاء أن اسم اللذين يسألان المذنب منكر ونكير» واسم اللذون يسا لان 
المطيع: مبشر وبشير «فيقولان: ما كنت تقول» زاد فى حديث أنس رضى الله عنه عند البخارى 
ومسلم: فيقعدانه. وزاد فى حديث البراء: فتعاد روحه فى جسده. وزاد ابن حبان من طريق أبى 
سلمة عن أبى هريرة رضى الله عنه: فإذا كان مؤمناء كانت الصلاة عند رأسه والزكاة عن بمينه» 
والصوم عن شماله» وفعل المعروف من قبل رجليه» فيقال له: اجلس فيجلس» وقد مثلت له الشمس 
عند الغروب. زاد ابن ماحه من حديث جابر: فيجلس فيمسح عينيه» ويقول: دعونى أصلى. «فى 
هذا الرجل» وفى حديث أنس عند البخارى: ما كنت تقول فى هذا الرحل؟ محمد. ولأحمد من 
حديث عائشة: ما هذا الرجل الذى كان فیکہ؟ قال القسطلانى: عبر بذلك امتحانا لملا يتلقن 
تعظيمه عن عبارة القائل. قيل: يكشف للميت حتى یری النبى صلى الله عليه وسلمء وهى بشرى 
عظيمة للمؤمن إن صح ذلك. ولا نعلم حديثا صحيحا مرويا فى ذلك والقائل به إنما استند بحرد أن 
الإشارة لا تكون إلا للحاضر. لكن يحتمل أن تكون الإشارة لما فى الذهن فيكون محاز..انتهى كلام 
القسطلانى «فيقول» أى: الميت «ما كان يقول» أى: قبل الموت «قد كنا نعلم أنك تقول هذا» 
اق لأ قراو ES E‏ تماق )| باستنا للك أن اتسنا فيا 
وة ا السعادة وشعاع نور الإبمان والعبادة. «ثم يفسح» بصيغة المجهول أى: يوسع «سبعون 
ذراعا فى سبعين» أى: فى عرض سبعين ذراعا. يعنى طوله وعرضه كذلك. قال الطيبى: أصله 
يفسح قبره مقدار سبعين ذراعا فجعل القبر ظرفا للسبعين» وأسند الفعل إلى السبعين مبالغة فى السعة 
«ثم ينور له فيه» أى: يجعل النور له فى قبره الذى وسع عليه» وفى رواية ابن حبان: وينور له 
كالقمر ليلة البدر «نم» أمر من نام ينام «فيقول» أى: الميت لعظيم ما رأى من السرور «أرجع إلى 
أهلى» أى: أريد الرحوع» كذا قيل. والأظهر أن الاستفهام مقدر, قاله القارى. «فأخبرهم» أى: 
بأن حالى طيب ولا حزن لى ليفرحوا بذلك «كنومة العروس» هو يطلق على الذكر والأنشى فى 
أول اجتماعهما وقد يقال للذكر العريس «الذى لا يوقظه» الجملة صفة العروس وإنما شبه نومه 
بنومة العروس؛ لأنه يكون فى طيب العيش «إلا أحب أهله إليه» قال المظهرى: عبارة عن عزته 
وتعظيمه عند أهله يأتيه غداة ليلة زفافه من هو أحب وأعطف فيوقظه على الرفق واللطف «حتى 

بعنه اللّه» هذا ليس من مقول الملكين بل من كلامه صلی الله عليه وسل وحتى متعلق ممحذوف 
NT 0‏ حوتف الله «معت الناس يقولون» وفى بعض النسخ: يقولون قولا: 
وكذلك فى المشكاة والمراد بالقول: هو أن محمدا رسول الله «فقلت مثله» ا مثل قولهم «لا 
أدرى» أى: أنه نبى فى الحقيقة أم لاء وهو استيناف أى: ما شعرت غير ذلك القول» ويحتمل أن 
يكون فى محل النصب على الحال «التغمى» أى: انضمى واحتجمى «فتختلف أضلاعه» بفتح 
الهمزة جمع ضلع وهو عظم الجنب» أى: تزول عن الهيئة المستوية التى كانت عليها من شدة التثامها 


د ۷- كتاب الجنائز ب ١لا‏ اح ۱۰۷۱۹ - ۱۰۷۲ 


عليه وشدة الضغطة» وبجحاوز حنبيه من كل جنب إلى جنب آخر «فلا يزال فيها» أى: فى الأرض 
. أو فى تلك الحالة. 

فوله: «وفى الباب عن على رضى الله عنه» لم أقف عليه «وزيد بن ثابت» أخحرجحه مسلم 
«وابن عباس» لم أقف غلية «والبراء بن عازب» أنحرجحه البخحارى ومسلم وأحمد وأبو داود. 
وأحرج أحمد حديثه الطويل. وذكره صاحب المشكاة فى باب ما يقال عند من حضره الموت. 
وصححه أبو عوانة وغيره كما صرح به الحافظ فى التلخيص «وأبى أيوب» لم أقف عليه «وأنس» 
أخرجه البخارى ومسلم «وجابر» أحرحه أحمد وابن ماحه «وعائشة» أخرجه البخارى ومسلم 
«وأبى سعيل» أخر جه داري والتزمذى. 

۲ / 0 دنا عَبْدَة» عَنْ يد الل عن ناف عَنٍ / عَن ابن عُمَرَ قالَ: ال 
لم لله َل وسم «إذا مات المت عرض علي مد داق الي ٠‏ فإن 


کان ين 7 الجنة ة فين أخْلِ ا الحنة کان 3 أخل و فين أفلٍ ا ل 


10 كلم 


قوله: «عرض عليه مقعده» أى: أظهر له مكانه الخاص من الجنة والنار» وزاد فى رواية 
الصحيحين: بالغداة والعشى. 07 يجوز أن يكون هذا العرض على الروح فقط» ويجوز أن 
ولامساء 0 وهنا في حن افون والكئر واضح فأما اومن المخلص: فيحتمل فی سق أيضا؛ 
ويحتمل أن يقال: a LS‏ بأحسادها؛ 
فإن فيه قدرا زائدا على ما هى فيه الآن ..انتهى. «إن كان» أى: الميت ا لوو فمن أهل 
يم بلفظ: إن كان من أهل المدة قالحدة. ا ل E‏ ا اللقعد 
المعروض عليك «مقعدك حتى يبعثك اللّه. ..خ» قال ابن التين: معنأه* أى لا تصل إليه إلى يوم 
البعث. ا ا ا 0 
ا I‏ ا ا ا ثم 
يقال هذا مقعدك الذى تبعث إليه يوم القيامة. أخخر حه مسلم. .انتهى كلام الحافظ. 

قوله: «هذا حديث جسن صحيح» وأخخرجه البخارى ومسلم. 


(۱۰۷۲) حديث صحيح, وأحرجحه البتخارى (۱۳۷۹)» ومسلم (5855). والنسائی (۲۰۹۹ -١ا١٠),‏ 
وابن ماحه .)٤۲۷۰(‏ 


۷- كتاب الجنائز ب ۷۲ - ح ۱۰۷۳ o۴‏ 


حر 9g‏ ت 


(۷۲) باب ما جَاءَ في أجر مَنْ عَرَى مصابًا 7ت ۲ ۷] 


E 


10> حدنا رسف ام عسق جد با فل ' بن عَاصِمِء قالَ: حا الله تكن حر 


سوقة» عَنْ إِيْرَاهِيمَ عن الأَسْوَدِء عَنْ عَبْدٍ اللي عن النبي صَلَى الله عليه وَسَلْمْ قَالَ: «مَنْ عَرّى 
مُصَابًاء فلَهُ مل أجرو». 
ل ا ١ا‏ حاديث غريب لا تغرف مَرْفُوعًا إلا مِنْ حَدِيثِ علي ن عاص وروي 


o r هار‎ ~r نه وره‎ 


عَنْ مُحَمَّدٍ بن سوقة بهذا الإستاد مثلهُ مَوقوفاء ولم يرفعه» ويقال: ا 

علي بْنْ عَاصِم بهذا الحَدِيث؛ نَقَمُوا عَلَيْه. 

قر لميعوياب ما اجاء الى الع من عر هقانا الغواب غم تعرز سن ايه 

قوله: «حدثنا يوسف بن عيسى» بن دينار أبو يعقوب المروزى ثقة فاضل من العاشرة «أخبرنا 
على بن عاصم» بن صهيب الواسطى التيمى صدوق يخطئ ويصر ورمى بالتشيع من التاسعة 
«وأخيرنا والله عه بن مر رضم اة الوق ارك الكرق تقد سرع دس اة 
ولا حاجة إلى القسم ولعله لوجه اقتضاه عند التحديث. 

قوله: «من عزى مصابا» أى: ولو بغير موت بالمأتى لديه أو بالكتابة إليه .مما يهون المصيبة عليه» 
ويحمله بالصبر بوعد الأحر أو بالدعاء له بنحو أعظم الله لك الأحرء وأهمك الصيرء ورزقك الشكر 
«فله» أى: فللمعزی «مثل أجره» أى: نحو أجر المصاب على صبره؛ لأن الدال على الخير كفاعله. 

قوله: «هذا حديث غريب» والحديث أخرحه ابن ماحه. قال ميرك: ورواه البيهقى وفى سنده 
ضعف. وقال السيوطى فى قوت المغتذى: قال الحافظ صلاح الدين العلائى ومن حطه نقلت هذا 
الحديث أخرجه ابن الجوزى فى الموضوعات من طريق حماد بن الوليد عن سفيان الثورى عن محمد 
ابن سوقة به. ومن طريق محمد بن عبيد الله العزرمى عن أبى الزبير عن حابر به. وتعلق عليه فى 
الأول بحماد بن الوليد فقد قال فيه ابن عدى: عامة ما يرويه لا يتابع عليه. وقال ابن حبان يسرق 
الحديث» ويلزق بالثقات ما ليس من حديثهم» ثم ذكر له هذا الحديث. وأنه إنما مدص عه 
على بن عاصم» لا من حديث الثورى. وفى الثانى بالعزرمى فقد قال فيه النسائى ليس بثقة. قال 
العلائى: على بن عاصم أحد الحفاظ المكثرين» ولكن له أوهام كثيرة تكلموا فيه بسببهاء ومن 
E E E‏ عليه عن شمن و بعر EE‏ استعسون اكه لبنس يد 
قال فيه ابن معين والنسائى: متروك فكأنه سرقه من على بن عاصم. وقال الحافظ أبو بكر الخطيسب: 
كان أكثر كلامهم فيه» يعنى على بن عاصم بسبب هذا الحديث. وقد رواه إبراهيم بن مسلم 
النوارزمى عن و كيع عن قيس بن الربيع عن محمد بن سوقة وإبراهيم بن مسلم هذا ذكره ابن حبان 


)١٠١ 1/5‏ حديث ضعيف: فى إسناده: على بن عاصم يخطئ ويصيب. 


١٠١1/4 - ۱۹۷۳ كتاب الجنائز ب ۷۲ - ۷۳ ساح‎ -۷ oY 


فى الثقات ولم يتكلم فيه أحد» وقيس بن الربيع صدوق متكلم فيه لكن حديثه يؤيد رواية على بن 
عاصم ويخرج به عن أن يكون ضعيفا واهيا» فضلا عن أن يكون موضوعا. وقال يعقوب بن شيبة: 
هذا حديث كوفى منكر يرون أنه لا أصل له مسندا ولا موقوفا. وقد رواه أبو بكر النهشلى وهو 
صدوق ضعيف عن محمد بن سوقة قوله. قال العلائى: وهذه علة مؤثرة لكن يعقوب بن شيبة ما 
ظفر .عتابعة إبراهيم بن مسلم وقد روى ابن ماحه والبيهقى من طريق قيس بن عمارة مول 
الأنصارى» وقد وثقه ابن حبان عن عبد الله بن أبى بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن أبيه عن 
جده: أنه “مع النبى صلى الله عليه وسلم يقول: «من عزى أخاه المؤمن من مصيبة كساه اللةعدل 
الكرامة يوم القيامة». والظاهر أن فى إسناده انقطاعا. .انتهى كلام العلائى. 

قوله: «لا نعرفه مرفوعا إلا من حديث على بن عاصم» قد عرفت فى كلام العلائى المذكور 
آنفا أنه روه لوعن بساح كرا بن صن Se le‏ بيدا جر a‏ 
«موقوفا» أى: على عبد الله بن مسعود. قال القارى: لکن له حكم المرفوع ويعضده خحبر ابن ماجه 
بسند حسن مرفوعا: ما من مسلم يعزى أحاه يمصيبة إلا كساه الله من حلل الكرامة يوم 
القيامة. .انتهى. قلت: قد عرفت فى كلام العلائى أن الظاهر أن فى إسناده انقطاعا «أكثر ما ابتلى 
به على بن عاصم بهذا الحديث» يعنى أن أكثر كلام المحدثين فى على بن عاصم بسبب هذا 
الحديث. قال يعقوب بن شيبة: هذا الحديث من أعظم ما أنكره الناس على على بن عاصم وتكلموا 
فيه مع ما أنكر عليه سواه. كذا فى تهذيب التهذيب «نقموا عليه» أى: عابوا وأنكروا عليه. 


(۷۳) باب ما جَاءَ فِيمّن مات يوم الجُمُعَةٍ رت" /ا] 
N E‏ يوه با 


ع الا وَقَاهُ yT‏ 
ا 07 حَدِيثْ عرب 7 5 00 ضير 0 


سيف سمَاعا ما علد لله بن ثرو 7 


)١٠١ 1/5‏ حديث إسناده ضعيف غير متصل› وله شواهد عن أنس وجابر بن عبد الله وغيرهما فهو حديث 
حسن عمجمو ع طرقه. 


۷- كتاب الجنائز ب "الا اح o0 ۱۰۷٤‏ 


قوله: «وأبو عامر العقدى» بفتح المهملة والقاف اسمه عبد الملك بن عمرو القيسى» ثقة من 
التاسعة «عن ربيعة بن سيف» بن مانع الإسكندرانى صدوق له مناكير من الرابعة. 

قوله: «ما من مسلم يموت يوم الجمعة أو ليلة الجمعة» الظاهر أن أو للتنويع لا للشك «إلا 
وقاه الله» ا حفظه «فتة القبر» أى: عذابه وسؤاله وهو يحتمل الإطلاق» والتقييد والأول هو 
الأولى بالنسبة إلى فضل المولى. وهذا يدل على أن شرف الزمان له تأثير عظيم كما أن فضل المكان 
له أثر جحسيم. 

قوله: «ولا نعرف لربيعة بن سيف ماعا من عبد الله بن عمرو» فالحديث ضعيف لانقطاعه 
لکن له شواهد. قال الحافظ فى فتح البارى: بعد ذكر هذا الحديث فى إسناده ضعف وأخرجه أبو 
يعلى من حديث أنس نحوه» وإسناده أضعف..انتهى. وقال القارى فى المرقاة: ذكره السيوطى فى 
بانت هن لا سأل فى الق قال اغ ر ةا خد والزمدى: وخ ؤايق ابن الذنيا عن اين فهرو 
ثم قال: وأحرحه ابن وهب فى حامعه» والبيهقى أيضا من طريق آخر عنه بلفظ: إلا برئ من فتنة 
القبر. وأحرحه البيهقى أيضا ثالئة عنه موقوفا بلفظ: وقى الفتان. قال القرطبى: هذه الأحاديث أى: 
التى تدل على نفى سؤال القبر لا تعارض أحاديث السؤال السابقة. أى: لا تعارضها بل تخصهاء 
وتبين من لا يسأل فى قبره ولا يفتن فيه» فمن يجرى عليه السؤال ويقاسى تلك الأهوال. وهذا كله 
ليس فيه مدحل للقياس» ولا محال للنظر فيه. وإنما فيه التسليم والانقياد لقول الصادق المصدوق. قال 
لمكي الوتدى» ومن مات وم اة فقن اك له العام عاف د ن هوم اة لا 
a‏ ا ا ا ا الاك 
عبدا من عبيده فوافق قبضه يوم الجمعة كان ذلك دليلا لسعادته وحسن مآبه» وإنه لا يقبض فى هذا 
اليوم إلا من كتب له السعادة عنده» فلذلك يقيه فتنة القبر؛ لأن سببها إنما هو تمييز المنافق من المؤمن» 
قلت: ومن تتمة ذلك أن من مات يوم الجمعة له أحر شهيد» فكان على قاعدة الشهداء فى عدم 
المبنوال ا الو ق ع قا وك و ا ا دوسا لفق مات 
يوم الجمعة أو ليلة الدمعة أحير من عذاب القبر وجاء يوم القيامة وعليه طابع الشهداء». وأحرج 
فى لوعن اناد اتن Nal‏ هليه ويم قال «من مات يوم الجمعة ‏ 
كتب له أجر شهيد» ووقى فتنة القبر». وأحرج من طريق ابن جريح عن عطاء قال: قال رسول الله 
فلى الله اة «ما من مسلم أو مسلمة يموت فى يوم الجمعة أو ليلة الجمعة إلا وقى عذاب 
القبر» وفتنة القبر ولقى الله ولا حساب علية» وجاء يوم القيامة ومعه شهود يشهدون له أو طابع». 
وهذا الحديث لطيف صرح فيه بنفى الفتنة والعذاب معا..انتهى كلام السيوطى. 


۱۰۷۰١ كتاب الجنائز ب 4لا - ح‎ -۷ ۲٦ 


]۷ ٤ت[ باب ما جَاءَ في تغجيل الجَنارَة‎ )۷٤( 
سيد بن عبد الله لهي عن‎ E E ER 
الله عَلَيّْهِ وَسَلمّ قال لَهُ: «يًا علي ثلآث لآ توّخرهًا: الصّلاة إذا آنتء وَالجَنارَة إذا‎ 
حَضْرَتء وَالأَيْمْ | إذَا وَجَدْت لها كفمًا».‎ 


yS‏ هَذَا حَدِيث غريب وما أَرَى إسناده هُ بمتصيل. 

قوله: رعق معدن ف و ل Ese‏ 
هذا الحديث. ولا يعرف إلا برواية ابن وهب عنه. وقال فيه أبو حاتم: مجهول» وذكره ابن حبان فى 
الثقات» كذا فى قوت المغتذى. قلت: وقال الحافظ فى التقريب: مقبول «عن محمد بن عمر بن 
على بن أبى طالب» صدوق من السادسة وروايته عن حده مرسلة كذا فى التقريب «عن أبيه» 
أى: عمر بن على بن أبى طالب» ثقة من الثالثة» مات زمن الوليد وقيل: قبل ذلك. قاله الحافظ. 

قرله: «ثلاث» أى: من المهمات» وهو المسوغ للابتداء» والمعنى: ثلاثة أشياء «الصلاة» بالرفع 
أى: منها أو إحداها «إذا آنت». أى: حانت»ء قال العراقى: هو مد الهمزة بعدها نون ومعناها إذا 
حضرت» هكذا ضبطناه فى أصول سماعنا. قال: ووقع فى روايتنا فى مسند أحمد: إذا أتت بتاء 
مكررة وبالقصرء والأول أظهر كذا فى قوت المغتذى «والجنارة إذا حضرت» قال القارى فى 
المرقاة: قال الأشرف: فيه دليل على أن الصلاة على الجنازة لا تكره فى الأوقات المكروهة. نقله 
الطيبى وهو كذلك عندنا أيضا: إذا حضرت فى تلك الأوقات من الطلوع والغروب والاستواء. 
وأما إذا حضرت قبلهاء وصلى عليها فى تلك الأوقات فمكروهة» وأما بعد الصبح وقبله وبعد 
العصر فلا تكره مطلقا. .انتهى «والأيم» بتشديد الياء المكسورة أى: المرأة العزبة ولو بكراء قال 
القارى: يعنى التى لا زوج لها «إذا وجدت ها كفؤا» الكفؤ المثل وفى النكاح: أن يكون الرحل 
مثل المرأة فى الإسلام» والحرية» والصلاح» والنسب» وحسن الكسبء والعمل. قاله القارى. 

قوله: «هذا حديث غريب وما أرى إسناده متصلا» وأخرجه ابن ماحه صفحة ٠١8‏ والحاكم 
وابن حبان. قال ميرك: رجاله ثقات والظاهر أن إسناده متصل. قال الحافظ الزيلعى فى نصب الراية 
بعد ذكر هذا الحديث عن جامع الترزمذى ما لفظه: أخرجه الحاكم فى المستدرك فى النكاح وقال: 
صحيح الإسناد ولم يخرحاه. .انتهى. إلا أنى وجحدته قال عن سعيد بن عبد الرحمن الللمحى عوضن 
سعيد بن عبد الله الجهنى فلينظر. .انتهى.. 


(۱۰۷۵) حديث سبق تضعيفه برقم (۱۷۱)» وأخرجه ابن ماجه .)۱٤۸٩(‏ 


o۷ ۱۰۷۷ - ۱۰۷٩ اج‎ ۷٩ - ۷٥ کتاب الجنائز ب‎ -۷ 


(۷) باب آخَرٌ في فَضْل التعِْيّة ت ٥‏ ۷] 


ES N‏ ار ن ار مر رت 


ا المْودب» E E i‏ ا حَدَننَا 1 
اوی عن م بن عد بن أب رز عن ده بي ترز َال A‏ 
e‏ تمن عری لكلى کے برا في الحنة». 

قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيث غريب إسنادهُ بالقوي. 

قوله: «حدثتنا أم الأسود» الخزاعية ويقال الأسلمية ثقة من السابعة «عن منية» بضم الميم 
وبسكون النون بعدها تحتانية «ابنة عبيد» بالتصغيرء مس انون نس 
الرابعة. 

قوله: «من عزى ثكلى» بفتح المثلثة مقصور المرأة التي فقدت ولدها «كسى» بصيغة الجهول 

ى: ألبس «بردا» أى: ثوبا عظيما مكافأة على تعزيتها. قال المناوى فى شرح الجامع الصغير: لا 
يعزى المرأة الشابة إلا زوجها أو محرمها..انتهى 

قوله: «هذا حديث غريب وليس إسناده بالقوى» لأنه فيه منية بنت عبيد» وهى بجهولة كما 
عرفت. 


۱۰۷ -حََئنا مُحَكَّدُ 


07/5١‏ باب ما جَاءً : ۶ ا ۴ 359 دت5م7] 


م 
کم سر هماس وس 


بن أبَانَ الوَرّاق» عَنْ يَحْيَى ابن 
ىء ع أب َر بريد ٿن مناه عن رند وهر ال أب أنه من الزّهْرِي» عَنْ سَعِيدٍ 
ابن المُسَيْبِ عن أبي هريرة: ON DTT‏ 
في اول تكبيرةٍ» وَوَضّعٌ اليْمُنى عَلَى الُْسْرَى. 
قال ابو ع هَذَا حَدِيث غريب لا تغرف إلا مِنْ هَذَا الْوَحْه. 
َالَف أَهْلٌ الْعِلْم في هَذَاء فرأى أَكُثرُ أهل الْعِلْم من أُصْحَابٍ النبي صلى الله عليه وَسَلمْ 
وغيْرهِم أن رفع م لحل يديه في كل تكبيرة على الْجَنارَةٍ؛ وَهُوَ قل ابن المُبَارَكِ والشافعي 


ال 


0 


(۱۰۷۷) هذا حديث إسناده ضعيف لضعف يحيى بن يعلى ويزيد بن سنان» وله شاهد من حديث ابن عباس 


اا مي رد ا بن السكن؛ فإنه بجهول وليس فى رفع الأيدى فى كل تكبيرة على 


o۸‏ ۷- كتاب الجدائز ب VT‏ الور 


يَديِْ إلا في أوّل مر وُو قول النؤري وَأهْلٍ الكوفة. 
e‏ ا 


قال بض أهل اليل: ١‏ 


3 
0 


قوله: «حدثنا القاسم بن دينار الكوفى» ثقة من الحادية عشرة «أخبرنا إجماعيل ابن أبان 
الوراق» ثقة تكلم فيه للتشيع «عن يحيى بن يعلى الأسلمى» الكوفى شيعى ضعيف من التاسعة 

قوله: «فرفع يديه فى أول تكبيرة» ووضع اليمنى على اليسرى» فيه دليل لمن قال برفع اليدين 
فى التكبيرة الأولى دون التكبيرات الباقية والحديث ضعيف. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأعله ابن القطان فى كتابه بأبى فروة ونقل تضعيفه عن أحمد 
والنسائى وابن معين والعقيلى قال: وفيه علة أحرى وهو أن يحيى بن يعلى الراوى عن أبى فروة هو 
وأبو زكريا القطوانى الأسلمى هكذا صرح به عند الدارقطنى وهو ضعيف. قلت: قال ابن حبان فى 
أبى فروة: كثير الخطأ لا يعجبنى الاحتجاج به إذا وافق الثقات. فكيف إذا انفرد ؟ ثم نقل عن ابن 
معين أنه قال: ليس بشيء» كذا فى نصب الراية. 

قوله: «وهو قول ابن المبارك والشافعى وأحمد وإسحاق» واستدل هم بحديث مر عمر رضى 
للعو أن النبى صلى الله عليه وسلم كان إذا صلى على المنازة رفع يديه فى كل تكبيرة» وإذا 
انصرف سلم. أحرحه الدارقطنى فى علله عن عمر بن شيبة: حدثنا يزيد بن هارون أنبأنا يحيى بن 
وا جاو سيد و 55د رقي صخر را الى ا ا 
فد e‏ قلت: لا ا ادر 

فوله. ل اا 
Bg yy‏ رن e N‏ 
فى سننه عن الفضل بن السكن حدثنا هشام بن يوسف حدثنا معمر عن ابن طاوس عن أبيه عن ابن 
عباس: فذكره وسكت عنه» لكن أعله العقيلى فى كتابه بالفضل بن السكن وقال: إنه مجهول. كذا 
فى نضين الراية .قلت : قال الذهبن افئ الميزان: الفضل بن السكن الكرفى عن هشام ين توف لا 
يعرف وضعفه الدارقطنى..انتهى 


۷- كتاب اجنائز ب ۷۷ = ح ۱۰۷۸ 41 


(۷۷) باب ما جَاءَ عن النبي صَلى الله عَليْهِ وَمَلَمَ أنه قال: نفس الْمُؤْمِن مُعَلقَة بديْنه حَتى 
يُقضَى عَنهُ ت ۷۷] 


مر عير فير ه 


٠ ۰۷۸‏ - حدڻنا مَحْمُودُ بن غيلان» حَدَنَنَا أبو أُسَامَة عَنْ زكري ن أبي رَائْدَة» عَنْ سَعْد 
ابن إِبْرَاهِيمَ» عَنْ أبي سَلمّة» عَنْ أبي هريرة قال: N E E‏ 
«نفس الْمُؤْمِن مُعَلقَةَ بدينه حتى يُقَضَى عنه». 

قوله: «نفس المؤمن معلقة» قال السيوطى أى: محبوسة عن مقامها الكريم» وقال العراقى 
أمرها موقوف لا حكم لها بنجاة ولا هلاك حتى ينظر هل يقضى ما عليها من الدين أم لا..انتهى 
عا وميد ب ايا ميو يادي بسي و واو E‏ إن الحديث 
GG ES‏ ان ال ا 
E‏ وأما من لا مال له ومات عا زما على القضاءء فقد ورد فى الأحاديث ما يدل على 
اا د ع نيك أن و ا ع ا ا 
لقضاء دينه» وإن كان له مال ولم يقض منه الورئة. أحرج الطبرانى عن أبى أمامة مرفوعا: «من دال 
بدين فى نفسه وفاؤه» ومات» تحاوز الله عنه» وأرضى غريمه عا 5 ومن دان بدين وليس فى 
نفسه وفاؤه ومات» اقتص الله لغرعه منه يوم القيامة». وأحرج أيضا من حديث ابن عمر: «الدين 
دينان. فمن مات» وهو ینوی قضاءه فأنا وليه» ومن مات ولا ينوى قضاءه فذلك الذى يؤحذ من 
Ey a E‏ اعذته فلم ككل 52 
ولم أضيع ولكن أتى على يدى إما حرق» وإما سرق وإما وضيعة. فول اله صدق عبدى وأنا 
أحق من قضى عنك. فيدعو الله بشيء فيضعه فى كفة ميزانه» فارجحح حستاته على سيئاته فيدحل 
الجنة بفضل رحمته». هفكذا ذ كر الشو كال هذه الأحاديث بغير الإسناد ولم يتكلم عليها بشيء من 
الصحة والضعف» ثم ذكر حديث أبى هريرة مرفوعا: «من أخحذ أهو ال النامن يريد أدافقنا مع ره 
عنه» ومن أخحذ يريد إتلافها أتلفه الله . حر جه البخارى ثم ذكر حديث ميمونة: «مامن مسلم 
يدان ديناء يعلم الله أنه يريك أداءه إلا أدى الله عنه فى الدنيا والأحرة». قال: ا الحاكم بلفظ: 
«من تداين بدين فى نفسه وفاؤه ثم مات تحاوز الله عنه وأرضى غرعه عا شاء». ثم قال: وقد ورد 
أيضا ها دل على :ان هن سات بن المسلمين ما ا قدي عل ملق إلية وة ل 
عنه من بيت ماهم» وإن كان له مال كان لورثته. أحرج البخارى من حديث أبى هريرة: «مامن 


.)١151١15( حديث صحيح» وأخر جه ابن ماجه‎ )١٠١ 1/١ 


۱۰۷٩ - ۱۰۷۸ كتاب الجنائز ب ۷۷ = ح‎ -۷ o» 


مؤمن إلا وأنا أولى به فى الدنيا والآخرة. اقرءوا إن شكئتم إالنبى أولى بالمؤمنين من أنفسهم فأيما 
PSE ES RFORP E‏ رارج 

ابو ا ا ا ب شح اله عليه لیلاد وكرت 
الأموال صلى على من مات مديوناء وقضى عنه» وذلك مشعر من مات هيوان سق أن فضي 
عله ديئة هرد شت هال المسلمين: وهو أحد المصارف الثمانية» فلا يسقط حقه بالموت. ودعوى من 
ابص ا Rel aE‏ وسلم يدناك EE sS e‏ 
فاك لله ا «وأنا وارث من لا وارث له أعقل عنه وأرثه». أخرجه أحمد وابن ماجحه 
وسعيد ابن منصور والبيهقى. وھا يقولون أن ر تن للا زارت لاخ ورل الله علي الله 
, عليه وسلم. وقد أحر ج الطبرانى من حديث سافان ما يدل على انتفاء هذه الخصوصية المدعاة 
ولفظه: «من ترك مالا فلورثته» ومن ترك دينا فعلى» ا ا 


ر سا سس تر وړو ر أ 


8 ۱ “¬ حَدثنا محمد ن بنا دا عبد الرَحمن ِن مهدي حَدَننا راهيم بن سخا 
ل اعرف شرن ابا ومو ين للب وني كه 
قال: «نفس المُؤْمِن 0 بدينه ؛ حتى بُقَضّى عَنهُ». 
نال الي ف O‏ » وهو أصح مِنَّ الأوّل. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأحرجه أحمد وابن ماجه. قال الشوكانى: رجال إسناده ثقات إلا 
عمر بن أبى سلمة بن عبد ال حمن وهو صدوق يخطئ..انتهى 


1/9١‏ ١٠١)انظر‏ الذى قبله. 


۸- کتاب النکاح ب -١‏ ح ۱۰۸۰ ۳۹ 


/- فتاب لقاع 
َنْ رَسُول الل صل الله عه وسل 


]١ باب ما جَاءَ في فضل التزويج وَالْحَث عَلَيْه (ت‎ )١( 


ور بر وير 


٠۰‏ - حَدَا سفيان بْنْ وكيعء حَدَنْنا حفص بن ياش عَنٍ الحَجاج» عن مُكحول, 
عن أبي الشمال» عن أبي أيوب» قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «اربع من سنن 
ا A E‏ د م 
المرْسَلِينَ: الحياء والتغطرء وَالسَوَاك, والنكاح». 


قال: وَفِي الاب عَنْ عُثمَان ووبان وَابْنٍ مَمْعُودٍ وَعَائِشَة وَعَبْد الله بن عَسْرِو وأبي نجيح 
وَحَابرٍ وَعَكَافوٍ 

َال أبو عِيسَى: حَدِيث ابي ايوب حَدِيث حَسَنٌ غريب. 

نا مَحْمُودُ بن داش البَعْدَادوِي حَدننا غاد أبن الوا عن الْحَجََاجٍ ع مَكَحُولء 
عَنْ أبي الشّمّالء عَنْ أبي أيُوب» عن النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَّ نحو حَدِيثْ حَفص. 

قال أبُو عِيسى: وروي هذا الحديث هُشْيِمْ وَمُحَمِّدُ بْنُ يزيد الوَاسطِي وأَبُو مُعَاويَة وَغْيْرٌ 
واج عن الْحَجَّاج عَنْ مَكځُول» عَنْ أبي أيُوب» ولم يذ کرو فيه عَنْ ابي الشّمَال؛ وَحَلدِيِتْ 


4 


حفص بن غياث وعبادٍ بن العوام أصح. 


)١١8٠(‏ حديث إسناده ضعيف لتغير وقع لحفص بن غياث باحر ة» ولجهالة أبى الال ف بهذا 


الحديث» والحجاج هو ابن أرطاة مدلس وقد عنعنه ) وقيل: ۾ يسمع من مكحول» والحديث عند الترمذى دوك عيره 
من الستة. 


eA ح‎ - ١ كتاب النکاح ب‎ -۸ oY 


قوله: «باب ما جاء فى فضل الترويج والحث عليه» قال القارى فى المرقاة: قيل: هو مشازك 

بين الوطء والعقد اشتراكا لفظيا. وقيل: حقيقة فى العقد مجحاز ف فى الوطء وقيل: بقلبه وعليه 
مشايخنا. .انتهى . قلت: قال الحافظ فى الفتح: النكاح فى اللغة الضم والتداحل. وفى الشرع حقيقة 
فى العقد. محاز فى الوطء على الصحيح. والحجة فى ذلك كثرة وروده فى الكتاب والسنة للعقد 
حتى قيل إنه م يرد فى القرآن إلا للعقد. قال: وقيل: مقول بالاشتزاك على كل منهماء وبه جزم 
الزحاحى وهذا الذى يترحح فى نظرى. وإن كان أكثر ما يستعمل فى العقد. ان 

«حدثنا حفص بن غياث» بكسر الغين المعجمة لكر ا و ف ا فى 
الآحر «عن أبى الشمال» بن ضباب بكسر المعجمة ومموحدتين مجهول» كذا فى الخلاصة 
والتقريب. وقال فى الميزان: حدث عنه مكحول بحديث: أربع من سنن المرسلين. لا يعرف إلا بهذا 
الحذيت. قاله أبو زرعة. 

قوله: «أربع» أ اربع حصال «من سنن المرسلين» أى: فعلاً وقولاء يعنى التى فعلوها وحثوا 
عليها. وفيه تغليب؛ لأن بعضهم كعيسى ما ظهر منه الفعل فى بعض الخصال وهو النكاح» قاله 
القارى فى المرقاة. وقال المناوى فى شرح الجامع الصغير: المراد أن الأربع من سنن غالب الرسل؛ 
فنوح لم يختئن وعيسى لم يتزوج..انتهى. «الحياء» قال العراقى: وقع فى روايتنا بفتح الحاء المهملة 
وبعدها ياء مثناة من تحت» وصحفه بعضهم بكسر الحاء وتشديد النون» وقال ابن القيم فى الهدى: 
روى فى الجامع بالنون والياء أى: الحناء والحياءء وسمعت أبا الحجاج الحافظ ل الف رااان 
وسقطت النون من الحاشية» كذلك رواه امحاملى عن شيخ الزمذى» کا قوك ادى :وارد 
الخطيب التبريزى هذا الحديث فى المشكاة نقلا عن الترمذى هكذا: أربع من سنن المرسلين: الحياء. 
ويروى الختان» والتعطر...إلخ. قال القارى فى المرقاة: قال الطيبى: احتصر المظهرى كلام التوربشتى 
وقال: فى الحياء ثلاث روايات بالحاء المهملة والياء التحتانية؛ يعنى به ما يقتضى الحياء من الدين» 
كسير العورة» والتنزه عما تأباه المروءة ويذمه الشرع من الفواحش وغيرهاء لا الحياء الخبلى نفسه؛ 
فإنه مشترك بين الناس. وإنه خحلق غريزى لا يدخل فى جملة السنن» وثانيها: الختان بخاء معجمة وتاء 
فوقها نقطتان. وهى من سنة الأنبياء من لدن إبراهيم عليه الصلاة والسلام إلى زمن نبينا محمد ا 
الله عليه وسلمء وثالثها: الحناء بالحاء المهملة والنون المشددة» وهذه الرواية غير صحيحة» ولعلها 
تصحيف؛ لأنه يحرم على الرحال حضاب اليد والرجل تشبها بالنساء. وأما حضاب الشعر به؛ فلم 
يكن قبل نبينا صلى الله عليه وسلمء فلا يصح إسناده إلى المرسلين..انتهى ما فى المرقاة «والتعطر» 
أى: استعمال العطر وهو الطيب. 

قوله: «وفى الباب عن عثمان» بن عفان رضى الله عنه مرفوعًا: «من كان منكم ذا طول 
فليتزروج؛ فإنه أغض للبصر» وأحصن للفرج» ومن لاء فالصوم له وجاء». و «وثوبسان» أخرجحه 
الزمذى والرويانى ورحاله ثقات إلا أن فيه انقطاعاء كذا فى التلخيص. «وابن مسعود» أخر جه 
الجماعة «وعن عائشة» أحرحه ابن ماجه بلفظ: «النكاح من سنتى» فمن لم يعمل بسنتى فليس 
مئ». . الحديث. وفى إسناده عيسى بن ميمون وهو ضعيف «وعبد الله بن عمرو» بن العاص 


۸- كتاب النکاح ب ١‏ = ح ۱۰۸۰ - ۱۰۸۱ o‏ 


أحرجه النسائى وابن ماجه والبيهقى بلفظ: «إن لكل عمل شرة» ولكل شرة فترة» فمن كان فترته 
إلى سنتى) فقد اهتدى» ومن كان إلى غير ذلك؛ فقد هلك». «وجابر» أحرجه الجماعة بلفظ: إن 
النبى صلى الله عليه وسلم قال له: «يا جابر» تزوحت بكرًا أم ثيبًا؟» قال: ثينا..الحديث. وأحرج 
عبد الرزاق فى الجامع عن حابر مرفوعا: «أما شاب تزوج فى حداثة سنه عج شيطانه عصم منى 
دينه» «وعكاف» قال فى القاموس. عكاف كشداد بن وداعة الصحابى..انتهى. وقال الحافظ فى 
تعجيل المنفعة: عكاف ابن وداعة الملالى» يقال: ابن يسر التميمى»› أحرج حديثه أب علي رن 
السكن» والعقيلى» فى الضعفاء والطبرانى» فى مسند الشاميين من طريق بود يتادضي a‏ 
عن غضيف بن الحارث عن عطية بن بسر المازنى عن عكاف بن وداعة الهلالى. وأحرج أبو يعلى 
فى مسنده وابن منده فى المعرفة من طريق بقية بن الوليد عن معاوية بن يحيى عن سليمان بن موسى 
عن مكحول عن عضيف بن الحارث عن عطية بن , نسم المازتى: قال: حاء عكاف بن وداعة الحلالى 
إل رول اله عن عة و سل فان «يا عكاف» ألك زوجة؟» قال: لا. قال: «ولا جارية؟» 
قال: لا. قال: «وأنت صحيح موسر؟» قال: نعم الحمد لله قال: «فأنت إذن من إخحوان الشياطين» 
إما أن تكون من رهبان النصارى؛ فأنت منهم» وإما أن تكون منا؛ فاصنع كما نصنع؛ فإن من سنتنا 
النكاح» شرا ركم عزابكم» ويحك يا عکاف» تزوج» الحديث. ثم ذكر الحافظ طرقا أخرى ثم قال: 
ولا يخلو طريق من طرقه من ضعف..انتهى. 

قوله: «حديث أبى أيوب حديث حسن غريب» فى تحسين الترزمذى هذا الحديث نظر؛ فإنه قد 
تزه ابو :لقنم لو نك فنك أنه ر 0 الم ملق عرقه وال رك ن 
يقال: إنه حسنه لشواهده» فروى نحوه عن غير أبى أيوب. قال الحافظ فى التلخيص بعد ذكر 
حديث أبى أيوب هذا: ر واه أحمد والترمذى» ورواه ابن أبى خيثمة وغيره من حديث مليح بن عبد 
E‏ ده قود ورواه الطبرانى من حديث ابن عباس. .انتهى. 


الجاع عدج تر برا ان حَدَنَا أبو أَحْمَدَ الرَبيري؛ د سهان > عن 


لأَعْمَشِء عَنْ عُمَارَة ن عُمَيْره عَنْ عَبْدٍ الرَّحْمَنِ بن يَزِيده عَنْ عَبَدٍ الله بن مَسْعُودٍ قال: 
خا مع ال صلی ال عه َس وحن شاب لاتير على شي َقَالَ: ها مغشر 

الشبابي عَلَيْكم بالاءَة؛ قإنة عض لص وأخصن لِلفَرْج؛ فَمَنْ لم يَسَْطِعْ منكم الْبَاءَة 

فعليه بالصّم؛ فن الصوم e‏ 

ل اع هد حَاډیث حَسنْ صَحِيح. 


ہے س ار و لر ص وه ارام sro‏ 


دا الْحَسَنُ بن علي الالء حَدَثنَا عبد اله بن نمي حَدنَنا الَعْمَش؛ عر عْمَارَة: : لحوه. 


(۱۰۸۱) حديث ا اشاب الكت السفة:' التعارئ »)٥۰٦٥(‏ ومسلم (. ۰ ) والنسائى 
)554١- 7*9‏ وأبو داود ١ ٤٩(‏ ) وار بن ماجحه .)١/855(‏ 


۱۰۸۱-۱ كتاب النکاح ب‎ -۸ o4 


قال ابو عيسى : وقد روئ غير واخدعن الأعمشن بهذا الإساد: ثل هذا. 


وَرَوَي ابو معَاوية والمُحَاربي» عن الأعَمَّشء عن إبراهيم» سخ امو عن 
ابي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمّ: نحوه. قَالَ أبُو عِيسّى: كِلآهُما صّحِيحٌ. 

قوله: «وغن شباب» على وزن سحاب جمع شاب» قال الا رهرىئ”: لم يجمع فاعل على فعال 
غيره «لا نقدر على شيء» أى: من المال» وفى رواية البخارى: لا بحد شيئا «يا معشر الشباب» 
المعشر جماعة يشملهم وصف وخصهم بالخطاب؛ لأن الغالب وحود قوة الداعى فيهم إلى النكاح 
«وعليكم بالباءة» بالمهمزة وتاء التأنيث ممدودا. قال النووى: فيها أربع لغات: الفصيحة المشهورة 
الباءة بالمد والهاء» والثانية: الباءة بلا مد والثالثئة: الباء بالمد بلا هاءء والرابعة: الباهة بهائين بلا مد» 
وأصلها فى اللغة الجماع مشتقة من المباءة وهى المنزل» ومنه مباءة الإبل وهى مواطنهاء ثم قيل لعقد 
النكاح باءة؛ لأن من تزوج امرأة بوأها منزلا. قال: واحتلف العلماء فى المراد بالباءة هنا على قولين 
يرجعان إلى معنى واحد: أصحهما أن المراد معناه اللغوى وهو الجماع, فتقديره: من استطاع منكم 
الجماع لقدرته على مؤنه وهى مؤن النكاح» فليتزوج؛ ومن لم يستطع الجماع لعجزه عن مؤنه؛ 
فعليه الصوم ليدفع و الول اا #المراد تهنا بالناءة: نون النكاح؛ سميت باسم ما 
يلازمها. والذى حمل القائلين بهذا قوله: «ومن لم يستطع فعليه بالصوم». قالوا: والعاجز عن 
الجماع لا يحتاج إلى الصوم لدفع الشهوة؛ فوحب تأويل الباءة على المؤن..انتهى كلام النووى 
ملخصًا. «فإنه» أى: التروج «أغض للبصر» أى: أحفض» وأدفع لعين المتزوج عن الأحنبية من 
غض طرفه أى: خفضه وكفه «وأحصن» أى: أحفظ «للفرج» أى: عن الوقوع فى الحرام «فإن 
الصوم له وجاء» بكسر الواو وبالمد أى: كسر لشهوته» وهو فى الأصل رض الخصيتين ودقهما 
لتضعف الفحولة؛ فالمعنى: أن الصوم يقطع الشهوة» ويدفع شر المنى كالوجاء. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «وروى أبو معاوية واحاربى عن الأعمش عن إبراهيم عن علقمة عن عبد الله...إخ» 
أخر ج البخارى هذا الحديث فى صحيحه بهذا السند» وبالسند المتقدم كليهماء وإبراهيم هذا هو 
النخعى» والحاربى هذا هو عبد الرحمن بن محمد بن زياد أبو محمد الكوفى لا بأس به. 

تنبيه: استدل بهذا الحديث بعض المالكية على تحريم الاستمناء؛ لأنه أرشد عند العجز عن 
الترويج إلى الصوم الذى يقطع الشهوة» فلو كان الاستمناء مباحًا لكان الإرشاد إليه أسهل» وتعقب 
دعوى كونه أسهل؛ لأن الترك أسهل من الفعل. وقد أباح الاستمناء طائفة من العلماء. وهو عند 
الحنابلة وبعض الحنفية لأحل تسكين الشهوة» كذا فى فتح البارى. قلت: فى الاستمناء ضرر عظيم 
على المستمنى بأى وجه كان» فالحق أن الاستمناء فعل حرام لا يجوز ارتكابه لا لغرض تسكين 
الشهوة» ولا لغرض آخر» ومن أباحه لأحل التسكين» فقد غفل غفلة شديدة ولم يتأمل فيما فيه من 
الضرر. هذا ما عندى» والله تعالى أعلم. 


۸- كتاب النکاح ب ۲ - ح ۱۰۸۲ oro‏ 


)7١‏ باب ما جاء ف في النهي عن التبتل زت ؟] 


سے ماه ل ېټ 


ا حرم الطائي وَإسْحَقْ ! بن اهم الببصري. 
قالوا: كديا ا ور ا ون لحني وسار ا و 


ي نوا م 


ا 

قال ابو عِيسى: وَزَادَ زَيِدُ بن أ حرم في حاريه: وقراً قتادة وقد أَرْسَلنا نا رسلا مِن فبك 
وَجَعَلَنا لهم أَْوَاجًا رذرية4 AEN‏ 

Ty قال:‎ 


لک ليث سَمُرَهَ حَلدِيث حَسَنٌّ غريب 


~r لڳ‎ © 


وَرَوَي الأشعّث بن عَبْدٍ اْمَلِكِ هَذَا الْحَدِيث عن الْحَسَن) ؛ عن سعد بن هشام» عن عائشة» 


عن النبيّ صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلمَ: نحو وَيْقَالَ: كلا الْحَدِييْن صّحِيحٌ. 

قوله: «باب ما جاء فى النهى عن التبتل» هو فى الأصل الانقطاع» والمراد به هنا الانقطاع من 
النساء وترك التروج. 

قوله: «نهى عن التبتل» قال الجررى فى النهاية: التبتل الانقطاع عن النساء. وكوك اكا 
وامرأة بتول منقطعة عن الرحال لا شهوة لما فيهم, وبها ميت مريم أم المسيح عليهما السلام, 
وجيت الفاطمة البتول E‏ مانا حفاة وديا و وقيل: لانقطاعها عن الدنيا 
إل" الله ال العه: 

قوله: «لإولقد أرسلنا رسلنا من قبلك. SLE LA‏ 
اا وقد استدلت عائشة بهذه الاية على منع التبتل» روى النسائى عن سعد بن هشام: أنه 
دحل على أم المؤمنين عائشة قال: قلت إنى أريد أن أسألك عن التبتل» فما ترين فيه؟ قالت: فلا 
فل أما عت الله ج وجل شرل إولقد أرسلنا رسلا من قبلك وجعلنا هم أزواجا وذرية) 

قوله: «حديث "مرة حديث حسن غريب» فيه أن فى “ماع الحسن عن سمرة خلافا مشهورًا. 
فلا تبتل. 

قوله: «وفى الباب عن سعد» بن أبى وقاص أحرحه الطبرانى وفيه: إن الله أبدلنا بالرهبانية 
الحنيفية السمحة» كذا فى النيل «وأنس بن مالك» أحرحه أحمد بلفظ: أن ا ضاي فاه 
وسلم كان يأمر بالباءة» وينهى عن التبتل نهيّا شديداء ويقول: تزوجوا الودود الولود؛ فإنى مكاثر 
بكم الأنبياء يوم القيامة. وأحرحه أيضًا ابن حبان وصححه» وذكره فى مجمع الزوائد فى موضعين, 


١؟85١1)‏ حديث صحيح .ما قبله» وأخرجه النسائى »)551١5(‏ وابن ماجه .)١18595(‏ 


ماه ۸- كتاب النکاح ب ۲ اح ۱۰۸۲ - ۱۰۸۳ 


وحسن إسناده فى أخدهنماء كذا فى النيل «وعائشة» أخخر بحه النسائى بلفظ حديث الباب «وابن 
عباس» أخرحه أحمد وأبو داود والحاكم والطبرانى مرفوعا بلفظ: لا ضرورة فى الإسلام. قال 
الحافظ فى التلخيص: وهو من رواية عطاء عن عكرمة عنه. ولم يقع منسوباء فقال ابن طاهر: هو 
ابن وزار» وهو ضعيف» لکن فى رداية الطبرانى ابن أبى الخوار وهو موثق..انتهى. 

۴ - حَدَتَنَا الْحَسَنُ بن على الحلال وَغَيْرُ وَاحِدٍ قالوا: أحبرنا عَبْدُ الرَرّاق» أخبرنا 


م 4 


مَعْمَرٌ عن الزهري» عن س سياد ن الْمُسَيْبي > عن سعد بن بي وقاص قَال: رو رل الل صلی 
اله سم على نان أن طون الي ول أن لَه لاحتصينا. 

ال الو كينت كد ويك د متم 

قوله: «رد رسول الله صلى الله عليه وسلم على عثمان بن مظعون التبعل» أى: لم يأذن له 
حين استأذنه بل نهاه عنه. قال النووى: وهذا عند أصحابنا محمول على من تاقت نفسه ووحد مؤنة 
«ولو أذن له لاختصينا» أى: لجعل كل منا نفسه حصياء كيلا يحتاج إلى النساء. قال الطيبى: كان 
الظاهر أن يقول: ولو أذن له لتبتلنا. ولكنه عدل عن هذا الظاهر إلى قوله: لاحتصينا لإرادة المبالغة؛ 
أى: لبالغنا فى التبتل حتى يفضى بنا الاختصاءء ولم يرد به حقيقة الاختصاء؛ لأنه حرام. وقيل: بل 
فر على ر وكان ذلك قبل النهى عن الاختضاء: ويؤيده توارد استيذان جماعة من صحابة النبى 
صلى الله عليه وسلم فى ذلك كأبى هريرة وابن مسعود وغيرهماء كذا فى فتح البارى. قال 
النووى: وهذا محمول على أنهم كانوا يظنون جواز الاختصاء باجتهادهم» ولم يكن ظنهم هذا 
ا الاختصاء فى الآدمى حرام صغيرًا كان أو كبيرًا. قال البغوى: وكذا يحرم خحصاء كل 
حيوان لا يؤكلء وأما المأكول؛ فيجوز حصاؤه فى صغره ويحرم فى كبره..انتهى. قلت: يدل على 
عدم حواز حصاء البهائم مطلقا صغيرة كانت أو كبيرة مأكولة كانت أو غير مأكولة ما أخرجه 
البزار» قال الشوكانى فى النيل: بإسناد صحيح من حديث ابن عباس: إن الت فل الل عة وماج 
نهى عن صبر الروح» وعن إخصاء البهائم نهّا شديدًا. وأحرجه أيضًا البيهقى فى سننه الكبرى. 
a‏ الحديث مارواه أحمد والطحاوى بإسناد ضعيف عن ابن عمر قال: نهى رسول لل 
الله عليه وسلم عن إحصاء الخيل والبهائم» ثم قال ابن عمر: فيها نماء الخلق» قال الشوكانى فى 
النيل تحت هذا الحديث: فيه دليل على تحريم خصى الحيوانات. وقول ابن عمر: فيها نماء الخلق أى: 
راد إا رو إلى أن فى و به ا انات ولک ليس كلها كان خالا اف يكو ناذلا 
بل لا بد من عدم المانع وإيلام الحيوان» هاهنا مانع؛ لأنه إيلام لم يأذن به الشارع بل نهى 
عنه. .انتهى كلام الشوكانى. وقد استدل بعض الصحابة والتابعين على عدم حواز إخصاء البهائم 


)١ AT)‏ حديث صحيح ) وأخخر جه البخارى (ONE‏ ومسلم 1°۲7 والنسائى 2/55١5‏ وابن ماجه 
OA‏ 


۸- کتاب النکاح ب ۲ - ۳ - ح ۱۰۸۳ - ۱۰۸4 o۷‏ 


بقوله تعالى: «إولأضلنهم ولأمنينهم ولآمرنهم فليبتكن آذان الأنعام ولآمرنهم فليغيرن خلق 
الله قال الحافظ ابن كثير فى تفسيره: لإولآمرنهم فليغيرن خلق الله قال ابن عباس: ا 
بذلك حصى الدواب» وكذا روى عن ابن عمر وأنس وسعيد بن المسيب وعكرمة وأبى عياض 
وقتادة وأبى صا والثورى. وقد ورد فى حديث النهى عن ذلك. :التي 

وقيل: المراد بتغيير خلق الله فى هذه الآية تغيير دين الله؛ ففى تفسير ابن كثير: وقال ابن عباس 
فى رواية عنه وجحاهد وعكرمة وإبراهيم النخعى» والحسن وقتادة والحكم والسدى والضحاك وعطاء 
الخراسانی: «إولآمرنهم فليغيرن خلق الله عن ا وهذا كقوله تعالى: #أقم 
وجهك للدين حنيفا فطرة الله التى فطر الناس عليها لا تبديل لخلق الله على قول من جعل 
للك أمرا أعن: لا تبدلوا فطرة الله ودعوا الناس إلى فطرتهم. .أنتهى . 

قلت لو تأملت وتدبرت فى الآيتين ظهر لك أن المراد بتغيير خلق الله فى الآية الأولى هو تغيير 
الصورةء وأن اراد يديل لى الله فى الآية العائية هو تبلديل دين الله ويدل على أن المراد بتغيير 
حلق الله فى فى الآية الأولى هو تغيير الصورة؛ ما أخرحه البخارى ومسلم من حديث عبد الله بن 
مسعود قال: «لعن الله الواثمات والمستوشمات» والمتنمصات» والمتفلجات للحسن. المغيرات خلق 
الله» ..الحديث 

وقد استدل من قال يجواز إخصاء البهائم ما ورد من ارو اله ل اهاور ي 
بكبشين موحوئين؛ قالوا: لو كان إخضاء الحيوان المأكول تخراما؛ لما ضحى بالكبش الموجوع البتة. 
وفى هذا الاستدلال نظر كما لا يخفى على المتأمل» وقد بسطت الكلام فى هذه المسألة فى رسالتى 
«إرشاد اهائم إلى حكم إخحصاء البهائم». 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخحر جه الشيخان. 

(") باب ما جَاءَ ذا جَاءَكُمْ من تَرْصَوْن دين فَرَرَجُوهُ رت 8] 

5 - حلا قتيّة» حا عبد الحويد بن لمان عن ابن خلا عن ان ويم 
النصري» عن أ أبي هريرَة قال: نالفاي الله نويل «إذا : خطب إِلَيِكُمْ مَنَ 
بعس يودي للك ري 


د ر صم 


)١١۸٤(‏ حديث حسن ءا بعده» وإسناده ضعيف لجهالة حال زفر بن وثيمة» وابن عجلان محمد المدنى» 
صدوق إلا أنه اختلطت عليه أحاديث أ هريرة) وهذا عن أبى هريرة» والحديث أخخر جه ابن ماجه (/551 .)١‏ 


مه /- كتاب النكاح ب ۳ - ح ۱۰۸٤‏ - ۱۰۸۵ 


2 م م 2 E ATT‏ ی ا ل عر ها اير ا ا 2 و 
قال أبو عيسى: حديث أبى هريرة قد خولف عبد الحميد بن سليمان فى هذا الحديث» 


ل 5 


وَرَوَاهُ الليث بن سَعْدِء عن ابن عَجْلانَء عن أبي هُرَيْرَة عن النبيّ صَلى الله عليه وَسَلمٌ 


سلا . 


ر 


رم ار ا 


قال أبُو عیسّی: قَالَ مُحَمَّد: وَحَدِيت الث أشي ولم يعد حَدِيت عد الْحَمِيدٍ مَحفوظًا. 

قوله: «حدثنا عبد الحميد بن سليمان» الخزاعى أبو عمر المدنى نزيل بغداد» ضعيف من الثامنة 
«عن ابن وثيمة» بفتح واو وكسر مثلثة وسكون ياه اسمه زفر الدمشقى» مقبول من الثالثة. 

قوله: «إذا خطب إليكم» أى: طلب منكم أن تزوحوه امرأة من أولادكم وأقاربكم «من 
ترضون» أى: تستحسنون «دينه» أى: ديانته «وخلقه» أى: معاشرته «فزوجوه» أى: إياها «إلا 
تفعلوا» أى: إن لم تزوجوا من ترضون دينه وخلقه وترغبوا فى جرد الحسب والحمال أو المال «وفساد 
عريض» أى: ذو عرض أى كبير؛ وذلك لأنكم إن لم تزوجوها إلا من ذى مال أو جاه؛ رعا يبقى 
أكثر نسائكم بلا أزواج» وأكثر رجالكم بلا نساء فيكثر الافتتان بالزناء وربما يلحق الأولياء عار؛ 
فتهيج الفتن والفساد» ويترتب عليه قطع النسب» وقلة الصلاح والعفة. قال الطيبى: وفى الحديث دليل 
لالك؛ فإنه يقول: لا يراعى فى الكفاءة إلا الدين وحده. ومذهب الجمهور: أنه يراعى أربعة أشياء: 
الدين» والحرية» والنسبء والصنعة؛ فلا تزوج المسلمة من كافر» ولا الصالحة من فاسق» ولا الحرة مسن 
عبد» ولا المشهورة النسب من الخامل» ولا بنت تاجر أو من له حرفة طيبة ممن له حرفة خبيشة أو 
مكروهة؛ فإن رضيت المرأة أو وليها بغير كفء صح النكاح كذا فى المرقاة. 

قوله: «وفى الباب عن أبى حاتم المزنى» أحرحه الترمذى «وعائشة» أى: أبا حذيفة بن عتبة ابن 
ربيعة ابن عبد خمس» وكان ممن شهد بدرًا مع النبى صلى الله عليه وسلم» تبنى سالما وأنكحه ابنة أيه 
الوليد بن عتبة بن ربيعة» وهو مولى امرأة من الأنصار. وأحرجه البخارى والنسائى وأبو داود. 

قوله: «مرسلا» أى: منقطعا بعدم ذكر ابن وثيمة. 

قوله: «ولم يعد حديث عبد الحميد محفوظًا» ؛ لأنه ضعيف» وأما الليث بن سعد: ثقة ثبت. 

1۰۸0 - حلفا مُحَمّدُ بْنُ عَمْرِو السواق البلخي» حدثنا حَاتِمُ بن إسْمَعِيلَه عَنْ عَبْدٍ الله 
بن ملم ن هرم عَنْ مُحَمَّدٍ وَسَعِيدٍ ابي عي عَنْ أبي حاتم اْمُرَنِي» قَالَ: قال رَسُولُ الله 
ل اسل «إذ جام من فون وي وعلق كخوة, إلا تفقوا تكن ف 
في الأرْض وَقَسَادٌ» قالوا: يا رَسُولَ الل وَإِنْ كان فيه! قَالَ: «إِذًا جَاءَكم مَنْ ترْضَّون دينة 


9 


E E E 
وخلقة فأنكحوة» ثلاث مَرّات.‎ 


)١٠١88(‏ حديث حسن .عا قبله» وإسناده ضعيف لضعف عبد الله بن مسلم بن هرمز» ومحمد وسعيد ابنا عبيد 
مجهولات. 


۸- كتاب النکاح ب ۳ - 4 = ح ۱۰۸۵ - o۹ ۱۰۸٩‏ 


لو ع ها جد تحمل کر 
وأبو حاتم المَرَنِي له صحبة» ولا نغرف له عن النبي صَلى الله عليه وَسّلمّ غير هَذا 
قوله: «وإن كان فيه» أى: شىء من قلة المال أو عدم الكفاءة. 
قوله: «هذا حديث حسن غريب» فى سنده عبد الله بن مسلم بن هرمز وهو ضعيفء إلا أنه 
قد تأيد بحديث أبى هريرة المذكور قبله 
قوله: «وأبو حاتم المزنى له صحبة» وقيل: لا صحبة له» كلا“فن اھر یي 
(4) باب ما جَاءَ اَن المَرأة تنكح على ثلاث خصال ت 


15 -حَد حَدَئنا أَحْمَدُ بن مُحَمَّدِ بْنِ مُوسى» أُخبّرنا إمشحق بن يُوسُف الأَررَق» أخبرنا 
e‏ د لبي صَلى الله علي وَسَلَمَ قال «إث 
رأة تنكح عَلَى دِينِهًاء َمَالِهَاء وَجَمَالِهَا؛ فعَليِكَ بذات الدّين ترت يَدَاك». 
قَالَ: وَفِي لباب عن عَوْف بن مَالِكِ عابط وَعَبدٍ الله بن عمرو وَأبِي سَعِيدٍ. 


2 


قال أبُو عِيسّى: حَدِيث حابر حَدِيث حَسَنّْ صّحِيحٌ. 

قوله: «تنكح» بصيغة المحهول «على دينها» أى: لأحل دينهاء فعلى تمعنى اللام لما فى 
الصحيحين: «تدكح المرأة لأربع: الها ولحسبها وحمالها ولدينها». الحديث «فعليك بذات الدين» 
قال القاضى رهه اللّه: : من عادة الناس أن يرغبوا فى النساء ويختاروها لإحدى الخصال» واللائق 
بذوى المروءات وأرباب الديانات أن يكون الدين مطمح نظرهم فيما يأتون ویذرون» لا سيما فيما 
يدوم أمره ويعظم خحطره. ا وقد وقع فى حديث عبد الله بن عمرء وعند ابن مابحه السار 
والبيهقى رفعه: «لا ا النساء الحسنهن؛ فعسى حسنهن أن يرديهن» ولا تزوجوهن لأموالمن؛ 
فعسى أموالفن أن تطغيهن» ولكن تزوجوهن على الدين؛ ولأمة سوداء ذات دين أفضل». «تربت 
يداك» قال الجزرى فى النهاية: يقال: ترب الرحل إذا افتقر أى: لصق بالتراب» وأترب إذا استغنى» 
وهذه الكلمة جارية على ألسنة العرب» لا يريدون بها الدعاء على المخاطب» ولا وقوع الأمر به. 
قال :و كني | باوباو مويو إنما يريدون بها المدح كقوهم: لا أب لك ولاأم 
لك» ولا أرض لك. ونحو ذلك.. 

قوله: TOO EAA‏ من احرج حديثهما وغ الله بن 
عمرو» أخرحه ابن ماجه وتقدم لفظه» وأحرجه أيضًا البزار والبيهقى «وأبى سعيد» أحرحه الحاكم 


.)(۲۲°( والنسائى‎ ,))0١5( حديث صحيح ) وأخرجه مسلم‎ 6 ۰۸٩( 


۱۰۸۷ - ۱۰۸٩ ح‎ = ٥ - 4 كتاب النکاح ب‎ -۸ 04٠ 


وابن حبان بلفظ: تنكح المرأة على إحدى ثلاث حصال: جاهاء ودينهاء وحلقهاء فعليك بذات 
الدين والخلق. 
قوله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» وأخخر جه مسلم. 


)8١‏ باب ما جاء في النظر إلى المَخطوبة زت ه] 


غ ومدق ور نى ل مم کټ 


AY‏ ۰ ل ات : حَدَنْيِي عَاصِم بن سَليْمَان- 
هُوَ الأَحْوّل- عن بكر بن عبد الله المرني» ع عن الْمُغِيرَةٍ بن شُعْبَة: : أنه حطّب امرأةء فقال النبي 
صلی الله عَلَيْه 4 وسلم: «انظر ! إلبْها؛ فإنة اى أن بوذم م بيَنَكمَا». 


ا 
ر من ر ت تي رق م 


ا 


Saan‏ الو نالا لا باس أن ن يَنظَرَ ليها مَا لم ير مِنهًا 


مُحَرَماء وَهُوَ قول أَحْمَّد وَإسْحق 

وا قوله : «أخْرَّى أن يدم ا قال: ار 3 1 ارده 

قوله: «فانه» أى: النظر إليها «أحرى» أ افر وأولى» والنسب «أن يؤدم بینکما» أى: بأن 
يؤلف ويوفق بينكماء قال ابن الملك: يقال: أدم الله بينكما يأدم أى: أدمًا بالسكون أصلح وألف» 
وكذا آدم» فى الفائق: الأدم والإيدام الإصلاح والتوفيق من أدم الطعام وهو إصلاحه بالإدام» وجعله 
007 0 والتقدير: يؤدم به. فالحار وابحرور أقيم مقام الفاعل ثم حذف أو نزل المتعدى منزلة 
اللازم» أى: يوقع الأدم بينكما؛ يعنى يكون بينكما الألفة والمحبة؛ لأن تروحها إذا كان بعد معرفة 
فلا يكون بعدها غالبًا ندامة. وقيل: بينكما نائب الفاعل كقوله تعالى: #تقطع بینکم 4 بالرفع» ا 

فى المرقاة. 

قوله: «وفى الباب عن محمد بن مسلمة» قال: ل ل م 
«إذا ألقى المع وهل ف قلت ات ا ج اه فلا بأس أ ينظر إليها». أحر بجه أحمد وابن 
ماحه. وأخرجه أيضًا ابن حبان والحاكم وصححاه وسكت عنه الحافظ فى التلخيص «وجابر» 
قال: مخت الى لى الله غلية ولم يقول: «إذا حطب أحدكم المرأة فقدر أن يرى منها بعض ما 
يدعوه إلى نكاحهاء فليفعل» أخرجه أحمد وأبو داود «وأنس» أحرحه ابن حبان والدارقطنى 
والحاكم 3 عوانة وصححوه» وهو مثل حديث المغيرة «وأبى حميد» أحرحه أحمد مرفوعا: «إذا 
حطب أحدكم امرأة» فلا جناح عليه أن ينظر منها إذا كان إنما ينظر إليها لخطبة» وإن كانت لا 


له ) حديث صحيح, وأخخر جه النسائى »)٣۲٣١٣(‏ وابن ٠‏ مأبحه .)١/855(‏ 


۸- كتاب النكاح ب ۵ - 5 = ح ۱۰۸۷ - ۱۰۸۸ o4۱‏ 


تعلم». وأحرحه أيضًا الطبرانى والبزار» وأورده الحافظ فى التلخيص وسكت عنه» وقال فى مجمع 
الزوائد: رحال أحمد رحال الصحيح «وأبى هريرة» قال: كنت عند النبى صلى الله عليه وسلم 
فأتاه» رجحل فأحبره أنه تروج امرأة من الأنصار» فقال رسول الله صلى اله عليه وسلم: «أنظرت 
إليها؟» قال: لا. قال: «فاذهب فانظر إليها؛ فإن أعين الأنصار شيئا» أخرجه مسلم وأحمد 
والنسائى. 

قوله: «هذا حديث حسن» أحرحه أحمد والنسائى وابن ماجه والدارمى وابن حبان وصححه. 

قوله: «وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا الحديث وقالوا: لا بأس أن ينظر إليها...! +» قال 
النووى فى شرح مسلم تحت حديث أبى هريرة: فيه استحباب النظر إلى من يريد تزوجها. وهو 
مذهبنا ومذهب مالك وأبى حنيفة وسائر الكوفيين» وأحمد وجماهير العلماء. وحكى القاضى عن 
قوم كراهته» وهذا مخالف لصريح هذا الحديث؛ ومخالف لإجماع الأمة على جواز النظر للحاجة عند 
البيع والشراء والشهادةء ثم إنه إنما يباح له النظر إلى وجهها وكفيها فقط؛ لأنهما ليسا بعورة» ولأنه 
يستدل بالوجه على الجمال» وبالكفين على خصوبة البدن أو عدمها. هذا مذهبنا ومذمب 
الأكثرين» وقال الأوزاعى: ينظر إلى مواضع اللحم» وقال داود: ينظر إلى جميع بدنها؛ وهذا خطأ 
ظاهر منابذ لأصول السنة والإجماع, ثم مذهبنا ومذهب مالك وأحمد والجمهور: أنه لا يشترط فى 
حواز النظر رضاها؛ بل له ذلك فى غفلتهاء ومن غير تقدم إعلام. لكن قال مالك: أكره نظره فى 
غفلتها مخافة من وقوع نظره على عورة. وعن مالك رواية ضعيفة: أنه لا ينظر إليها إلا بإذنهاء وهذا 
ضعيف ؛ و الى :ضاق الله غل رلم فد اذد تى ذلتكمطلقا ول برط اع ما را 
تستحى غالبا من الأذن..انتهى كلام النووى. 

قوله: «قال: أحرى أن تدوم امحبة بينكما» قال فى النهاية: أحرى أن يؤدم بينكما الحبة 
والاتفاق» يقال: أدم الله بينكما يأدم أدم بالسكون أى: ألف ووفق وكذلك آدم يودم بالمد..انتهى. 


(5) باب ما جَاءَ في إغلان النكاح 0 


۰۸۸ - حَدَئنا خمد بن ميم حا هشيم أ خبرنا أبو بلج عن مُحَمَّدٍ بن حاطب 
الْجْمَحِيَ» قَالَ: قال رَسُول الله صَلَى الله عَليْهِ وسل «فصل ما بَئْنَ الْحَرَام والحلال: 
الدّفُ, والصّوات». 

قالَ: وَفِي الاب عَنْ عَائْشَة وَجَابر والريع بنت معو 

o E 

ربو بلج املمُهُ يَحبَى بن أبي سيم E‏ ابن سليم أيِضًا. 


.)١/835( حديث حسنء وأخرجه النسائی (۳۳۹۹»› ۰ )» وابن ماجه‎ )١١8( 


۱۰۸۸ كتاب النکاح ب 5 - ح‎ -۸ o4۲ 


E E وم‎ 


مُحَمَّدُ بْنْ حاطب قد رای النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وسل عاد 

قول «حدثنا هشيم» بالتصغير ابن بشير بوزن عظيم» ابن القاسم بن دينار السلمى أبو معاوية 
الواسطى» ثقة ثبت كثير التدليس والإرسال «أخبرنا أبو بلج» بفتح الموحدة وسكون اللام بعدها 

حيم الكوفى ثم الواسطى» صدوق رعا أحطأ. من الخامسة وهو اوربك الخير «الجمحى» بضم 
اليم وفتح الميم وبالحاء المهملة منسوب إلى جمح بن عمروء كذا فى المغنى. 

قوله: «فصل ما بين الحلال والحرام» أى: فرق ما بينهما «الصوت» قال الجزرى فى النهاية: 
يريد إعلان النكاح وذلك بالصوت والذكر به فى الناس» يقال له: صوت وصيت..انتهى. 
«والدف» بضم الدال وفتحهاء قال القارى فى المرقاة: الصوت أى: الذكر والتشهيرء والدف أى 
ضربه؛ فإنه يتم به الإعلان. قال ابن الملك: ليس المراد أن لا فرق بين الحلال والحرام فى النكاح إلا 
هذا الأمرء فان الفرق يحصل بحضور الشهود عند العقد؛ بل المراد التزغيب إلى إعلان أمر النكاح 
بحيث لا يخفى على الأباعد. فالسنة إعلان النكاح بضرب الدف» وأصوات الحاضرين بالتهنغة» أو 
النغمة فى إنشاء الشعر المباح. وفى شرح السنة معناه: إعلان النكاح واضطراب الصوت به» والذكر 
فى الناس كما يقال: فلان ذهب صوته فى الناس. وبعض الناس يذهب به إلى الل رامد 
يعنى السماع المتعارف بين الناس الان..انتهى كلام القارى. قلت: الظاهر عندى» والله تعالى أعلم: 
أن المراد بالصوت هاهنا الغناء المباح؛ فإن الغناء المباح بالدف جائز فى العرس» يدل عليه حديث 
الربيع بنت معوذ الآتى فى هذا الباب» وهو حديث صحيح أخرجه البخارى وفيه: فجعلت 
حويريات لنا يضربن بالدف» ويندبن من قتل من أبائى يوم بدر. قال المهلب: فى هذا الحديث 
إعلان النكاح بالدف والغناء المباح. ا وروى البخارى فى صحيحه عن عائشة: أنها زفت 
A‏ ا ا ل «يا عائشة» ما كان معكم لهو؛ فإن 
الانضار د يعجبهم اللهو» قال الحافظ فى رواية شريك: فقال: «فهل بعثتم معها جارية تضرب بالدف 
وتغنى؟». الله النسائى من طريق عامر بن سعد عن قرظة بن كعب وأبى مسعود الأنصاريين 
قال: إنه رخص لنا فى اللهو عند العرس» الحديث» وصححه الحاكم. وللطبرانى من حديث السائب 
oo‏ وقيل: له: أترحص فى هذا؟ قال: م إنه نكاح لا 
سمفاح» أشيدوا النكاح»..انتهى 
قوله: ا حسن» أحرجه أحمد والنسائى وابن ماجه والحاكم. 


۸- كتاب النكاح ب 5 - ح ۱۰۸۹ ot‏ 


نت ر لر هم اتير اس جم لژ من قر 


ا حَدَنَمَا يري بْنْ هارو أخبرنا عِيسَى بن مَيْمُون 
لأنصّاري» عن القاسم إن مما عن عائشة» قالت: فا وا الى :الله ER‏ 


«أغلنوا هَذَا النكاح, اله في الا ا غ و 


قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيث غريب حَسَنُّ في هَذا الباب. 


وَعِيِسَى بن ميمون لساري ينان في ی ار لذي يروي عن أبن 
بي تحيح التفسير هُوَ لةه 

قوله: «أعلنوا هذا ات أف بالا تام للوصوات أو اهار و الا شهار لامر 
للاستحباب كما فى قوله «واجعلوه فى المساجد» وهو إما لأنه أدعى للاعلان أو حصول رک 
المكان «واضربوا عليه» أى: على النكاح «بالدفوف» لكن حارج المسجد. وقال الفقهاء: المراد 
بالدف ما لا حلاحل له. كذا ذكره ابن الهمام» قال الحافظ: واستدل بقوله: «واضربوا» على أن 
ذلك لا يختص بالنساءء لكنه ضعيف» والأحاديث القوية فيها الإذن فى ذلك للنساء؛ فلا يلتحق بهن 
الرحال لعموم النهى عن التشبه بهن..انتهى. قلت: وكذلك الغناء المباح فى العرس مختص بالنساء؛ 
فلا يجوز للرجال. ظ 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» كذا فى النسخ الحاضرة» وأورد هذا الحديث الشيخ ولى 
الدين فى المشكاة وقال رواه الترمذى» وقال: هذا حديث غريب ولم يذكر لفظ حسن. وكذلك 
أورد الش و كانى هذا الحديث فى النيل» وقال: قال الترمذى: هذا حديث غريب ولم يذكر هو أيضًا 
لفظ حسن» فالظاهر أن النسحة التى كانت عند صاحب المشكاة وعند الشوكانى هى الصحيحة» 
ويدل على صحتها تضعيف الترمذى عيسى بن ميمون أحد رواة هذا الحديث. وقد صرح الحافظ 

فى الفتح بضعف هذا الحديث» والله تعالى أعلم. وأحرج ابن ماجه هذا الحديث بلفظ: «أعلنوا هذا 
TS‏ > وفى دده الد بن إلياس وهو مزوك. SCE‏ 


ا 


قوله: «وعيسى بن ميمون الأنصارى يضعف فى الحديث» عيسى بن ميمون هذا هو مول 
القاسم بن محمد يعرف بالواسطىء قال البخارى: منكر الحديث» وقال ابن حبان: يروى أحاديث 
كلها موضوعة «وعيسى بن ميمون الذى يروى عن أبى نجيح التفسير هو ثقة» قال الحافظ فى 
تهذيب التهذيب: عيسى بن ميمون الجرشى المكى أبو موسى المعروف بابن داية وهو صاحب 


متروك الحديث» ولكن تابعه ربيعة بن أبى عبد الر حمن عن القاسم بن محمد به دون قوله: «واحعلوه فى المساجد»» 
أخخر جه ابن ماجه )١/89525(‏ فالحديث حسن إلا قوله: «واجعلوه فی المساجد». 


:6ه ظ ۸- كتاب النکاح ب 5 - ح 1١١89‏ - ۱۰۹۰ 


TE‏ نَقَقَّ 5 سفياك سد e‏ ثقة. ووتقه 
أيضا الرمذى وأبو أحمد الحاكم والدارقطنى وغيرهم..انتهى مختصرًا. 


د ار وي تر 


۰ - دنا حُمَيْدُ بن مسْعَدَةَ البصري» حَدَنْما بتر بن الْمُفَضّل حدما عاد ب 


ذكوَّان» عن عن الربيع بنت مُعَوِي فل جَاءَ رَسول الله صلى الله عليه وَسَلْمَ فذحل علي غَدَاة 
بني بي» فلس على فراشي كَمَجْلِسِكَ مني وحويرياٽ لنا يضري بدفوفهن وَيَنْدبْنَ مَنْ قل 


وم ر ل 


ِن آبائي يوم بذرء إلى أن قالت إِحْدَامُنَ: وفينا نبي يَعْلمُ ما في غب فقال لَهّا رَسُول الله 
ل عليه E‏ «اسنکيي عن هلرو رقولي الذي كنت تقولينَ قَبْلَّهَاه. 

قال الو هذا 0 حَسن صّحِيح. 

قوله: «عن الربيع» بضم الراء وفتح الموحدة وتشديد الياء المكسورة «بنت معوذ» بكسر الواو 
المشددة «غداة بنى» بصيغة المجهول «بى» وفى رواية الشيخين: على أى سلمت ا إل 
زوجى والبناء الدخول بالزوجة؛ وبين ابن سعد أنها تزوجحت حينئذ إياس بن البكير اللينى» وأنها 
ولدت له محمد بن إياس» قيل: له صحبة «كمجلسك منى» بكسر اللام أى: مكان خطاب لمن 
يروى الحديث عنهاء وهو خالد بن ذكوان» قال الحافظ فى الفتح: قال الكرمانى: هو محمول على 
أن ذلك كان من وراء حجابء أو كان قبل نزول آية الحجابء أو جاز النظر للحاحة؛ أو عند 
الأمن من الفنتة..انتهى. قال الحافظ والأحير هو المعتمد. والذى وضح لنا بالأدلة القوية: أن من 
خصائص النبى صلى الله عليه وسلم حواز الخلوة بالأحنبية والنظر إليها. وهو الجواب الصحيح عن 
قصة أم حرام بنت ملحان فى دخوله عليهاء ونومه عندهاء وتفليتها رأسه» ولم يكن بينهما محرمية 
ولا زوجية..انتهى كلام الحافظ» واعترض القارى فى المرقاة على كلام الحافظ هذا فقال: هذا 
غريب؛ فإن الحديث لا دلالة فيه على كشف وجههاء ولا على الخلوة بهاء بل ينافيها مقام الزفاف» 
وكذا قوهها: فجعلت جويريات لنا يضربن بالدف...إلخ. قلت: لو ثبت بالأدلة القوية أن من 
حصائص النبى صلى الله عليه وسلم جواز الخلوة بالأجنبية والنظر إليها؛ لحصل الحواب بلا تكلف» 
ولكان شافيًا وكافيّاء ولكن لم يذكر الحافظ تلك الأدلة هاهنا «وجويريات» بالتصغير قيل: المراد 
بهن بنات الأنصار دون المملو كات «يضربن بدفهن» بضم الدال ويفتح» قيل: تلك البنات لم تكن 
بالغات حد الشهوة» وكان دفهن غير مصحوب بالجلاحل «ويندبن» بضم الدال من الندبة بضم 
النون. وهى ذكر أوصاف الميت بالثناء عليه» وتعديد محاسنه بالكرم وال نجاعة ونحوها. 

قوله: «من قتل من آبائى يوم بدر» قال الحافظ: إن الذى قتل من آبائها إنما قتل بأحدء وآباؤها 
الذين شهدوا بدرًا معوذ ومعاذ وعوف, وأحدهم أبوها وآخران عماهاء أطلقت الأبوة عليهما تغليبًا 


.)۱۸۹۷( وابن ماجه‎ »))٤۹۲۲( وأبو داود‎ »)211417 »٤۰۰۱( حديث صحيح. وأخحرحه البخارى‎ )١١9٠( 


۸- كتاب النكاح ب 5 - ۷ = ح ۱۰۹۰ - ۱۰۹۱ هه 


ی أى : عن هذه المقالة وفى رواية البتخارى: 2 هذه» أى: اد 
إل علة انع و yy. e‏ 
تفضى إلى 0 قاله الحافظ. قال القارى ا ان بقوها: 0 0 
عوسي وا ميتي ا 0 ا قلت: 
المعتمد هو الأول لما ورد به التصريح فى رواية حماد بن سلمة كما مر آنفا. 
قوله: «وهذا حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى 


(۷) باب ما جَاءَ فيما يُقال للمتزوج زت ۷] 


رن ار 


۱ - حَدَتنا قتَييَقَ حَدَنا عبد الْعَرِيرِ بْنْ مُحَمَّدِ عن سْهَيْلٍ بن 00 عن أَبيه) 
عَنْ أبي هُرَيرَة: أن النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ كان إذا رقا الإنسَانٌ إِذا توج ى قالَ: «بَارَكَ 
الله لَك رارك عَليلك. جع بشما في ار 

o E‏ كربت بد عو 

قوله: «باب ما جاء فيما يقال للمتروج» أ فن الدغاء. 

قوله: «كان إذا رفا الإنسان» بفتح الراء وتشديد الفاء مهموز معناه: دعا له. قاله الحافظ فى 
الفتح. وفى القاموس: رفأه ترفئة وترفيًا؛ قال له: بالرفاة والبنين أى: بالالتئام وجمع الشمل..انتهى. 
وذلك لأن الترفئة فى الأصل الالتعام يقال: رفأ الثوب لأم حرقه» وضم بعضه إلى بعض» وكانت 
هذه ترفئة اللجاهلية» ثم نهى النبى صلى الله عليه وسلم عن ذلك» وأرشد إلى ما فى حديث الباب. 
فروى بقى بن مخلد عن رجحل من بنى تميم قال: كنا نقول فى الجاهلية: بالرفاة والبنين» فلما جاء 
الإإسلام علمنا نبينا قال: «قولوا: بارك الله لكمء وبارك فيكم» وبارك عليكم». وأخرجه النسائى 
والطبرانى عن على بن أبى طالب: أنه قدم البصرة فتزوج امرأة فقالوا له: بالرفاة والبنين» فقال: لا 
تقولوا هكذاء وقولوا كما قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «اللهم بارك هم وبارك عليهم». 
ورحاله ثقات «قال: بارك الله لك وبارك عليك» وفى رواية غير الرمذى: لكالل لون د 

عليك وجمع بينكما فى خير. 

قوله: «وفى الباب عن على بن أبى طالب» أنه تزوج امرأة من بنى حشم فقالوا: بالرفاة 

والبنين» فقال: لا تقولوا هكذاء ولكن قولوا كما قال ر الله على الله عله ورين «اللهم بارك 


(۱۰۹۱) حديث صاحيح ) وأخرحه أبو داود (۲۱۳۰)» وابن ماجه .)١15٠١(‏ 


641 ۸- كتاب النكاح ب ۷ -م اح ۱۰۹۲-۱۰۹۱ 


هم وبا رك عليهم». أ حر جه النسائى وابن ¿ ماجه وأحمد بمعناه وفى رواية له: لا تقولوا ذلك؛ فإن 
الب حن الله عليه رمل فد اهن دك ةا وار الله كه ويا رك لتك د وأخر جه 
أيضًا أبو يعلى والطبرانى وهو من رواية الحسن عن عقيل) قال فى الفتح: ورجاله ثقات إلا أن 
الحسن لم يسمع من عقيل. 
قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» أخرجه أصحاب السنن وابن حبان والحاكم, 
قاله الحافظ فى الفتح. 
(۸ باب ما قول إِذَا دَحَلَ عَلَى أَهْلِهِ رت ۸] 


سے ر ر 
هھ ګګ oj‏ م ر م 9 £ 


5 - حَدَنْنا ابن ابي عُمَرَ ناسنال ؛ ن ڪين عن منصُور» عن سَلِمٍ ن أبي 
الْجَعْدِ عَنْ كريب عن | بن عَبّاسِ» قال قال التي صَلّى الله عليه وَسَلَم: «لوا 
تی اهل ال: بم الل ال ب جنا ليطن رجب اليطان ما زرفت فا قضى الله 
َْنِهُمَا ولد ل يَضْرَهُ السَيْطان». 

فال و هذا EE‏ ميد 

قوله: «إذا أتى أهله» أى: جامع امرأته أو حاريته. والمعنى: إذا أراد أن يجامع فيكون القول قبل 
الشروع) وفى روايته لأبى داود: إذا أراد أن يأتى أهله. وهى مفسرة لغيرها من الروايات التى تدل 
بظاهرها على أن القول يكون مع الفعل؛ فهى محمولة على امحاز كقوله تعالى: «وإذا قرأت القرآن 
فاستعد بالل أى: إذا أردت القراءة «جنبنا» أى: بعدنا «الشيطان» مفعول ثان «ما رزقتنا»ه من 
الولد «لم يضره الشيطان» أى: لم يسلط عليه بحيث لا يكون له عمل صالح. وإلا فكل مولود یعسه 
الشيطان إلا مريم وابنهاء ولا بد له من وسوسة لكن كان ممن ليس له عليهم سلطان» قاله فى 
امجمع. قلت: وقد وقع فى رواية لمسلم وأحمد: «لم يسلط عليه الشيطان». وفد وقع فى رواية 
للبخحارى: « لم يضره شيطان أبدًا» قال الحافظ فى الفتح: واحتلف فى الضرر المنفى بعد الاتفاق 
على عدم الحمل على العموم فى أنواع الضررء على ما نقل القاضى عياض. وإن کان ظاهرًا فى 
احمل على عموم الأحوال من صيغة النفى مع التأييد. وكان سبب ذلك الاتفاق ما ثبت فى 
الصحيح: إن كل بنى آدم يطعن الشيطان فى بطنه حين يولد» إلا من استثنى؛ فإن هذا الطعن نوع 
من الضررء ثم احتلفواء فقيل: المعنى مم يسلط عليه من أجل بركة التسمية» بل يكون من جملة العباد 
الذين قيل فيهم: إن عبادى ليس لك عليهم سلطان» وقيل: المراد لم يصرعه» وقيل: لم يضره فى 


02 
۹ 


(۱۰۹۲) حديث صحیح» وأخرجه البخارى »)۱٤۱(‏ ومسلم »)۱٤۳٩٤(‏ وأبو داود ۰۲۱۹۱)» وابن ماجه 
.)١919(‏ 


۸“ کتاب النكاح ب ۸ - ۱۰ اح ۱۰۹4-۱۰۹۲ o4۷‏ 
س 
بدنه. وقال الداودى: معنى لم يضره أى: لم يفتنه عن دينه إلى الكفرء وليس المراد عصمته منه عن 
ظ 57 «هذا ل أخر جه الجماعة إلا النسائى) كلاه فى المتتقى . 
94١‏ باب ما جَاءَ في الأواقات م رت 8 
۴ - حل حَدّئنا مُحَمّدُ بن شار حَدَنَنا ي ~o‏ ل بد ا ان عن سم واه 


اش اس 


ا عن عند اللو بن رر ع ع ع عار OE‏ :وحن رول اله صلی الل 3 
وَسَلمْ في شوالء نی بي في سوال وَكَانَت عائشة شّة تسنتجب أن يُبْنى بِنِسّائها في شوال. 


ولاو : هذا حَدِيث حَسَنْ صّحِبحٌ لا نَْرفه إلا مِنْ حَديث القوْرِيّ عَنْ إِسْمَعِيلَ ابن 
ا 

قوله: «بنى بى» أى: دحل معى وزف بى. قال فى النهاية: الابتناء والبناء الدحول بالزوجة. 
والأصل فيه: أن الرحل كان إذا تزوج امرأة بنى عليها قبة ليدحل بها فيها. فيقال: بنى الرحل على 
أهله. قال الجوهرى: ولا يقال: بنى بأهله. وهذا القول فيه نظر؛ فإنه قد حاء فى غير موضع من 
الحديث وغير الحديث. وعاد الجوهرى فاستعمله فى كتابه. .انتهى «وبنى بی فى شوال» زاد مسلم 
فى روايته: فأى نساء رسول الله صلى الله عليه وسلم كان أحظى عنده منى «وكانت عائشة 
تستحب أن يبنى بدسائها فى شوال» ضمير نسائها يرحع إلى عائشة. قال النووى: فيه استحباب 
التزويج والتزروج» والدحول فى شوال» وقد نص أصحابنا على استحبابه» واستدلوا بهذا الحديث: 
وقصدت عائشة بهذا الكلام؛ رد ما كانت الجاهلية عليه» وما يتخيله بعض العوام اليوم من كراهة 
التزوج والتزويج والدحول فى شوال. وهذا باطل لا أصل له وهو من آثار الجاهلية» كانوا يتطيرون 
بذلك لما فى اسم شوال من الإشالة والرفع..انتهى. وقال القارى: قيل: إنما قالت هذا ردا على أهل 
الجاهلية؛ فإنهم كانوا لا يرون يمنا فى التزوج والعرس فى أشهر الحج. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن» ورواه أحمد ومسلم والنسائى. 

]٠١ باب ما جَاءَ في الوَلِيمَةٍ آت‎ )٠١( 

٤‏ - حد حلا ق دنا حا نزي عن انو عن أ نس: أن رَسول اللو صلى الل 
عليه وسم رى عَلَى عَبدٍ الرّحْمَنِ بن عَوْفٍ نر صفرَق فَقَالَ: «ما هذاه فقال: إني روحت 
امْرأة عَلَى ورن و ا «بَارَكَ الله لَك ولم رلو بشاة». 


.)۱۹۹۰( والنسائى (7575), وابن ماجه‎ )١555 حديث صحيح) وأخخر جه مسلم‎ )٠0١55( 


04۸ ۸- كتاب النکاح ب داح ح ٠١554‏ 


َال ُو عِيسَى: حَدِيتْ انس حَدِيٿ حَسَنّ صّحِيحٌ. 

وقال أحَمَد بن حَنبّل: وزد نوَاةٍ مِنْ ذهب وز ثلاثة دراهم وثلث. 

قال إمْحَق: هو ورن َس درام ونث 
المتخذ للعرس مشتقة من الولم وهو الجمع؛ لأن الزوجين يجتمعان. قاله الأزهرى وغيره: وقال 
الضيافات ثمانية أنواع: الوليمة للعرس» والخرس بضم الخاء المعجمة ويقال بالصاد المهملة أيضا 
للولادة» والأعذار بكسر الهمزة وبالعين المهملة والذال المعجمة للحتان. والوكيرة للبناء. والنقيعة 
لقدوم المسافرء مأحوذة من النقع وهو الغبار ثم قيل: إن المسافر يصنع الطعام وقيل: يصنعه غيره له 
والعقيقة يوم سابع الولادة. والوضيمة بفتح الواو و کسر الضاد المعجمة» الطعام عند المصيبة. والمأدبة 
بضم الدال وفتحهاء الطعام المتحذ ضيافة بلا سبب. والوضيمة من هذه الأنواع الثمانية ليست بجائرة 
بل هى حرام. وقال الحافظ فى الفتح: وقد فاتهم ذكر الحذاق بكسر المهملة وتخفيف الذال المعجمة 
آخره قاف الطعام الذى يتخذ عند حذق الصبى ذكره ابن الصباغ فى الشامل. وقال ابن الرفعة: 
هو الذى يصنع عند الختم أى: خحتم القرآن كذا قيده. ويحتمل خحتم قدر مقصود منه» ويحتمل أن 
يطرد ذلك فى حذقه لكل صناعة قال: وروی أبو الشيخ والطبرانى فى الأوسط عن أبى هريرة 
وفيه تفسير ذلك» وظاهر سياقه الرفع» ويحتمل الوقف. وفى مسند أحمد من حديث عثمان وات 
العاص فى وليمة الختان: م يكن يدعى ها..انتهى. 

قوله: «رأى على عبد الرحمن بن عوف أثر صفرة» قال النووى: وفى رواية: ردع من 
زعمران؛ بر اء ودال و عن هلات هو أثر | لطيب . والصحيح فى معنى هذا ات أنه تعلق ننه 
أثر من الزعفران وغيره من طيب العروس. ولم يقصده ولا تعمد التزعفر؛ فقد ثبت فى الصحيح 
النهى عن التزعفر للرحال» وكذا نهى الرحال عن الخلوق؛ لأنه شعار النساءء وقد نهى الرجال عن 
اله بالتشاءة فهذا هو الصحيح فى معنى الحديث. وهر ال احتاره القاضى والمحققون» قال 
القاضى: وقيل: إنه يرخص فى ذلك للرجل العروس» وقد جاء ذلك فى أثر ذكره أبو عبيد؛ أنهم 
كانوا يرخصون فى ذلك للشاب ایام عرسه. قال: وقيل: لعله كان يسيرا فلم ينكر..انتهى كلام 
النووى. «على وزن نواة من ذهب» قال الخطابى: النواة اسم لقدر معروف عندهم فسروها 
بخمسة دراهم من ذهب» قال القاضى: كذا فسرها اك العلسناء «أوم ولو بشاة» قال الحافظ: 


))5551١( والنسائى‎ »)۱ ٤۲۷( ومسلم‎ ,»)ه١57‎ 25١ 49( حديث صحيح. وأخرجه البخاری‎ )۱۰۹٤( 
.)5١١9( عامس وابن ماجه (۱۹۰۷)» وأبو داود‎ - ۳۳۷۲( 


۸- كتاب النکاح ب ۱۰ - ح ١١54‏ 4ه 


ليست «لو» هذه الامتناعية؛ ااه الى اللا > ووقع فى حديث أبى هريرة بعد قوله: 
عرست قال: : نعم. . قال: «أولمت؟» قال: لاء فرمى إليه رسول الله صلى الله عليه وسلم بنواة 
من ذهب فقال: «أولم ولو بشاة». وهذا لو صح كان فيه أن الشاة من إعانة النبى لی الله غ 
وسلم» وكان يعكر على من استدل به على أن الشاة أقل ما يشرع للموسرء ولكن الإسناد ضعيف» 
قال. ولولا ثبوت أنه صلى الله عليه وسلم أو لم على بعض نسائه بأقل من الشاة لكان يمكن أن 
يستدل به على أن الشاة أقل ما تحزئ فى الوليمة. ومع ذلك فلا بد من تقييده بالقادر عليها. قال 
عياض: وأجمعوا على أن لا حد لأ كثرهاء وأما أقلها فكذلك. ومهما تيسر أحراأء والمستحب أنها 
على قدر حال الزوج» وقد تيسر على الموسر الشاة فما فوقها..انتهى. وقد استدل بقوله: «أولم ولو 
بشاة» على وجوب الوليمة؛ أن الأصل فى الأمر الوحوب. وروى أحمد من حديث بريدة قال: لما 
حطب على فاطمة» قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «إنه لا بد للعروس من وليمة». قال 
|الحافظ: سنده لا بأس به وهذا الحديث قد استدل به على وجحوب الوليمة» وقال به بعض أهل العلم 
وأما قول ابن بطال: لا أعلم أحذًا أوجبها؛ ففيه أنه نفى علمه» وذلك لا ينافى ثبوت الخلاف فى 
الوحوب. وقد وقع فى حديث وحشى بن حرب عند الطبرانى مرفوعا: الوليمة حق» وكذا وقع فى 
احا فق اوري قال ابن بطال: قوله: « حق» اف لسن اط انيل رفني إليهاوهى سنة فضيلة» 
ليتر المراد بالحق الوجوب» وأيضًا هو طعام لسرور حادث» فأشبه سائر اة والأمر حمول 
على الاستحباب؛ ولكونة أمر بشاة وهى غير واجبة اتفاقا. 

قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود وعائشة وجابر وزهير بن عثمان» أما حديث ابن مسعود: 
فأخخر جه التزمذى فى هذا الباب. وأما حديث عائشة: فلينظر من أخرجه. وأما حديث جابر: 
فأحرجه أحمد ومسلم وأبو داود وابن ماجه عنه مرفوعًا: «إذا دعى أحدكم إلى طعام فليحب؛ فإن 
شاء طعم» وإن شاء ترك». وأما حديث زهير بن عثمان: فأحرجه أبو داود والنسائى» ولفظ أبو 
داود: الوليمة أول يوم حق؛ والثانى معروف» واليوم الثالث سمعة ورياي قال المنذرى فى تلخيصه: 
قال أبو القاسم البغوى: ولا أعلم لزهير بن عثمان غير هذا. وقال أبو عمر النمرى: فى إسناده نظر. 
يقال: إنه مرسل وليس له غيره. وذكر البحارى هذا الحديث فى تاريخه الكبير فى ترجمة زهير بن 
عقمان» وقال: ولا يضح إستاده. ولا نعرف له صحبة. وقال ابن غمر وغيره عن التبى صلى الله 

عليه وسلم: «إذا دعى أحدكم إلى وليمة فليجب». ولم يخص ثلاثة أيام ولا غيرهاء وهذا أصح. 
وقال ابن سيرين عن أبيه: لا بنى بأهله أولم سبعة أيام» رذعي :فى للك ا 0 
قال الحافظ فى الفتح: وقد ونا ديت هر ن هان شو اهمد كذ ك ها 7 نم قال: وهذه 
الأحاديث وإن كان كل منها لا يخلو عن مقال فمجموعها يدل على أن للحديث أ ساد اک 
كلام الحافظ. 

قوله: «حديث أنس حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. ١‏ 

قوله: «وقال أحمد بن حنبل: وزت نواة من ذهب وزن ثلاثة دراهم وثلث» قال الحافظ: : وقع 
فى رواية حجاج بن أرطاة عن قتادة عند البيهقى: قومت ثلاثة دراهم وثلا. وإسناده ضعيف» 


دوه ۸- كتاب النکاح ب 1۰ - ح ۱۱۹٩ - ۱۰۹٤‏ 


ولكن جزم به أحمد..انتهى. «وقال إسحاق: هو وزن حمسة دراهم» قال الحافظ: واحتلف فى 
اراد رل ر فقيل الكراذواحدة وئ العمترن كما يورق نوق ار وب و إن القيسة غنهنا كانت 
يومئذ خمسة دراهم. وقيل: لفظ النواة من ذهب عبارة عما قيمته حخمسة دراهم من الورق. وجزم به 
الخطابى» واختاره الأزهرى» ونقله عياض عن أكثر العلماءء ويؤيده أن فى رواية البيهقى من طريق 
سعيد بن بشر عن قتادة: وزن نواة من ذهب قومت خمسة دراهم..انتهى كلام الحافظ ختصرا. 
وذكر فيه أقوالا أخرى. 


٠ 8‏ - خلا ابن أي مر ددا سناد بن غیت عن رال أن داز عن ادنوه عن 


ر 


لك أذ الب على لاعن رسك ارا عل نميه .كيني و 


بام سد 


الرهري» عن انس بن ما 


وتمر. 

نال او هد اريت حَدن ع 

قوله: «عن وائل بن داود» التيمى ا والد بكر» ثقة من السادسة «عن ابنه نوف» بفتح 
النون وسكون الواو» وفى رواية أبى داود عن ابنه بكر بن وائل. وليس فى التقريب ولا فى الخلاصة 
ولا فى تهذيب التهذيب ذكر نوف بن وائل؛ فلينظر. وأما بكر بن وائل بن داود فصدوق روى عن 
الزهرى وغيره. وروى عنه أبوه وائل بن داود وغبره. «أولم على صفية بست حيى بسويق وثمر» 
وفى رواية الصحيحين: أولم عليها بحيس؛ قال القارى فى المرقاة: جمع بينهما بأنه كان فى الوليمة 
كلاهما: فأحبر كل راو مما كان عنده..انتهى. قلت: وقع فى رواية للبتخارى أنة اهر بالأنطاع. 
فألقى فيها من التمر والأقط والسمن» فكانت وليمته» قال الحافظ فى الفتح: ولا مخالفة بينهما؛ يعنى 
بين هذه الرواية» وبين الرواية التى فيها ذ كر الحيس؛ لأن هذه من أجزاء الجميس. قال أهل اللغة: 
الحيس يؤحذ التمر فينزع نواه ويخلط بالأقط أو الدقيق أو السويق. .انتهى. ولو جعل فيه السمن؛ م 
يخر ج عن كونه حيسًا. .انتهى كلام الحافظ. قلت: السمن أيضًا من أجزاء الحيس. قال فى القاموس: 
اليس الخلط» وتمر يخلط بسمن وأقط فيعجن شديدًا. ثم يندر منه نوا ورمما جعل فيه 

قوله: «حديث حسن غريب» ورواه أحمد وأبو داود وابن ماجه» نكت عنهأبو داود 
والمنذرى. 


لر س ار و ار س اوس 


۹ دتا مد Ty‏ لمشيو ا E‏ 


(۱۰۹۵) حديث صحيح, وأخخر جه البحارى (۳۷۱» ۲۸۹۲۳)»› وأبو داود ٤ ٤(‏ ۳۷)» والنسائى (۳۳۸۰» 
7ل ”)2 وابن ماجه (۱۹۰۹). 
)١٠١85١‏ حديث صحيح, وانظر الذى قبله. 


۸- كتاب النکاح ب ۱۰ - ح ۱۰۹7٩‏ - ۱۰۹۷ أهه 


وقڏ روَى غير وَاحدٍ هذا الْحَڍِيٽ عن ابن يي عن لري عَنْ انس ولم يَذَكُرُوا فيه 
عن وائل» عن ابنه. 

ل وكاناسشاة اوعد دلي في هذا الحروقع ما د يد فيه عن 
وائل» عن ابنه وها 0 

قوله: کان ف بال ان جا ی اعلم أن سفيان بن عيينة لم يكن يدلس 
إلا عن ثقة كما صرح به الحافظ فى طبقات المدلسين. 

۷ ۰ حَدَننا محمد بن مُوسَى الْبَصْرِي» حا زياد بن عَبْدٍ اللي حَدَثَنَا عَطَاءُ بْنْ 
السائب» عن ابي عبد الرَّحْمَّنِء عن ابن مَْعُودٍ؛ قالَ: قال رسول الله صلى الله ع 
«طَعَامُ اول يوم حَقَ» وَطَعَامٌ يوم الثاني سنه وَطَعَامُ يوم الثالث سْمْعَة ومن مَكَعَ سَمَّعَ 
اللّهُ به». 


ر٤‎ 


لاو حَدِيث ابن مسعودٍ لا نعرفه مَرفوعا إلا مِنْ حَدِيت زياد بن عبد الله. 
وياد بن عَبْدِ الله كثير الْعَرَائبٍِ و والمناكير. قال: : وَسَمِعْتْ مُحَمَّدَ بْنَّ إسمعيل يذكر عَنْ 
محمد بن عُقبَةَ قالَ: َال وَكِيعٌ: زياد بن عبد عن الل مع شرفو يكاي في لوث 
قوله: «حدثنا زياد بن عبد اللّمه بن الطفيل العامرى البكائى بفة بفتح المهملة» وتشديد الكاف. أ 

محمد الكوفى» صدوق ثبت فى المغازى. وفى حديثه عن غير ابن إسحاق لين. من الثامنة 0 
الحافظ «عن أبى عبد الرحمن» السلمى الكوفى المقرى : اسمه عبد الله بن حبيب بن ربيعة» ثقة ثبت 
من الثانية «طعام أول يوم حق» أى : ثابت ولازم فعله وإحابته» أو واحب» وهذا عند من ذهب 
الات الوليمة ة واجحبة» أو سنة مؤكدة؛ فإنها فى معنى الواحب» حيث يسيئ بتركها ويزتب عتاب» 
إن م يجب عقاب» قاله القارى : قلت: هذا الحديث من متمسكات من قال بالوحوب كما تقدم 
«وطعام يوم الثانى سنة» وروی أبو ذاوة هذا الحديث عن وجل أعور من قف بلقفل: الوليمة أول 
يوم حق» والثانى معروف. e‏ أى : ليس بمنكر «وطعام يوم الفالث سمعة» بضم السين أى : 
جمعة ورياء ليسمع الناس ويرائيهم. وفى رواية أبى داود: «جمعة ورياء» «ومن سمع سمع الله به» 
بتشديد الميم فيهما أى من شهر نفسه بكرم» أو غيره فخرا أو رياء شهره الله يوم القيامة بين أهل 
العرصات» بأنه مراء كذاب» اق أعلم الله الناس بريائه و معته» وفرع تاب أسماع حلقه» فيفتضح 


)1١51(‏ حديث ضعيف لضعف زياد بن عبد الله واختلاط عطاء بن السائب» والحديث انفرد به الترمذى 
من حديث ابن مسعود بهذا اللفظ» وأخرجه ابن ماحه عن أبى هريرة )١915(‏ بلفظ: «الوليمة أول يوم حق» 
والثانى معروف» والثالث ”معة»» وفى إسناده: أبو مالك النخعى وهو ممن اتفقوا على ضعفه. 


۱۰۹۷ ح‎ - ٠١ كتاب النكاح ب‎ -۸ oo 


نوق ااي قال ا 5 اعت الله ان د خی أن عدف 058 ا :ذلك ف 
الثانى حبرا لما يقع من النقصان فى اليوم الأول؛ فإن السنة مكملة للواجب. وأما اليوم الثالث» فليس 
إلا رياء وسمعة» والمدعو يجب عليه الإحابة فى الأول» ويستحب فى الثانى» ويكره بل يحرم فى 
الثالث..انتهى. قال القارى : وفيه رد صريح على أصحاب مالك حيثء قالوا: باستحباب سبعة 
أيام لذلك..انتهى. قلت: لعلهم تمسكواءما أحرحه ابن أبى شيبة من طريق حفصة بنت سيرين 
قالت: لما تزوج أبى دعا الصحابة سبعة أيام» فلما كان يوم الأنصار دعا أبى بن كعبء وزيد بن 
ثابت وغيرهماء فكان أبى صائماء فلما طعموا دعا أبى وأثنى. وأخحرجه البيهقى من وجه آخر أتم 
سياقا منه» وأحرحه عبد الرزاق: إلى حفصة فيه ثمانية أيام. ذكره الحافظ فى الفتح. وقد جنح الإمام 
البخارى فى صحيحه إلى جواز الوليمة سبعة أيام حيث قال: باب حق إحابة الوليمة والدعوة ومن 
أو لم بسبعة أيام ونحوه. و کی حا ع يروما و لآ ن فين د بو اخان هادا إن 
ضعف حديث الباب. ولكن ذكر الحافظ فى الفتح شواهد لهذا الحديث وقال بعد ذكرها: هذه 
الأحاديث وإن كان كل منها لا يخلو عن مقال فمجموعها يدل على أن للحديث أصلا. قال: وقد 
عمل به - يعنى بحديث الباب - الشافعية» والحنابلة» قال: وإلى ما جنح إليه البخارى ذهب 
المالكية» قال عياض: استحب أصحابنا لأهل السعة كونها أسبوعاء قال: وقال بعضهم: محله إذا دعا 
فى كل يوم من لم يدع قبله» ولم يكرر عليهم؛ وإذا حملنا الأمر فى كراهة الثالث على ما إذا كان هناك 
رياء وسمعة ومباهاة» كان الرابع وما بعده كذلك. فيمكن حمل ما وقع من السلف من الزيادة على 
اليومين عند الأمن من ذلك» وإغا أطلق ذلك على الثالث لكونه الغالب. .انتهى كلام الحافظ مختصرا. 

قوله: «حديث ابن مسعود لا نعرفه مرفوعا إلا من حديث زياد بن عبد الله» وقال 
الدارقطنى: به زياد بن عبد الله عن عطاء بن السائب عن أبى عبد الرحمن السلمى عنه» قال الحافظ: 
وزياد مختلف فى الاحتجاج به» ومع ذلك فسماعه عن عطاء بعد الاختلاط ووباد بى بيك الل 
كثير الغرائب والمناكير» قال الحافظ فى الفتح: وشيخه فيه عطاء بن السائب وماع زياد منه بعد 
احتلاطه» فهذه علته..انتهى. وقد عرفت أن لحديئه شواهد يدل مجموعها أن للحديث أصلا «قال 
وكيع: زياد بن عبد الله مع شرفه يكذب فى الحديث» قال الحافظ فى التقريب: E‏ 
وكيعا كذبه وله فى البخارى موضع واحد متابعة..انتهى. وحديث الاب أخر كته أبنو ذاوة هن 
حديث رجحل من ثقيفء قال قتادة: إن لم يكن اسمه زهير بن عثمان فلا أدرى ما اسمه. وإسناده ليس 
بصحيح كما صرح به البخارى فى تاريخه الكبير» وأحرجه ابن ماجه من حديث أبى هريرة وفى 
إسناده عبد الملك بن حسين النخعى الواسطى» قال الحافظ: ضعيف. وفى الباب عن أنس عند 
البيهقى وفى إسناده بكر بن خحنيس وهو ضعيف. وذكره ابن أبى حاتم والدارقطنى فى العلل من 
حديث الحسن عن أنس ورجحا رواية من أرسله عن الحسنء وفى الباب أيضا عن وحشى بن 
حرب عند الطبرانى بإسناد ضعيف. وعن ابن عباس عنده أيضا بإسناد كذلك. 


۸- كتاب النکاح ب ۱۱ - ح ۱۰۹۸ oo‏ 


ر لر مي 


]١١ باب ما جَاءَ في | ِجَابَةِ الدّاعي إت‎ )١١( 


۸ -حَدَتنا ُو سَلمَة يَحْبَى بن حلفي حدننا بشر بن الْمْمَضّلء ا 


ع ناف عن ابن ع الله صلی الله عَليْهِ وَسَلْمَ: «ائتوا الدّعْوَة إذا دُعيتج». 

َال: وَفِي الاب عَنْ علي وبي هريره والبراء ونس وأبي ايوب 

قال او عیسی: حَِيث ابْنِ عُمَرَ حَدِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

قوله: «ائتوا الدعوة إذا دعيتم» قال النووى: دعوه الطعام بفقح الدال» ودعوة النسب 
بكسرهاء هذا قول جمهور العرب» وعكسه تيم الرباب» فقالوا: الطعام بالكسرء والنسب بالفتح» 
وأما قول قطرب فى المثلث: أن دعوة الطعام بالضم فغلطوه فيه. والحديث دليل على أنه يحب 
الإحابة إل “كل دعوة امن عرين ر رة وقد أحذ بظاهر هذا الحديث بعض الشافعية» فقال بو حوب 
Ela IIE CS‏ فيه لف بن الحسن 
قاضى البصرة. وزعم ابن حزم أنه قول جمهور الصحابة والتابعين. EE‏ 
ابن أبى العاص» وهو من مشاهير الصحابة أنه قال فى وليمة الختان: لم يكن يدع ها؛ لكن يمكن 
الانفصال عنه بأن ذلك لا منع القول بالوحوب لو دعواء وعند عبد الرزاق بإسناد صحيح عن ابن 
عمر: أنه دعا لطعام فقال رحل من القوم: أعفنى» فقال ابن عمر: إنه لا عافية لك من هذا فقم. 
وأحرج الشافعى وعبد الرزاق بسند صحيح عن ابن عباس: أن ابن صفوان دعاه فقال: إنى مشغول» 
وإن لم تعفنى حئته. وحزم SCE SG‏ 
الشافعية» وبالغ السرحسى منهم؛ فنقل. فيه الإجماع» ولفظ الشافعى: إتيان دعوة الوليمة حق. 
والوليمة التى تعرف وليمة العرس» وكل دعوة دعى إليها رجل وليمة» فلا أرحص لأحد فى تركهاء 
ولو تركها لم يتبين لی أنه عاص فى تركهاء كما تبين لى فى وليمة العرس» قاله الحافظ. وقال فى 
شرح حديث أبى هريرة الذى أشار إليه الزمذى فى هذا الباب وذكرنا لفظه ما لفظه: والذى يظهر 
أن لف الدعؤة لعي من الرليمة للد رة وقد تقدم أن الوليمة إذا أطلقت حملت على 
طعام العرس» بخلاف سائر الولائم؛ فإنها تقيد..انتهى. قلت: قال الشوكانى فى النيل بعد ذكر 
SS‏ ما الفظةه E‏ ناه ةا مما على N NOE‏ 
محل النزاع» وثانيًا: بأن فى أحاديث» الباب ما يشعر بالإجابة إلى كل دعوة» ولا يمكن فيه ما أدعاه 
فى الدعوة» وذلك نحو ما فى رواية ابن عمر بلفظ: من دعى فلم يجب؛ فقد عصى الله. وكذلك 
قوله: من دعى إلى عرس أو نحوه فليجب. ثم قال الشوكانى: لكن الحق ما ذهب إليه الأولون؛ يعنى 


(۱۰۹۸) حديث صحيح, وأخرجه البخارى (5117)) ومسلم »)١5599‏ وأبو داود (5 لال ۰۳۷۳۸ 
1 )) وابن ماجه (5 ۱۹۱). 


4 هه ۸- كتاب النكاح ب ۱۱ - ۱۲ - ح۱۰۹۸ - ١٠١99‏ 


بهم الذين قالوا بوجوب الإجابة إلى كل دعوة. قلت: الظاهر هو ما قال الشوكانى» والله تعالى 
أعلم. 

فائدة : قال الحافظ فى الفتح بعد أن حكى وجوب الإجابة إلى الوليمة: وشرط وجوبها: أ 
کو۵ لداع مكنا حرا رشيذء أن لا تنص الأغاء دون قرا وأ ل ظهر قصه اودر 
الأول على اهر واا لا سيق فی ا تعينت الإجابة له دون الثانى» وإن حاءا معا قدم 
الأقرب رحما على الأقرب حواراء على الأصح؛ فإن استويا؛ أقر ع» وأن لا يكون هناك من يتأذى 
يخضوره. ٍ 

قوله: «وفى الباب عن على» لينظر من أخرجه «وأبى هريرة» قال: قال رسول الله صلى الله 

ع «شر الطعام طعام الوليمة؛ يدع لما الأغنياءئ ويترك الفقراءء ومن لك الدعوة؛ فقد 
عصى الله رسو له» انحر جه ر ومسلم «والبراء» أخر بجه البتحارى «وأنس» حر حه أحمد 
عنه: أن يهوديا دعا النبى صلى الله عليه وسلم إلى خبز شعير وإهالة سنخة فأجابه» كذا فى عمدة 
القارى «وأبى أيوب» لم أقف على حديثه. 

قوله: «حديث ابن عمر حديث حسن صحيح» وأخخر جه البخارى ومسلم. 

(۱۲) باب مَا جَاءَ فِيِمَنْ يَحِيءُ إلى الو 3 لِيمَةِ مِنْ غير دَعْوَةٍ رت ؟ ]١‏ 

كي ا حَدَنْنا بو مُعَاويَة عن الأعَّمَّش» ؛ عَنْ شقِيق» عَنْ ابي مَسْعُودٍ؛ قا 
جا رخ[ مان ١‏ لَهُ ابو شعیْبی إِلَى غلآم لَهُ ام فَقَالَ: OEE‏ 
رت في وخ رَسُول اله صلی الل عله وسم الحو قال" فصتم طَعَامّاء ثم أَرْسّلَ إلى 
ابي صلى الله علي وسلَم فحَاهُ و لاء اين مع ملا فام لبي صَلّى اله عليه وسل 
عَم رل م یکن َعَهُمْ جين دعو فا الى رَسُول اله صلَى الله عليه وسم إلى الاب 
قال لِصّاحِبٍ الْمَنزل: «إنه اتبعنا رَجُلٌ لَمْ يكر معنا حِينَ دعوتناء قاذ أَؤِنْت لَهُ دَحَلَ» قَال: 


ب 


ا 


قدأو ل تيت 

قال: وَفِي اباب عَنْ ابن عُمَرَ. 

قوله: «إلى غلام له لحام» ندید اناع أن بائع اللحم كتمار» وهو مبالغة لاحم فاعل للنسبة 
كلابن وتامر» قاله القارى. قلت: وقع فى رواية للبخارى لفظ قصاب» والقصاب هو الجزار. قال 


(۱۰۹۹) حديث صحیح» وأخرجه البخارى (۲۰۸۱)» 0474).: ومسلم .)58١55(‏ 


8- كتاب النکاح ب ۱۲ - ۱۳ - ح ۱۱۰۰-۱۰۹۹ ووه 


الحافظ: وفيه حواز الاكتساب بصنعة الجزارة..اتتهى. «فإن أذنت له دخلء قال: فقد أذنا له» فيه 
أنه لا جوز لأحد أن يدحل فى ضيافة قوم بغير إذن أهلهاء ولا يجوز للضيف أن يأذن لأحد فى 
الإتيان معه إلا بأمر صريح» أو إذن عام» أو علم برضاه. قال الحافظ فى الفتح: وفيه أن المدعو لا 
ع سن ا رصا لاضع الدع عن ادك بعص دي مكحي وأما ما أخحرحه مسلم من حديث 
أنس : أن فارسيًا كان طيب المرق» صنع للنبى صلى الله عليه وسلم طعامًا ثم دعاه» فقال النبى صلى 
الله عليه وسلم: «وهذه لعائشة» فقال: لا قال التي لى الله .عليه وس «لا» فيجاب عنه بأن 
الدعوة لم تكن لوليمة؛ وإنما صنع الفارسى طعامًا بقدر ما يكفى الواحد» فحشى إن أذن لعائشة أن 
لكي الى فل ا دري ويحتمل أن يكون الفرق أن عائشة كانت حاضرة عند الدعوة 
بخلاف الرجل» وأيضًا فالمستحب للداعى أن يدعو خواص المدعو معه» كما فعل اللحام بخلاف 
الفارسى» فلذلك امتنع من الإجابة إلا أن يدعوهاء أو علم حاجة عائشة لذلك الطعام بعينه؛ أو 
أحب أن تأكل معه منه؛ لأنه كان موصوفا بالجودة ولم يعلم مثله فى قصة اللحام» وأما قصة أبى 
طلحة حيث دعا النبى صلى الله عليه وسلم إلى العصيدة فقال لمن معه: قو موا؛ فأحاب عنه ارف 
أنه يحتمل أن يكون علم رضا أبى طلحة فلم يستأذنه» و م يعلم رضا أبى شعيب فاستأذنه» ولأن 
الذى أكله القوم عند أبى طلحة كان نما حرق الله فيه العادة لنبيه صلى الله عليه وسلم» فكان رجحل 
ما أكلوه من البركة التى لا صنيع لأبى طلحة فيهاء فلم يفتقر إلى استعذانه. .اتتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه البخارى ومسلم. 

٠‏ قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أخرجه أبو داود مرفوعًا: «من دعى فلم يحب؛ فقد عصى 
الله ورسوله؛ ومن دحل على غير دعوة؛ دحل سارقا وخرج مغيرًا». وهو حديث ضعيف كما 
صرح به الحافظ فى الفتح. 

(1) باب ما جَاءَ في تزويج الأبكار رت ]١‏ 

3 حَدَلنَا قي حَدَننَا حَمَادُ ن َيِه عن عرو بن ويتار» عَنْ حابر إن عد الله 
َعَم فَقَالَ: «بكرًا 3 با فقلت: كم َقَالَ: «هلا جَارِيَة تاع رتلاعبك؟» 
فَقَلت: ا رَسُولَ الل إن عد اله مات ودرك سَيْعَ با اه - فجفت بمَن يَقومُ 
عي قال : فدَعَا لي. 


م ٹن کس ا هم 


تال: وَفِي الاب عن ابي ن كب و عب بن عُجْرَة. 


)1١١٠١(‏ حديث صحيح» وأخر جه الجماعة: البخارى (9/ا5.0)) (ه545”ه2 »))٥۲ ٤۷‏ ومسلم (ه الاين وأبو 
داود A)‏ ١٠5ي‏ والنسائى 55 - ۳۲۲۰))» وابن ماجه (۰ .)۱۸٦‏ 


كوه ۸- كتاب النکاح ب 4-11 -1١‏ ح ۱۱۰۹۱-۱۱۹۰ 


ا 31 - 8 - نت o‏ م مر ب فم ر ى 

قال ابو عيسى: حديث حابر بن عبد الله حديث حسن صحيح. 

قوله: «باب ما جاء فى تزويج الأبكار» جمع بكر وهى التى لم توطأ واستمرت على حالتها 
الأولى. ) ٠‏ 

قوله: «هلا جارية» أى: بكرا «تلاعبها وتلاعبك» فيه أن تروج الب اول وان الملاعبة مع 
الزوح مندوب إليهاء قال الطيبى: وهو عبارة عن الألفة التامة؛ ؛ فإن الثيب قد تكون معلقة القلب 
بالزوج الأول فلم تكن محبتها كاملة؛ بخلاف البكر. وعليه ما ورد: «عليكم بالأبكار؛ فإنهن أشد 
حباء وأقل عحبا» «فجئت بمن يقوم عليهن» وفى رواية للبخارى: كن لى تسع أخحوات» فكرهت أن 
أجمع إليهن حارية خرقاء مثلهن» ولكن امرأة تقوم عليهن وتمشطهن. قال: «أصبت» «فدعا لى» 
وفى رواية للبخارى قال: «فبارك الله لك». وفى الحديث دليل على استحباب نكاح الأبكار إلا 
لمقتضى لنكاح الثيب كما وقع لحابر. 

قوله: «وفى الباجاعن ان تحن كب م أقف على حديثه «وكعب بن عجرة» أخرجحه 
الطبرانى بنحو حديث حابر وفيه: «تعضها وتعضك». وفى الباب أيضا عن عويم بن ساعدة فى ابن 
ماحه والبيهقى بلفظ: «عليكم بالأبكار؛ فإنهن أعذب أفواهًاء وأنتق أرحامًاء وأرضى باليسير». 
وعن ابن عمر نحوه وزاد: «وأسخن أقبالا». رواه أبو نعيم فى الطب. وفيه عبد الرحمن بن زيد بن 
أسلم وهو ضعيف؛ كذا فى التلخيص. 

قوله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» وأخرجه البتحارى ومسلم وا داد والتسائى 

7 7 2 9 
)١4(‏ باب ما جَاءَ لا نكاح إلا بوّلي إت 4 ]١‏ 

PE و 7 تر و لر ب 9 رااه 2 ةسايس‎ o تك موا رو‎ E 
قتيبة» حدثنا بو عوانة» عَنْ أبي إِمْحَاقَ ح وَحَدَنْنا محمد بن بشار» حَدَتْنا عبد الرحْمّن بن‎ 
0 مه 9 ماه 2 7 م ه 2 ات 7 ا ا ل 0 و ل ه74 دور هبر‎ 
مهدي؛ عن إسرائيل» عن أبي إسحاق ح وحدئنا عبد الله بن أبي زياد حدشا زيد بن حباب»‎ 


وو 
م هخ الى 


عن يونس بن أبي إسحق» عن أبي إسحق, عن أبي بردة» عن أبي موسىء قال: قال رسول 
ت ع ا ت ا 0 3 2 
الله صلى الله عليه وسلم: «لا نکاح إلا بولي». 

قوله: «عن أبى إسحاق» هو السبيعى «عن أبى بردة» بن موسى الأشعرى» ونام عدن E‏ 
وجماعة وروى عنه أبو إسحاق السبيعى وجماعة: قيل: اسمه عامر» وقيل: الحارث ثقة من الثانية «له 


.)۱۸۸۱١( حديث صحیح› وأحرجه ا داود (8م4١5)» وابن ماجه‎ )1١١١1١( 


8- کتاب النكاح ب ۱٤‏ = ح ۱۱۰۲-۱۱۰۱ o0۷‏ 


نكاخ الأ برل قال السيوط ةا هرر على فى اة انر ةغل اف 
الكال: انش فلت الراحح أنه حمول على نفى الصحة؛ بل هو المتعين كما يدل عليه حديث 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» مرفوعا بلفظ: «أعا امرأة نكحت بغير إذن وليها؛ فنكاحها 
والحاكم» كذا فى فتح البارى «وابن عباس» مرفوعا بلفظ: «لا نكا ح إلا بولى» والسلطان ولى من 
لا ول له». أخحرجه الطبرانى وفى إسناده الحجاج ب Ns‏ وأخرجه سفيان فى جامعه» 
ومن طريقه الطبرانى فى الأوسط بإسناد آعر حسن عن ابن عباس بلفظ: «لا نكاح إلا بولى مرشد 
أو سلطان»» كذا فى فتح البارى «وأبى هريرة» قال ا له «لا 
تزوج ة امرأة 5 تروج و فإن الصاح أ تروج a‏ 0 الم 
كذا فى النيل و «لا نكاح إلا 3 00 أحر جه 
أحمد والدارقطنى والطبرانى والبيهوفى من تحديت الحسن عنه» وفى إسناده كبك الله بن ر 
مترو ك» ورواه الشافعى من وجه آخر ع الور ترات وقال: هذا؛ فإن كان منقطعًا؛ فإن أكثر 
أهل العلم يقولون به كذا فى التلخيص. «وأنس» أخرجه o‏ 
e‏ س لوي عن عزو عن عة AEE‏ رت 
انرأ تحن بير إذن وَلِيّهَا فنکاحها بَاطِلٌ فَنِكَاحُهًا باط فَبِكَاحُهًا بَاطِلٌ فان دحل بها 

له امَو ما 0 فان اشتجَروا فالسلطان ولي مَنْ لا وَل لهُ». 

قال أبو يس 5 18 ا . 19 


روى یحیی ن سعِيدٍ الأنصّاري ن 


ا 


بن يوب وَسُفيَانُ الشوري وَغْيْرُ واد مِنَ 
قال أبو عيسى: وحديث أبي موسی حدیث فيه اخحټلاف؛ رواه إسرائيل وشريك بن عبد 


اللو وأبو عوانة وهر بن موقيس بن لبه عَنْ أبي حن عن ابي بر5 عن ابي 


مُوسى: عن النبي صَلَى الله عليه وسل 


(۱۱۰۲) حديث صحیح» وأخحرجه ابو داود (۲۰۸۳)» وابن ماجه (۱۸۷۹» ۱۸۸۰). 


0۵۸ ۸- كتاب النكاح ب 54 - ح ۱۱۰۲ 


e TT‏ بن حابي عن يونس بن أبي إِسْحَق» عَنْ أبي احق عَنْ 
أبي بُرْدَة عَنْ أبي مُوسى» عن النبي صَلى الله عليه وسم 

وروي اپو عُبَيْدَةَ الْحَدَافُ عن يونس بن بي احق عَنْ أبي برد عن أبى 
لبي صلی الله عليه وسم حو ولم یدک فيه عن أبن إسسحاف: 

وق رُوي عن يُونس بن أبي إِسْحَقَ» عن أبي ي إسحق» عن أبي بردة» عن أبي موسى» عن 
النبيّ صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ أيضًا. 

وروي شعبة وَالنْوْري» عَنْ أبي إِسْحَق» عن أبي بردة» عن النبي صلى الله عليه وَسَلَمَ: دلا 
ناح إلا بولي». 


وقد ذ كر بض أصحاب سفيان» عَنْ سيان عن ابي إسحق» عن أ برد عن اي 
مُوسى» ولا صح 

َروَاية مَؤُلاء ارين رووا عَنْ أ ي إملْحَق» عن ابي برْدَة عَنْ ابي مُوسَى» عن عن النبي ملي 
الله عليه ل «لا إلا برل عندي اصح أن سمَاعهم مِن أبي إسحاق في أؤقات 
مخحتلفة» 6 205 + الور ف اظ ا 3 اع 5 لبي رد عن دي إسْحَاق 


ص 
أشية ؛ نا 


e 


اشاق في خلس راجب وَس e‏ سر ا قال: ڪا 


ر ر 0 


دود قال: NE E‏ قال: ان الشؤْري يسال 3 إسحاق: E‏ أبا بردة 


ول قال ا ا «لا بِكَاحَ إلا بولي» ؟ فَقَالَ: نعم فَدَلَّ هذا 
الْحَدِيث عَلَى أن سَمَاعَ شعبة وَالقوْرِيَ هذا الحَدِيث فِي وقتٍ وَاحِدٍ 


2 


وليل هوق تخ ت في ف إِسْحَاقَ؛ سيعت 0 01 فن e ٤‏ 
00 به و ل ا 507 به 2 

ر E‏ رت داهم 0 2 اي ر ت 7 7 3 2 

وحدِيث عائشة في هذا الباب و عن النبي صلى الله عليه وسلم: «لا نکاح إلا بولي» هو 


ليث ندري حَسَن روه ان جر عن سيان ن مُومتى» عن کی الرهري» عن روه عن 


عائشة» عو ابي على لله عب رسك 
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وَرَوَاهُ الحَحَاج بن أرط وَحَعْفره بن رَيعَةه عَن الزُهْرِي» عن عُروَةه عن عائشة» عن النبي 
صلّى الله عل وَسَلَ 

وروی عَنْ شام ن عرو عن أبيهه عن عَائِسَهه عَنِ الي صَلَى الله عله وَسلَمَ مله 

وقد تكلم بَعْضُ أُصْحَاب الْحَدِيثِ في حَدِيث الزُهْرِي» عن عرو عن عَائِشَةَ عن ابي 
طن الال ول وما اق a‏ الرهري» E ES‏ 
٠ E‏ 0 

وذکر عَنْ يى بن معين أنه قال: م يذكز هَذَا احرف عن ابن جُرَيْجٍ إلا إسْمَعِيلٌُ بن 
: 

ال حى بن موون: وَسمَاع سمل إن راهيم عن ان رنج سس بتاك إنمَا صَحّح 
كنب على كتب عبد الْمَحيدٍ بْنِ عبد اريز بن أبي روا ما سَيع من ابن حُرَيْج. وَضمّفَ 
یحی رواية إسْمَعيل بن رجیم عن ان حرج 

َالْعَمَلُ فی هَذا ااب عَلَى حَدِيثِ الي صَلَى الله عليه وَسَلُمَ: «لً نكاح إلا بولي» عند 
أَمْلٍ العم مِنْ أُصْحَاب النبي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ منهُم: عُمَرُ بْنُ الطاب وَعَلي بن أبي 


معو ارو م يمره 


طالب وعبد الله بن عباس وأبو هريرة وغيرهم. 


رص و ماس 070 Pie‏ و O‏ 9 7 م م 3 و ه ر ار همد ك 


الم 9 امس و , و البصري» وَسْرَيْح وَإِبرَاهِيم ا لنخعي » وعم 08 عبدالعريز» وغيرهم. وبهذا 


ع إل ا يه عع هس ا دع ا ا ق- قو وا را ع ١‏ قا عق و مون ل 
يقول سفيان الثوري والأوزاعي وعبد الله بن المبارك ومالك والشافعي وأحمد وإسحق. 


قوله: «عن سليمان» هو ابن موس الأموى» مولاهم الدمشقى الأشدق» صدوق فقيه فى حديثه 
بعض لين» حولط قيل موته بقليل» كذا فى التقريب. وقال فى الخلاصة: وثقه رحيم وابن معين, 
وقال ابن عدى: تفرد بأحاديث» هر عندى تبت حندواق: وقال الا ليشن افر قال ابو 
حاتم :عله الصدق» فى حديثه بعض الاضطراب. قال ابن سعد: مات سنة تسع عشرة ومائة..انتهى. 

قوله: «أبما امرأة نكحت» أى: نفسهاء وأما من ألفاظ العموم فى سلب الولاية عنهن من غير 
تخصيص ببعض دون بعض أى: أا امرأة زوجت نفسها «فنكاحها باطل» فنكاحها باطل؛ فنكاحها 
باطل» كرر ثلاث مرات للتأكيد والمبالغة «بما استحل» أى: استمتع «فإن اشتجروا» أى: الأولياء 
ائ" احتلفوا وتنازعوا احتلافا للعضل؛ كانوا كالمعدومين, قاله القارى. وفى ممع البحار: التشاجر 
الخصومة. والمراد المنع من العقد دون المشاحة فى السبق إلى العقد» فأما إذا تشاحروا فى العقد 
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ومراتبهم فى الولاية سواءء فالعقد لمن سبق إليه منهم إذا كان ذلك نظرا منه فى مصلحتها..انتهى 
«فالسلطان ولى من لا ولى له» ؛ لأن الولى إذا امتنع من التزويج فكأنه لا ولى نها فيكون السلطان 
وليهاء وإلا فلا ولاية للسلطان مع وجود الولى. 
قوله: «هذا حديث حسن» وصححه أبو عوانة وابن خزيمة وابن حبان والحاكم كما عرفت من 
كلام الحافظ. وقال الحافظ فى بلوغ المرام: أحرجه الأربعة إلا اللسائى» وصححه أبو عوانة وابن 
حبان و الحاكم..انتهى. وقال فى التلخيص: وقد تكلم فيه بعضهم من جهة أن ابن حريج قال: ثم 
لقيت الزهرى فسألته عنه فأنكره» قال: فضعف الحديث من أجل هذا. لكن ذكر عن يحيى بن معين 
أنه قال: لم يذكر هذا عن ابن حريج غير ابن علية. وضعف يحيى رواية ابن علية عن ابن 
حريج..انتهى. وحكاية ابن جريج هذه وصلها الطحاوى عن ابن أبى عمران عن يحيى بن معين عن 
ابن علية عن ابن جريج. ورواه الحاكم من طريق عبد الرزاق عن ابن جريج: “معت سليمان سمعت 
الزهرى» وعد أبو القاسم بن مندة عدة من رواه عن ابن جريج فبلغوا عشرين رحلاء وذكر أن 
معمرًا وعبيد الله بن زحر تابعا ابن حريج على روايته إياه عن سليمان بن موسى. وأن قرة وموسى 
ابن عقبة ومحمد بن إسحاق وأيوب بن موسى وهشام بن سعد وجماعة تابعوا سليمان بن موسى عن 
الزهرى قال: ورواه أبو مالك الحنبى. ونوح بن دراج» ومندل وجعفر بن برقان وجماعة عن هشام 
ابن عروة عن أبيه عن عائشة» ورواه الحاكم من طريق أحمد عن ابن علية عن ابن جريج وقال فى 
آخره: قال ابن جريج: فلقيت الزهرى فسألته عن هذا الحديث فلم يعرفه» وسألته عن سليمان بن 
يوس فا .عليه فال .وقال ابن معين: ماع ابن علية من ابن جريج ليس بذاك. قال: وليس أحد 
يقول فيه هذه الزيادة غير ابن علية . وأعل ابن حبان وابن عدى وابن عبد البر والحاكم وغيرهم 
الحكاية عن ابن جريج» ل د الصحة بأنه لا يلزم من نسيان الزهرى له أن يكون 
سليمان بن موسى وهم فيه. وقد تكلم عليه أيضًا الدارقطنى فى جزء من حديث ونسى» والمخطيب 
بعده» وأطال فى الكلام عليه البيهقى فى السئن وفى الخلافيات» وابن الجوزى فى التحقيق» » وأطال 
الماوردى فى الحاوى فى ذكر ما دل عليه هذا الحديث من الأحكام نضا واستنباطا فأفاد. ااي 
فإن قلت : العا :رسن الال عنها كانت ججيز النكاح بغير ولى؛ کا روئ مالك اا 
زوحت بنت عبد الرحمن أحيها وهو غائب» فلما قدم قال: أمثلى يفتات عليه فى بناية؟ فهذا يدل 
على ضعف حديث عائشة المذكور؛ فإنه يدل على اشتراط الولى قلت: قال الحافظ: لم يرد فى الخبر 
00 باشرت العقد؛ فقد يحتمل أن تكون البنت المذكورة ثيبا ودعت إلى كفء وأبوها 
ئب» فانتقلت الولاية إلى الولى الأبعد أو إلى السلطان. وقد صح عن عائشة أنها الكضف رجلا 
و E E PE Freh‏ ت 
قالت:ليس إلى النساء نكاح. أخرجه عبد الرزاق؛ كذا فى فتح البارى. 
قوله: «رواه إسرائيل وشريك بن عبد الله...! خ» هذا بيان الاحتلاف الذى وقع فى إسنا 
حديث أبى موسى» وقد رجح النزمذى رواية إسرائيل وشريك وغيرهما الذين رووا الحديث مسندا 
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تاا على رو اة هة وارز المرسلة؛ لأحل أن سماعهم من أبى إسحاق فى مجالس وأوقات 
مختلفة, وسماعهم منه فى مجلس واحد. 
عدى عن عبد ال رمن بن مهدى» قال: إسرائيل فى أبى إسحاق أثبت من شعبة وسفيان» وأسند 
الحاكم من طريق على بن المدينى» ومن طريق البخارى والذهلى وغيرهم: أنهم صححوا حديث 
ا 

قوله: «وروى الحجاج بن أرطاة وجعفر بن ربيعة عن الزهرى عن عروة عن عائشة» فتابع 
الحجاج وجعفر سليمان بن موسى فى روايته هذا الحديث عن الزهرىء ولم يتفرد به «قال ابن 
جريج: ثم لقيت الزهرى فسألته فأنكره» أى: قال ابن جريج فى آخر الحديث «فضعفوا هذا 
الحديث من أجل هذا» وقد تقدم الحجواب عن هذاء فتذكر «لم يذ كر هذا الحرف» أى: ثم لقيت 
الزهرى فسألته فأنكره ,الا إعاعيل ابن إبراهيم» وهو المعروف بابن علية: ثقة حافظ «إنا صحح 
كتبه على كتب عبد اجيد بن عبد العزيز ابن أبى رواد» بفتح الراء وتشديد الواو الأزدى» 55 
عبد الحميد المكى «روى» عن ابن حريج فأكثر» قال أحمد ويحيى: ثقة يغلو فى الإرجاء وقال 
الدارقطنى: يعتبر به ولا يحتج به كذا فى الخلاصة. 

وقال فى التقريب: صدوق يخطىع؛ أفرط ابن حبان فقال: متروك «ما سمع من ابن جريج» أى: 
م يسمع إسماعيل من ابن حريج. ْ 

قوله: «والعمل فى هذا الباب على حديث النبى صلى الله عليه وسلم: لا نكاح إلا بولى 
عند أهل العلم...إلخ» قد اختلف العلماء فى اشتراط الولى فى النكاح؛ فذهب الجمهور إلى ذلك 
وقالوا: لا تروج اا ا ا واحتجوا بأخاديرة الات وذهب أبو حنيفة : اه أنه لا كط 
الولى أصلاء ويجوز أن تزوج نفسها - ولو بغير إذن وليها - إذا تزروحت كفعاء واحتج بالقياس على 
البيع؛ فإنها تستقل به. وحمل الأحاديث الواردة فى اشزاط الولى» على الصغيرة. وحص بهذا القياس 
عمومها. وهو عمل سائغ فى الأصول» وهو جواز تخصيص العموم بالقياس. لكن حديث معقل 
يدفع صلى الله عليه وسلم هذا القياس» ويدل على اشتزاط الولى فى النكاح دون غيره ليندفع عن 
موليته العار باحتيار ال وانفصل بعضهم عن هذا الإيراد, بالترامهم اش اط الولى» ولكن لا يمنع 
ذلك تزويج نفسهاء ويتوقف ذلك على إجازة الولى. كما قالوا فى البيع. وهو مذهب الأوزاعى. 
وقال أبو ثور نحوه؛ لكن قال: يشترط إذن الولى لما فى تزويج نفسها. وتعقب بأن إذن الول لا 
يصح إلا لمن ينوب عنه» والمرأة لا تنوب عنه فى ذلك؛ لأن الحق لاء ولو أذن لما فى إنكاح نفسها 
صارت كمن أذن ها فى البيع من نفسهاء ولا يصحء كذا فى فتح البارى. قلت: أراد بحديث 
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معقل؛ ما رواه البخارى فى صحيحه عن الحسن: «إفلا تعضلوهن قال: حدثنى معقل بن يسار 
EEE EN Bs GEE‏ 
له: زوجتك وفرشتك وأكرمتك فطلقتها ثم جىت تخطبها؟ لا والله لا تعود إليك أبدًا - وكان 
رحلا لا بأس به - وكانت امرأة تريد أن ترحع إليه - فأنزل الله هذه الآية لإفلا تعضلوهن» 
فقلت: الآن أفعل يا رسول اللّهء فزوجها إياه. قال الحافظ فى الفتح: وهى أصرح دليل على اعتبار 
الولى؛ وإلا لما كان لعضله معنى؛ ولأنها لو كان لما أن تزوج نفسها لم تحتج إلى أخيها. ومن كان 
أمره إليه لا يقال إن غيره متعة منه: قال: وذكر ابن منده: أنه لا يعرف عن أحند من الضصحابة 
حلاف ذلك..انتهى. قلت: القول القوى الراحح هو قول الجمهورء والله تعالى أعلم. 
)١5(‏ باب ما جَاءَ لا نكاح إلا ببينة رت ٠١‏ 


© 


ا ار رز لر ور عا 2 0 م 021 سه في e‏ م @ ~~ TT‏ ر 
۱۴۳ - حدتنا يو سف بن حماد البصري» حدنا عبد الاعلى» عن سعيد» عن قتادة» عن 


حابر بن زَيْدِِ عن ابن عَبّاس» أن النبي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ قال «البغايا اللاتي يُنَكِحْنَ 


قال يوسف بن حَمَّادٍ: رفع عَبْد الأعغلى هَذا الحَِيث في التفسریں وأوقفةُ في كتاب 
الطلاق ولم يرفعة. 

قوله: «حدثنا يوسف بن حماد» المعنى بفتح الميم وسكون العين المهملة ثم نون مكسورة ثم ياء 
مشددة: ثقة من العاشرة «أخبرنا عبد الأعلى» هو: ابن عبد الأعلى البصرى الشامى بالمهملة» ثقة 
من الثامنة «عن سعيد» هو ابن أبى عروبة البشيك ی مولاهم البصرى» ثقة حال له تصانيف؛ لكنه 
كثير التدليس.واختلط؛ و كان من أثبت الناس فى قتادة. 
قوله: «البغايا» أى: الزوانى. جمع «بغى» وهى: الزانية من «البغاء» وهو: الزنا. مبتدأ نخبره: 
«اللاتى ينكحن» بضم أوله؛ أى: يزوحن» قاله القارى «أنفسهن» بالنصب «بغير بينة» فال 
الطيبى: المراد بالبينة إما الشاهد؛ فبدونه زنا. عند الشافعى رحمه الله وأبى حنيفة رحمه الله. وإما 
الولى؟ إذ به يتبين النكاح؛ فالتسمية بالبغايا تشديد؛ لأنه شبهه ..انتهى. قال القارى: لا يخفى أن 
الأول هو الظاهر؛ إذ لم يعهد إطلاق البينة على الولى شرعًا 3 د أنته ٠‏ 
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١١.4‏ حلا قتي حَ ڌنا ندر مُحَمَد بن عقر عن مت إن أبي عَرُوبَة تخرف ول 


َرُوِي عن عبد الأعْلَى» عَنْ سيار هذا الْحَدِيث مَوْقوفا. 

وَالصّحِيحٌ ما روي عن ابْن عباس قَوله: لآ نكاح إلا بق هَكَذَا رَوَى حاب تاد عر 
قتدّة» عَنْ جار بن رَيِْ عَن ابن عبّاس: لا ناح إلا ب وَهَكَذَا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ سيد 
أن اب زه حر هذا ا 

وفي هذا الاب عَنْ عِمْرَانَ ن حْصَيْنٍ ونس وأبي هرَيرَة. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَڌا عند آهل الم مِنْ أُصْحَابٍ النبي صَلَّى الله عله وَسَلّمَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ مِنَ 
لايعي وَعيرهِم؛ قالوا: لآ ناح إلا هوه لم بتإفوا في ذلك من مَصّى مِنْهُمْ إلا وما من 
لمتأَحرِينَ من أَهْل اللي َنمًا اخطلف هل الهم في هَذَ إذا شَهِدَ وَاحِدٌ بَعْدَ وَاجِدِ فقال 
أكثر أل الْعلم من أَهْل الكوفة وَغَيْرهِم: روطي بسحي رم 
كاج 

وقد رأى بض أل المَدينة إا أشهة واد بعد واج إن ايز إذا عدوا ذلك و هر 
قول مَالِكِ بن أن انس وغیري ا 


م 0ر 


وَقَالَ بَعْضْ أُهْل العلم: جور شَهَادَةَ رَحُل ومين في النکاح» وَهُوَ قول أَحْمّدَ وَإسحق. 

قوله: «حدثنا غندر» طن دون نحن و زجع ذال ا رن ركه لقب محمد بن 
جحعفر المدنى البصرى. ثقة صحيح الكتاب» إلا أن فيه غفلة» من التاسعة. 

قوله: «هذا حديث غير محفوظ, لا نعلم أحدًا رفعه إلا ما روى عن عبد الأعلى...!لخ» قال 
الحافظ ابن تيمية فى المنتقى: وهذا لا يقدح؛ لأن عبد الأعلى ثقة» فيقبل رفعه وزيادته» وقد يرفع 
الراوى الحديث» وقد يقفه..انتهى. 

فوله: «وفى الباب عن عمران بن حصين» عن النبى صلى الله عليه وسل قال: «لا نكاح إلا 
بولى وشاهدى عدل» ذكره أحمد بن حنبل فى رواية ابنه عبد الله كذا فى المنتقى. قال الشوكانى: 


)١١١ ٤(‏ حديث صحيح عن ابن عباس موقوفا بلفظ: (لا نكاح إلا ببينة). 
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وأحرجه الدارقطنى فى العلل من حديث الحسن عن وفى إسناده: عبد الله بن محررء وهو متروك. 
ورواه الشافعى من وجه آخر عن الحسن مرسلاء وقال: هذا وإن كان منقطعًا؛ فإن أكثر أهل العلم 
يقولون به «وأنس» لينظر من أحرج حديثه «وأبى هريرة» مرفوعًا وموقوفاء أحرحه البيهقى بلفظ: 
«لا نكاح إلا بأربعة: خحاطب» وولى» وشاهدين». وفى إسناده: المغيرة بسن شعبة» قال البتجارى: 
ميك اجاور 

قوله: «وقال بعض أهل العلم: شهادة رجل وامرأتين تجوز فى النكاح» وهو قول أهمد 
وإسحاق» وهو قول الحنفية: وقال الشافعى: لا يصح النكاح إلا بشهادة الرحال؛ وقال: باشتراط 
العدالة بالشهود» وقالت الحنفية: لا تشترط العدالة؛ قال فى الهداية - من كتب الحنفية -: اعلم أن 
الشهادة شرط فى باب النكاح» لقوله عليه السلام: «لا نكاح إلا بشهود»» وهو حجة على مالك: 
فى د دون اد ولا ا لذن ده لمح وو 
e‏ ا e e Ny‏ حلافا 
للشافعى؛ له: أن الشهادة من باب الكرامة» والفاسق من أهل الإهانة؛ ولنا: أنه من أهل الولايةء 
فيكون من أهل الشهادة. وهذا؛ لأنه لما لم يحرم الولاية على نفسه لإسلامه» لا.يحرم الشهادة على 
غیره؛ لأنه من جنسه. انتهى. قلت * احتج الشافعى على اث شتراط العدالة فى شهود النكاح» بتقييد 
الشهادة بالعدالة فى حديث عمران بن حصين»› وفى ا ال الشوكانى فى النيل: والحق 
ما ذهب إليه ا من اعتبار العدالة فى شهود 00 0 اكويام حديث 
بقوله ا الله عليه 0 له ولا نكا إلا 1 وشاهدى عدل»؛ فإ لفظ «الشاهدين» 
يقع على الذ كرين. وأحاب الحنفية عن هذا: بأن لا فرق - فى باب الشهادة - بين الذكر والأنشى› 
وهذا الامظ يقع على مطلق الشاهدين» مع قطع النظر عن وصف الذكورة والأنوثة. قلت: الظاهر 
هو قول الشافعى رحمه الله» والله تعالى أعلم. 

٦ e 


ص 
or‏ 2 ہے ټ@ ا 


الأحوصء عَنْ عَبْدٍ الله قَالَ: ET‏ ا و 
والتشهد فی ا «التَشَهّد فى الصّلاة: الات ا وَالصّلُوَات وَالطَيَّات 


.)۱۸۹۲( وأبو داود ۲۱۱۸ ۰)» وابن ماجه‎ 2)١ 1١7( حديث صحیح› وأخخر جه النسائى‎ )١١٠١5( 
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السّلامُ عَلَيْكَ أَيْهَا الي وَرَحْمَة الله وبَرَكاتُ السّلامُ عَلَيْنَا وَعَلَى عاد الله الصالِحِينَ 


م 


ا 


أشهد أن لا إلهَ إلا الله وَأ ن مُحَمدًا عبده ورسوله». والتشَهدٌ في الْحَاحَة: «إث 
الْحَمْدَ لله نستعينة ونستغفرة وَتَعُوذ بالله مِن شرُور أنفسنا وَسَيّئاتِ أعْمَالناء فَمَنْ يَهْدِهٍ 
الله فلا مضل له وَمَنْ يلل فلا هادي لَه رهد أن لا لَه إلا الله وَأشهذ أن مُحَمَّدَا 


رن ارا رر ا 


TRE‏ هلما سغيان اوري #اتقوا الله حَقَ 
EPO RPE lei‏ 
وَالأَرْحَامَ إن الله كان 7 م رقيبا [ النساء: | ] اتقوا الله وَقولوا قَولاً سَدِيدا) 
[الأحزاب: 7٠١‏ ]. 

قال: وَفِي الاب عَنْ عي بن حاتم. 

MT TRE‏ نومسري ار العا عن أبي إِسْحَق» عَنْ أبي 
ل عن النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَم. 

َرَوَاهُ شعبة» عن ابي إمْحَقَ عَنْ أبي عُبَيْدَة عن عَبّدٍ الله عن النبي صَلَى الله عَلَيْه 

ركلا الْحَدِيِيْنِ صّحِيحٌ؛ لأنّ إسرائيل جَمَحَهُمَا؛ فقال: عن أبي ي احق عن أبسي الأأخوّص 
وي يده عن عبد اله بن ستوب عن ال" صلی اله له وسم 

وقذ قال أَهْل الْعِلْم: إن النكاح جَائرٌ بير حطبة وَهْوَ قول سيان القؤري وَغَيْرو مِنْ أَهْلٍ 


العلم. 

قوله: «أخبرنا عبثر» بفتح العين المهملة وسكون الموحدة وفتح المثلشة «ابن القاسم» الزبيدى 
بالضم الكوفى» ثقة من الثامنة. «عن عبد الله» أى : ابن مسعود. 

قوله: «والتشهد فى الحاجة» أى: E‏ النكاح وغيره «قال»: أى: ابن مسعود «التشهد فى 
الصلاة» أى: : فى آخرها «التحيات للَّه والصلوات...! خ» تقدم شرحه فى محله «والتشهد فى 
طا ان اشد للد بتخفيف «أن» ورفع «الحمد» قال الطيبى: التشهد مبتداً بره وان ال 
لله و «أن» مخففة من المثقلة» كقوله تعالى: #إوآخر دعواهم أن امد زه رب العالين 
«نستعينه» أى: فى حمده وغيره» وهو وما بعده جمل مستأنفة مبينة لأحوال الحامدين. وفى رواية 
أبن ماجه «نحمده و نستعينه» اده «نحمده» «ونستغفرة» أ : فى تقصير عبادته «من يهد الله» 
وفى بعض النسخ: «من يهده اللّم» بإثبات الضميرء وكذلك فى رواية أبى داود والنسائى وابن 
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ماحه. أى: من يوفقه للهداية «فلا مضل له» أى: من شيطان ونفس وغيرهما «ومن يضلل» بخلق 
الضلالة فيه «فلا هادى له» أى: لا من جهة العقلء ولا من جهة النقل؛ ولا من ولى» ولا من نبى 
قال الطيبى: أضاف الشر إلى الأنفس 0 كا والإضلال إن الله تعالى ا «قال» 
ا ابن مسعود «ويقراً ثلاث آيات» أى: الي لن اللدطلية وي وهذا يقتضى معطوفا عليه 
والافينه تون اليك O‏ «ففسرها» أى: الآيات الثلاث «واتقوا الله حق تقاته. ...© الآية 
التامة هكذا ايا أيها الذين آمنوا اتقوا الله حق تقاته ولا تموتن ¿ إلا وأنتم مسلمون4. «واتقوا الله 
. الذى تساءلون به والأرحام...4... إل الآية التامة هكذا: : یا أيها الناس اتقوا ربكم الذئ 
خلقكم من نفس واحدة وخلق منها زوجها وبث منهما رجالا كشيّرا ونساء واتقوا الله الذى 
تساءلون به والأرحام إن الله كان عليكم رة قيبًا» «إوقولوا قوّلا سديدا الآيةء الآية التامة هكذا: 
فإيا أيها الذين آمنوا اتقوا الله وقولوا قولاً سديدًا يصلح لكم أعمالكم ويغفر لكم ذبوبكم ومن 
يطع الله ورسوله فقد فاز فورًا عظيمًا». 

قوله: «وفى الباب عن عدى بن حاتم» أخر جه مسلم بتغيير الألفاظ» كذا فى شرح سراج 
أحمد وإنى لم جد حديثه فى صحيح مسلم فلينظر. 

قوله: «حديث عبد الله حديث حسن» أخحرحه أبو داود ادي وابن ماجه» وصححه أبو 
عوانة وابن حبان» كذا فى فتح البارى. 

قوله: «وقد قال بعض أهل العلم: إن النكاح جائز بغير خطبة. ..!خ» ويدل على الجواز 
حديث إسماعيل بن إبراهيم عن رجحل من بنى سليم» قال: وخطبك إل الى ضاق الله :عليه رسك 
أمامة بنت عبد المطلب» فأنكحنى من غير أن يتشهد». رواه أبو داود. ورواه البخارى فى تاريخه 
الكبير» وقال: إسناده محهول ..انتهى. قال الشوكانى» وأما جهالة الصحابى المذكور» فغير قادحة. 
وقال الحافظ فى فتح البارى - تحت حديث سهل بن سعد الساعدى -: وفيه أنه لا يشترط فى 
صحة العقد تقدم الخطبة» إذا لم يقع فى شيء - من طرق هذا الحديث - وقوع حمد ولا تشهد ولا 
غيرهما من أركان الخطبة» وحالف فى ذلك الظاهرية: فجعلوها واحبة» ووافقهم من الشافعية أبو 
عوانة» فترحم فى صحيحه: «باب وجوب الخطبة عند العقد». .انتهى. 

5 - حَدَْنا بو شام الرفاعي» حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بن فضِيْل» عَنْ عَاصِمِ بن كليبي عَنْ 
أيه عَنْ أبِي هرر قَالَ: قال رَسُول الله صَلَى اله عليه وَسَلَم «كل خطبةٍ ليس فبها تشهد 
فهي كاليّد الجذمًاء». 


55 حديث صحيسص وأخرجه أبو داود .)4841١‏ 
) ( صحیح» واحرحه ابو داود ( ( 
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قوله: «حدثنا أبو هشام الرفاعى» اسمه: محمد بن يزيد بن محمد بن كشير : كشير العجلى الكوفى» 
قاضى المدائن» ليس بالقوى» من صغار العاشرة. وذكره ابن عدى فى شيوخ البخارى» وحزم ‏ 
الخطيب بأن البخارى روى عنه. لكن قد قال البخارى: رأيتهم مجمعين على ضعفه» كذافى 
التفرنيي. وقال فى الميزان: قال أحمد العجلى: لا ا به» وقال البرقانى: ا هاشم ثقق أمرنى 
الدارقطنى أن أخحرج حديثه فى الصحيح ..انتهى. «ابن فضيل» اهمه محمد بن فضيل بن غزوان أبو 
عبد الرحمن الكوفى» صدوق عارف» رمى بالتشيع. 

قوله: «كل خطبة» بضم الخاء وقال القارى: بكسر الخاء» وهى التروج..انتهى. قلت: ١‏ التإساهر 

أنه بضم الخاء. «ليس فيها تشهد» قال التوربشتى: وأصل التشهد قولك: أشهد أن لا إله إلا الله 
ا ويعبر به عن الثناء. وفى غير هذه الرواية. « كل خطبة ليس فيها 
شهادة فهى كاليد الجذماء»؛ والشهادة: الخبر المقطوع به» والثناء على ا أصدق الشهادات 
وأعظمها. قال القارى: الرواية المذكورة رواها أبو داود عن أبى هريرة «كاليد الجذماء» بالذال 
المعجمة» أى: المقطوعة التى لا فائدة فيها لصاحبهاء أو التى بها جذام» كذا ة فى الججمع. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» قال الحافظ فى الفتح فى أوائله: قوله صلى الله عليه وسلم: 
وکا امز دی بال لا دا فة من الل فهو أقطع». 

فوله: «كل خطبة ليس فيها شهادة؛ فهى كاليد الجذماء» أحرحهما أبو داود وغيره من 
حديث أبى هريرة؛ قال: وفى كل منهما مقال ..انتهى. وقال فى التلخيص: حديث أبى هريرة 
« کل کلام ا بالحمد فهو أجحذم» اح ا داود والنسائى وابن ماجه وأبو عوانة 
والدارقطنى وابن حبان والبيهقى» من طريق الزهرى عن أبى سلمة عن أبى هريرة. واختلف فى 
وصله وإرساله: فر حح النسائى والدارقطنى الإرسال. 7 

قوله: ويروى: «كل أمر ذى بال لا يبدأ فيه بحمد الله فهو أباز» هو عند أبى داود والنسائى 
كالأول» وعند ابن ماجه كالثانى. لكن قال: «أقطع» بدل «أبز» وكذا عند ابن حبان وله ألفاظ 
أخرى أوردها الحافظ عبد القادر الرهاوى فى فل البلدانية ..انتهى. كلام الحافظ فالظاهر _ 
ال ا بتعدد الطرق» واللّه تعالى أعلم. 

(۱۷) باب ما جَاءَ في اسْتَئمّار البكر والب [ت ۱۷] 
ا ا E‏ زَاعِيَء عن ء 


ر 0~ 


يى بن ابي كثير» عن أبي سلمَة» عَنْ أبي هُرَيْرَة قال: قال رَسُول الله صَلى الله عَلَده 
رد ولا نك الك جل شاه لا تكح الْبكْرُ حتى قادن َِذنها الصّمُوت». 


)٠ 8‏ حديث صحيح» وأخر جه الجماعة: : البخارى (1 ؟ ادي ( 1۹71۸( (۰ 1۹۷( ومسلم CEY)‏ 
وأبو داود AFT (1 ٩۲(‏ ۰) وابن ماجه (۱۸۷۱)» والنسائی .(TTAY )۳۲٠٣٣(‏ 


۸ه ۸- كتاب النكاح ب ۱۷ - ح ۱۱۰۷ 


2006 


و ل 10 


ع ودام o‏ 


غير أن يستأمرهَا فَكَرِهَت ذلك فالنكاح موخ عند عَامة اهل العلم. 
وَاحتلف أَهْلُ العلم في تزويج الأبْكار إذا رَوَحَهُنَّ لابا فرأى أكثر أضل العلم مِنْ أَهْل 
لكو ضرمم أ الأب إا روج كر ؛ وهي بَاِعَة بغيْر أمْرِهَا فَلْمْ تَرْض بتزويع الأب 


بال بعْض أَهْل المدينة: تزويج الأب على 1 على البكر جَائْرٌ وَإِنْ كرت ذلك وَهُوَ قول 


مالك بن أنس والشافعي وَأحْمَدَ وَإِسْحَق. 

قوله: «لا تدكح» بصيغة اججهول. 

قوله: «الغيب» قال فى النهاية: الثيب من ليس ببكر» وفى رواية الشيخين: «الأيم» بتشديد 
الياء المكسورة: «حتی تستأمر» على البناء للمفعول» أعن : حتى تستأذن صريحًا؛ اذ الا هه : 
طلب الأمر» والأمر لا يكون إلا بالنطق «ولا تنكح البكر» المراد بالبكر: البالغة؛ إذ لا معنى 
لاستعذان الصغيرة؛ لأنها لا تدرى ما الإذن «حتى تستأذن» أى: يطلب منها الإذن «وإذنها 
رنه أن لكر م ن ةل ورت بده انيل كی ج فال 
E N E‏ ها ومو ل E‏ كني E E E‏ 
واختلف فى أن السكوت من البكر يقوم مقام الإذن فى حق جيع الأولياء» أو فى حق الأب والجحد 
دون غيرهما. إلى الأول ذهب الأكش لظاهر الحديث. 

قوله: «وفى الباب عن عمر» لينظر من أخرجه «وابن عباس» أحرجه الجماعة إلا البخارى 
«وعائشة» قالت: قلت: يا رسول الله تستأمر النساء فى أبضاعهن؟ قال: «نعم». قلت: إن البكر 
ا فتستحى فتسكت؟ فقال: «سكاتها إذنها» أحرجه الشيخان «والعرس» بضم أوله وسكون 
الراء. بعدها مهملة «ابن عميرة» بفتح العين المهملة وكسر الميم وسكون التحتانية» صحابى. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 

قوله: «وأكثر أهل العلم من أهل الكوفة وغيرهم؛ أن الأب إذا زوج البكر وهى بالغة بغير 
أمرها فلم ترض بتزويج الأب؛ فالنكاح مفسسوخ» واحتجوا على ذلك بحديث ابن عباس: أن 
جارية بكرا أتت النبى صلى الله عليه وسلم فذكرت: أن أباها زوجها وهى كارهة؛ فخيرها النبى 
صلى الله عليه وسلم رواه أبو داود والنسائى وابن ماجه. قال ابن القطان فى كتابه: حديث ابن 
عباس هذا حديث صحيح. «وقال بعض أهل المدينة: تزويج الأب على البكر جائز وإن كرهمت 
ذلك» وهو قول مالك بن أنس والشافعى وأحمد وإسحاق» وهو قول ابن أبى ليلى والليث» 
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واحتجوا نحديث ابن عباس الانن: «الأيم أحق بنفسها من وليها» فإنه دل مفهومه على أن ولى 
البكر أحق بها منها. واحتج بعضهم بحديث أبى موسى مرفوعا: «تستأمر اليتيمة فى نفسها؛ فإن 
سكتت؛ فهو إذنها» قال: فقيد ذلك باليتيمة» فيحمل المطلب عليه» وفيه نظرء لحديث ابن عباس 
بلفظ: «والبكر يستأذنها أبوها فى نفسها» رواه مسلم. وأجاب الشافعى: بأن المؤامرة قد تكون عن 
استطابة نفس» ويؤيده حديث ابن عمر رفعه: «وأمروا النساء فى بناتهن» رواه أبو داود. وقال 
الشافعى: لا حلاف أنه ليس للأم أمرء لكنه على معنى استطابة النفس. وقال البيهقى: زيادة ذكر 
الأب فى حديث ابن عباس غير محفوظة» قال الشافعى: رواها ابن عيينة فى حديثه» وكان ابن عمر 
والقاسم» وسالم يزوجون الأبكار لا يستأمروهن. قال البيهقى: وامحفوظ فى حديث ابن عباس: 
«البكر تستأمر» ورواه صالح بن كيسان بلفظ: «واليتيمة لا تستأمر» وكذلك رواه أبو بردة عن أبى 
ر وک رن غو عن أبن سلا عن أن ع ال ع أن اد اک اة قال 
الحافظ بن حجر: وهذا لا يدفع زيادة الثقة الحافظ بلفظ الأب» ولو قال قائل: «بل المراد باليتيمة 
البكر» لم يدفع. و «تستأمر» بضم أوله» يدحل فيه الأب وغيره. فلا تعارض بين الروايات. ويبقى 
النظر فى أن «الاستئمار» هل هو شرط فى صحة العقد» أو مستحب على معنى» الاستطابة كما 
قال الشافعى؟ كل الأمرين محتمل..انتهى كلام الحافظ. قلت: الظاهر أن الاستقمار هو شرط فى 
صحة العقد لا على طريق الاستطابة؛ يدل عليه حديث ابن عباس رضى الله عنه: أن جارية بكر 
30 تنك اى لى الله عليه ونل افد كرت اناق ووكحها وه E‏ :ميل :الله اساي 
الله عليه وسلمء ؛ وقد تقدم تخريجه» وهو حديث صحيح. قال الحافظ فى الفتح: ولا معنى للطعن فى 
لذت فإن ظلرقية تقر ها 'معطن ات و اجات ال ا ان يف الد فين البكرة 
0 زوجت بغير کفء,» قال الحافظ: وهذا الجواب هو المعتمد؛ فإن ها واقعة عين: فلا 

يغبت الحكم فيها تعميما. قلت: قد تعقب العلامة الأمير اليمانى» على كلام البيهقى والحافظ فى 
سل ا تعدا ج ان كلاء هذين الإمامين محاماة على كلام الشافعى ومذهبهم؛ 
وإلا فتأويل البيهقى لا دليل عليه؛ فلو كان كما قال لذكرته المرأة؛ بل قالت: إنه زوجهاوهى 
كارهة. فالعلة كراهتهاء فعليها علق التخيير؛ لأنها المذكورة؛ فكأنه قال صلى الا إذا 
كنت كارهة فأنت بالخيار. وقول المصنف - يعنى الحافظ ابن حجر -: إنها واقعة عين؛ كلام غير 
صحيح. بل حكم عام لعموم علته» فأينما وجدت الكراهة ثب 2 وقد اجرج السائى عن 
عائشة: «أن فتاة دحلت عليهاء فقالت: أبى زوجنى من ابن أخيه يرفع فى خحسيسه وأنا كارهة. 
قالق: الس حتى يأتى رسول الله صلی الله عليه وسلم. فأخبرته» فأرسل إلى أبيها فدعاه» فجعل 
الأمر إليها. فقالت: باارشول الله فد أحرت ما اينم أبى» ولكن أردت أن أعلم النساء أن ليس 
للآباء من الأمر شيء» والظاهر أنها بكرء ولعلها البكر التى فى حديث ابن عباس» وقد زوجها 
اوها كما ارى اد الم لي ا ا ليس للآباء 

من الأمر شيء. ولفظ «النساء» عام للثيب والبكر BETE‏ لهلهم ويك 
فأقرها عليه. والمراد بنفى الأمر N‏ للكارهة؛ لأن السياق فى ذلكء فلا يقال: 
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هو عام لكل شيء..انتهى ما فى السبل. قلت: حديث عائشة - الذى أحرحه النسائى - مرسل؛ 
فإنه أحرجه عن عبد الله بن بريدة عن عائشة؛ قال البيهقى: هذا مرسل؛ ابن بريدة لم يسمع من 
عائشة..انتهی لکن رواه ابن ماجحه متصلا» وسنده هكذا: حدثنا هناد بن السرى حدنا وكيع عن 
كهمس بن الحسن عن ابن بريدة عن أبيه» قال: «جاءت فتاة...إلخ») .مل حديث النسائى: 
يها من وليه الك سان في نفيها. ٠‏ وإذنها صماتها». 


او ساس 


ايد عا ميج ا LL‏ نس. 
ما احتجوا بو؛ لأنه قد روي مِن غير وجه عن ابن عباس» عن النبي صَلى الله عليه وسلم: «لا 
DS‏ 
a Ge, a‏ ا N AA EK‏ 7 
بولي» وَإِنما معن قول النبي صلى الله عليه وسم «الايم أحق بنفسها من وليها» عند اكثر 
ُهل العلم: أن الول لا يُرَوّحْهَا إلا برضَامًا وَأمْرِهَاء فن رَوَّحَهَا النگاځ مَفسّوخ عَلَى 
حَدِيشٍ ناء بت دا حَيْث وها وها وهي كيب فَكَرِهَت ذلك فر النبي صلى الله 
عَلَِْ وَسلَمْ كاه 

قوله: «الأيم» قال الحافظ: ظاهر هذا الحديث أن الأيم هى: الثيب التى فارقت زوجها موت أو 
طلاق؛ لمقابلتها بالبكر. وهذا هو الأصل فى الأيم: ومنه قولهم: «الغزو مأيمة» أى: يقتل الرحال؛ 
فتصير النساء أيامى, وقد تطلق على من لا زوج ها أصلا «وإذنها صماتها» بضم الصاد» . معنى 
سكوتها. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخخر جه الجماعة إلا البخارى. 

قوله: «واحتج بعض الناس فى إجازة النكاح بغير ولى» بهذا الحديث» قال الحافظ الزيلعى: 
وحهه أنه شارك بينها وبين الولى» ثم قدمها بقوله: «أحق»» وقد صح العقد منه» فوجب أن يصح 
منها..انتهى. «وليس فى هذا الحديث ما احتجوا به؛ لأنه قد روى من غير وجه» عن ابن عباس 
عن النبى صلى الله عليه وسلمء قال: لا نكاح إلا بولى» وهو حديث صحيح كما عرفت 


)١١١4(‏ حديث صحیح» وأخرجه مسلم .)١47١(‏ والنسائى (۳۲۹۰)» (۳۲۹۱ -5574)) وابو داود 
403 0ه واين ماحد و OAV‏ 
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«وهكذا أفتى به ابن عباس بعد النبى صلى الله عليه وسلم فقال: لا نكاح إلا بولى» فإفتاؤه به 
كاسن على الها سوا يؤيد صحة حديثه. «وإنها معنى قول النبى صلى الله عليه وسلم: 
الأيم أحق بنفسها من وليها عند أكثر أهل العلم, > أن الولى لا يزوجها إلا برضاها وأمرها؛ فإن 
زوجها؛ فالنكاح مفسوخ على حديث خنساء بدت خدام...!خ» قال الحافظ فى الفتح: حديث 
عائشة: «أبما امرأة نكحت بغير إذن وليها؛ فنكاحها باطل» حديث صحيح» وهو يبين أن معنى 
قوله: «أحق بنفسها من وليها» أنه لا ينفذ عليها أمره بغير إذنهاء ولا يجبرها؛ فإذا أرادت أن زوج 
م ير لها إلا دان نيان ا شمر كلق لاتقل برقال E‏ متا ١‏ فرك ضبان الله 
عليه وسلم: «أحق بنفسها» يحتمل - من حيث اللفظ - أن المراد: أحق من وليها فى كل شيء من 
عقد وغيره» كما قاله أبو حنيفة وداود. ويحتمل. من حيث غيره أنها أحق بالرضاء أى: لا تزوج 
حتى تنطق بالإذن» بخلاف البكر؛ ولكن لما صح قوله صلى الله عليه وسلم: «لا نكاح إلا بولى» 
مع غيره من الأحاديث الدالة على اشتراط الولى - يتعين الاحتمال الثانى. قال: واعلم أن لفظة 
«أحق» هاهنا المشاركة» ومعناه: انجلا فى لتسهااش ا ولوليهر 8 وحقها أو كد من 
حقه؛ فإنه لو أراد تزويجها كفئا وامتنعت م بحبر» ولو رادت أن تتزو ج كفا فامتنع الول أجبر؛ فإن 
أصر؛ زوجها القاضى؛ فدل على تأكد حقها ورجححانه..انتهى كلام النووى. 


]۱۸ باب ما جاء ف في إِكْرَاه الْيَتِيِمَةِ عَلَى التزويج ت‎ )١/ 


له تر 


۹ - دا قتي نا عند اريز ن محم عَنْ مُحَمَّد بن عمروء عن أبي 48 
عَنْ ابي رةه لقان سول لعي الله مايه ر مل : «الْيتِيمَة تمتأمَرٌ في تفسيها فإن 
صمت فَهُوَ إذنها وان بت فلا جَوَارَ عَلَيْهَا» يَعْنِي: إذا أذركت فرَدَّت. 

قالَ: وَفِي اباب عَنْ أبي مُوسَى وان عُمَرَ وَعَائشة. 

ES ير‎ O E كال‎ 

وَاختلف أهل اليل في تزويج ال ية تمق فرأى يعض أل اليل أذ اة إذا زوحت فالنکاےُ 
موقو أحتئ تبلغ » قإذا بلغت فَلَهَا الْحَيَارٌ فِي إِحَارَةٍ النكاح أ واف وَهُوَ قول بَعْضٍ 
التابعِينَ وَغَيْرِهِمْ. 

وقال بَعْضّهُمْ: لا يَجُورُ نكاح ية حتى تبلغ ولا جوز الْخيَارٌ في النكاحء وَهُوَ قول 
سفيان الثؤري والشافعي وَغَيْرِهِمَا مِنْ أَهْل العلم. 


.)۲۰۹۲۳( حديث صحيح ) وأخخر جه او داود‎ )1١١٠١59( 
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2 
ا‎ EA 


N‏ وإسحق : إذا بلغت الْيتِيمّة يسع سَيِينَ فرُوحَت فَرَطِيَت فالنكاح > ل وا 
يَارَ لھا إذا أذ ركت ا E‏ د التي صلى الله عله وَسَلم ىبا وجي 


0 
7 ر عع 


بنت تسع سنین. . وقد قالت عائشة شة: إذا بلغت الْجَاريّة تسم سيين فهي امرأة. 

قوله: «اليتيمة تستأمر» اليتيمة هى صغيرة لا أب لماء والمراد هنا: البكر البالغة» سماها باعتبار ما 
كانت؛ كقوله تعالى: #وآتوا اليتامى أمواهم وفائدة التسمية: مراعاة حقهاء والشفقة عليها فى 
لإبائها. فكأنه عليه الصلاة والسلام شرط بلوغها؛ فمعناه: لا تنكح حتى تبلغ فتستأمر. قاله القارى 
فى المرقاة «فإن صمتت» أى: سكتت «فهو» أى: صماتها «وإن أبت» من الإباء أى: أنكرت 
وم ترض «فلا جواز عليها» بفتح الحيم» أى: فلا تعدى عليها ولا إحجبار. 

قوله: «وفى الباب عن أبى موسى» أحرجه أحمد مرفوعا بلفظ: وتنيكات» اله فى ها 
فإن سكتت؛ فقد أذنت» وإن أبت لم تكره». وأخرجه أيضًا ابن حبان والحاكم وأبو يعلى 
ل واب د E EE EE‏ 
ال 0 ا e‏ 
Ry‏ إلى أمها فأرغبها فى المال: فحطت 

ليه» فحطت الحارية إلى هوى أمها؛ فأبتا حتى ارتفع أمرهما إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم» 
ET i oe‏ ابنة أأحى أوصى بها إلى» فزوجتها ابن عمتهاء فلم أقصر بها 

فى الصلاح ولا فى الكفاءة) ولكنها امرأة» وإنما حطت إلى هوى أمها. فاك* ال رول اطي 
الله عليه وسلم: «هى يتيمة» ولا تنكح إلا بإذنها». قال: فانتزعت - والله - منى بعد أن ملكتهاء 
فزوجوها المغيرة بن شعبة رواه أحمد والدارقطنى. قال صاحب المنتقى: وهو دليل على أن اليتيمة لا 
يخبرها وصى ولا غيره. .انتهى. ) 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن» قال فى المنتقى: رواه الخمسة إلا ابن ماحه؛ وقال فى 

قوله: «فرأى بعض أهل العلم أن اليتيمة إذا زوجت» فالنكاح موقوف حتى تبلغ فإذا 
LEED‏ وهو قول أصحاب أبى حنيفة. ويدل على جواز 
تزويج اليتيمة قبل بلوغهاء قوله تعالى: #وإن خفتم أن لا تقسطوا فى اليتامى فانكحوا ما طاب 
لک اا ا و و E‏ 
ثيبا؛ لأن حقيقة «اليتيمة» من كانت دون البلوغ ولا أب لها؛ وقد أذن فى تزويجها بشرط أن لا 
يبخس من صداقها. فيحتاج من منع ذلك إلى دليل قوى..انتهى «وقال بعضهم: لا يجوز نكاح 


١ 
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قال فى شرح السنة: والأكثر على أن الوصى لا ولاية له على بنات الموصى» وإن فوض ذلك إليه. 
وقال حماد بن أبى سليمان: للوصى أن يزوج اليتيمة قبل البلوغ؛ وحكى ذلك عن أبى شريح: أنه 
أحاز نكاح الوصى مع كراهة الأولياء. وأجاز مالك: إن فوضه الأب إليه..انتهى «وقال أحمد 
وإسحاق: إذا بلغت اليتيمة تسع سنين فزوجت فرضيت؛ فالنكاح جائر ولا خيار لما إذا 
أدركت» أئ: إذا بلغت. و لم أقف على دليل يدل على قول هذين الإمامين؛ وأما احتجاحهما 
بحديث عائشة: أن النبى صلى الله عليه وسلم بنى بها وهى بنت تسع سنين» ففيه: أن عائشة قد 
کو كيك وهى بنت تسع سنين «قالت عائشة: إذا بلغت الجارية تسع سنين فهى امرأة» 
كأن عائشة أرادت أن الجارية إذا بلغت تسع سنين؛ فهى فى حكم المرأة البالغة؛ لأنه يحصلا لما 
حينئذ ما يعرف به نفعها وضررها: من الشعور والتمييز» والله تعالى أعلم. 


(۱۹) باب ما جاء ف في الوَلِييْن يُرَوَجَان [ ت ]١5‏ 


-حَدَكَا قتيبة حدننا غندَرٌ حَدَتنَا سَعِيدُ بن أبي عَرُوبَةه عن قتادة» عن الْحَسَن) 


عن سَمُرَة بن خانيية أذ رشو الى له عا را فال «أَيْمَا امْرأَةٍ رَوَجَهَا ونان 


- مه ىع 


ڦهي لِلأَوَلَ مِنْهُمَاء وَمَنْ باع بيغا مِنْ رَجْلَيْن فهو اول مِنهُمَا». 
ال ألو عيسى : هذا ريك سر . 


وَالْعَمَلُ عَلَى هَذا عِندَ أُهْل العِلَم؛ ا نعم ينهم في ذلك اعتيلافا إذا زوج اح الول قبل 
الآحرٍ ٠‏ الأول جا وکا الآحر و راذا روج جميعا و ا 


مفسو نې وهو قول الثوري وَأَحْمَدَ وإسحق. 

قوله: «أخبرنا غندر» o‏ نون وفتح دال وقد تضم «زوجها ولیان» أى: من 
رحلين «فهى للأول منهما» أى: للسابق منهما ببينة أو تصادق؛ فإن وقعا معًاء أو جهل السابق 
منهما؛ بطلا معا. 

قوله: «هذا حديث سس وأخرجه أبو داود و وابن ماجه. قال المتدرى: وقد قيل: إن 
ال PE E‏ م وقال الحافظ فى 
EGG Cs‏ ل ل 
ورواه الشافعى وأحمد والنسائى» من طريق قتادة أيضاء عن الحسن عن عقبة بن عامر. قال الترمذى: 


)1١1٠(‏ إسناده ضعيف فإن ماع الحسن من سمرة فيه نظرء والحسن أيضا مدلس وقد عنعنه» والحديث من 
طريق قتادة وهو متهمب التدليس أيضاء وأخرجه النسائى (45955)» وأبو داود (۲۰۸۸)» وابن ماجه .)5١30(‏ 
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الحسن عن سمرة فى هذا أصح. وقال ابن المدينى: لم يسمع الحسن من عقبة شيئاء وأخرجه ابن ماجه 
A E‏ ۲۰ 
اي ا E Ls‏ ا 


عَبْدٍ روج بغيْر إذن سَيّدِهِ فهو عَاهِرٌ». 


0 وَفِي الاب عن ابن عُمَرٌ. 

قال اع 000 جابر حَدِيث حسن. 

واي اقلق هد الكييك عن قر رار عكر ب بل > عن ابن عمر ئى. عو اي 
على الله عليه وسل تول بضع وَالصّحِيح: عن عب الل ِن مُحَمَّدٍ بن عَقِيلِه عَنْ جاير. 

احمل عَلَى هدا عند أل الم من حاب الب صَلَى الله عليه وسم رة أن نکاح 
عبد بغير إذن سياه لا يَحُونُ وَهُوَ قول أَحْمَدَ وَإِسْحَقَ وَغيْرِهِمًا بلا احقلاف. 

قوله: «بغير إذن سيده» أى: مالكه «فهو عاهر» أى: زان. قال المظهرى: لا جوز نکاح العبد 
بغير إذن السيد؛ وبه قال الشافعى وأحمد» ولا يصير العقد صحيحًا عندهما بالإجحازة بعده. وقال أبو 
حنيفة ومالك: إن جاز بعد العقد صح. قلت: احتج من قال ببطلان النكاح وعدم صحته إلا بإذن 
الك با سان :الله عليه وسلع جک عليه انه تعاض والعاهر: الزانى» والزنا باطل. وبرواية ابن 
عمر بلفظ: «إذا نكح العبد بغير إذن مولاه فنكاحه باطل» وهو حديث ضعيف كما ستعرف. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أ جه و ردم نن غد اله بن تقس الوه نافع 
ا قال: 0 فنکاحه e‏ 
ل 0 ES‏ 
زان» وفيه: مندل بن على» وهو ضعيف. وقال أحمد بن حنبل: هذا حديث منكر. وصوب 
الدارقطنى - فى العلل - وقف هذا المتن على ابن عمرء ولفظ الموقوف أترجه عبد الرزاق عن 


)١١١5(‏ حديث حسن وإسناده ضعيف فيه عبد الله بن محمد بن عقيل فى حديثه لين» وقيل: تغير بآخرة, 
وأخرحه ابو داود (۲۰۷۸)» من طريق عن جابر» وابن ماحه )١454(‏ من طريقه أيضًا ولكن عن ابن عمرء 
وللحديث شاهد من طريق مندل عن ابن جريح عن موسى بن عقبة عن نافع عن ابن عمر به بنحوه» وفى إستاده: 
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معمر عن أيوب عن نافع عن ابن عمر: «أنه وحد عبد الله له تروج بغير إذنه؛ ففرق بينهماء وأبطل 
صداقه» وضربه حذا». .انتهى. 

قوله: «حديث جابر حديث حسن» قال المنذرى - بعد نقل نحسين التزمذى هذا - ما لفظه: 
و او اي ا 2 وقد احتج به غير واحد من الأئمة» وتكلم فيه غير واحد' 
من الأئمة..انتهى . 

O ين ان سمه ارا‎ Db 


1 نت قير ار عن م 5 


ا ړم رش هه ر م هداس م E E E.‏ 2 ع ل امه ت 7 
غر إِذن سيّدِه فهر عَاهِرٌ». 
قال اوعس هذا حَدِيثْ حَسَن صحيح. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» فى سنده عبد الله بن محمد بن عقيل» وقد عرفت آنفا أنه 
قد احتج به غير واحد» وتكلم فيه غير واحد والزمذى ممن احتج به» ولذلك صحح هذا الحديث. 
قال الخزررجحى فى الخلاصة: قال الترمذى: صدوق» ممعت محمدًا يقول: كان أحمد وإسحاق 
(۲۱) باب ما جَاءَ في مهور النسّاء [ت ١؟]‏ 


رر ر ر 8 
5 7 م ص نس فر o‏ م الى مر ga‏ ها ثري اس ر عاق قر هاس مار سه ل ار ر 
9 2 0 لر ق ~~ 


0 ” و ور م2 م َو 
؛ قالوا: حدثنا شعبة» عن عاصم بن عبيّدِ الله قال: سَّمِعت عبد الله بِنَ عامر بن 


g0 


1 ل" 
سك حل و e e E‏ ا اال ا 0 
القع ين اكلا لون لي نبا ركفا كان الو قال سول اولصي اا 
وسلم: «أرّضيت من نفسك ومالك ب و بنعلين؟», قالت: نعم) قال: فأجاره. 


م 
ار هرم 


قال: وَفِي الباب عن عُمر وأبي هريرة وَسَهْلٍ بن سَعْدٍ وأبي سَعِيدٍ وأنس وَعَائْشّة وجابر 
وبي حَدْرَدٍ الأسلمي. 
وَاحتلف أَهْلُ العم في الْمَهْرِ فقال بَعْضُ أمْل العلم: الْمَهْرُ عَلَى ما تَرَاضَوًا عَلَيْفِ وَهُوَ 


ع جح ا | ےل 86 بم سس 
يما 


در ر 9 ر ان ل ركم م 


5 


(؟15١١)‏ حديث حسن بشاهده عن ابن عمر. انظر الذى قبله. 
)١١1١1(‏ حديث ضعيفه فى إسناده: عاصم بن عبيد الله ضعيف والحديث أخترجه ابن ماجه (۱۸۸۸) أيضًا 


من طريقه. 
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وقال مالك بن أنس: لا يكون الْمَهْر أقلّ مِنْ رُبْعٍ دينار. 

َقَالَ بض أَهْل الكوقة: كر المَهر اقل مِنْ عَشَرَةٍ دَرَاهِمَ. 

قوله: «أرضيت» همزة الاستفهام للاستعلام «من نفسك ومالك» بكسر اللا أى: بدل 
نفسك مع وجود مالكء قاله القارى «قالت: نعم فأجازه» استدل به من قال بحواز كون المهر شيعا 
حقيرًا له قيمة» لكن الحديث ضعيف. 

قوله: «وفى الباب عن عمر» أخحرجه الخمسة وصححه الزمذى» وسيجيء «وأبى هريرة» 
قال: «جاء رجحل إلى لح فاك ا اوو فقال: إنى تزوحت امرأة من من الأنصار» الحديث» 
وفيه قال: «على كم تزوحتها؟» قال: على أربع أواق. فقال له النبى صلى الله عليه وسلم: «على 
أربع أواق: كأنما تنحتون الفضة من عرض هذا الحبل» ما عندنا ما نعطييك...إلخ». أخرجحه مسلم. 
«وسهل بن سعد» أخخر جه الترمذى فى هذا الباب» وأخرجه الشيخحان «وأبى سعيد» أحرجحه 
الدارقطنى مرفوعا بلفظ: «لا يضر أحدكم بقليل من ماله تزوج أم بكثير» بعد أن يشهد». وفى 
سنكة: أبو هارون العبدى» قال اب اجو زى: وأبو هارون العبدى اسمه: عمارة بن جرير» قال ححماد 
ابرق ويد كان ذبا وقال السعدى: كذاب مفترىء» كذا فى نصب الراية. «وأنس» أخرحه 
الجماعة بلفظ: أن الى مل الله عليه وميك رأى على عبد الرحمن بن عوف أثر صفرة» فقال: «ما 
هذا؟»قال: تروجت امرأة على وزن نواة من ذهب قال: «با رك الله أو م ولو بشاة» «وعائشة» 
أخحر جه أحمد مرفوعا بلفظ: «إن أعظم النكاح بركة؛ أيسره مؤنة». وأحرحه أيضًا الطبرانى فى 
الأو سط بلفظ: «أحف النساء صداقا؛ أعظمهن بركة» وفى إسناده: الحارث بن شبل» وهو 
ضعيف. وأحرجه أيضًا الطبرانى - فى الكبير والأوسط - بنحوه. وأخرج نحوه أبو داود والحاكم. 
محسكن عندةه بن عايزه ادال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «خير الصداق أيسره» 
«وجابر» بن عبد الله: أن الى على اللدغلية وهل فال «من أعطى فى صداق امرأة وه أو 
تمررًا؛ فقد استحل» أخحرجه أبو داود» وأشار إلى ترحيح وقفه» كذا فى بلوغ المرام. «وأبى حدرد 
الأسلمى» لينظر من أخرجه. 

قوله: «وحديث عامر بن ربيعة حديث حسن صحيح» الا فلن NEE e‏ 
حكى تصحيح الترزمذى هذا - إنه حولف فى ذلك ..انتهى. وقال الحافظ الزيلعى فى نصب الراية 
- بعد أن حكى تصحيح الرزمذى له-: قال ابن الجوزى فى التحقيق: عاصم بن عبيد الله قال ابن 
معين: ضعيف» وقال ابن حبان: كان فاحشى الخطأ فترك. .انتهى. 

قوله: «واختلف أهل العلم فى المهرء فقال بعضهم: المهر على ما تراضوا عليه» وهو قول 
سفيان الفورى والشافعى وأحمد وإسحاق» قال الحافظ فى الفتح: وأجزه الكافة ما تراضى عليه 
الزوحان» أو «كذا بالأصل. ولعل الصواب: أى» من العقد إليه «كذا بالأصل ولعل الصواب: 
عليه» هما فيه منفعة: كالسوط والنعل» وإن كانت قيمته أقل من درهم. وبه قال يحيى بن سعيد 
الأنصارى. وأبو الزناد وربيعة وابن أبى ذئب» وغيرهم من أهل المدينة غير مالك ومن تبعه» وابن 
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حريج ومسلم بن حالد» وغيرهما من أهل مكة؛ والأوزاعى فى أهل الشام» والليث فى أهل مصرء 
والثورى وابن أبى ليلى» وغيرهما من العراقيين غير أبى حنيفة ومن تبعه» والشافعى وداود» وفقهاء 
أضحكانك الحديث» وابن وهب من المالكية ای وحجتهم أخادرف الات «وقال مالك بن 
أنس: لا يكون المهر أقل من ربع دينار» قال القرطبى: استدل من قاسه بنصاب السرقة: بأنه عضو 
آدمى محترم» فلا يستباح بأقل من كذا قياسًا على يد السارق. وتعقبه الجمهور بأنه قياس فى مقابل 
النص؛ فلا يصح وبأن اليد تقطع وتبين» ولا كذلك الفرج. وبأن القدر المسروق يجب رده «وقال 
بعض أهل الكوفة: لا يكون المهر أقل من عشرة دراهم» وهو قول أبى حنيفة وأصحابه. واحتجوا 
بحديث حابر مرفوعا: «لا تنكحوا النساء إلا الأكفاء ولا يزوجهن إلا الأولياء ولا مهر دون 
عشره دراهم». وفى سنده: مبشر بن عبيد؛ قال الدارقطنى بعد أن أخحرج هذا الحديث: هو متروك 
الحديث» أحاديثه لا يتابع عليها ..انتهى. اسا البيهقى - وقد أخرجحه فى سننه - فى كتاب 
المعرفة» عن أحمدء أنه قال: اجالايية عيشي ن اسك مر 2ة ..انتهى. وأخرجه أيضًا أبو يعلى 
الموصلى فى مسندهء وابن حبان فى كتاب الضعفاء وقال: مبشر بن عبيد يروى عن الثقات 
ارا ل یح اتناك ا ي ق اريف امنا اتن مطل 
والعقيلى» وأعلاه .مبشر. وأحرج الدارقطنى والبيهقى فى سننهماء عن الشعبى عن على موقوقًا: «لا 
تقطع اليد فى أقل من عشرة دراهم» ولا يكون المهر أقل من عشرة دراهم» وفى سنده: داود 
الأودى» وهو ضعيف. وله طرق أخرى فى سنن الدارقطنى» ولا تخلو عن ضعف. كذا فى التعليق 
الممجد. 

تنبيه : قال صاحب العرف الشذى: أكثرنا يحتج بحديث الدارقطنى: «لا مهر أقل من عشرة 
دراهم» وفى جميع طرقه: حجاج بن أرطاة» وهو متكلم فيه..انتهى اتتهى. قلت: ضعف هذا 
الحديث مشهور بمبشر بن عبيد» وهو متزوك الحديث؛ بل قال الإمام أحمد رحمه الله: أحاديثه 
موضوعة؛ فالعجب من صاحب العرف الشذى أنه ضعف هذا الحديث بحجاج بن أرطاة وه 

تنبيه آخر : قال العينى فى البناية بجيًا عن ضعف حديث جابر المذكور: فإنه إذا روى من طرق 
مفرداتها ضعيفة» يصير حسنا ويحتج بی ورد عليه صاحب عمدة الرعاية» حاشية شرح الوقاية: بأن 
بكثرة الطرق إنما يصير الحديث حسنا إذا كان الضعف فيها يسيرًاء فيجبر بالتعدد» لا إذا كانت 
شديدة الضعف؛ بأن لا يخلو واحد منها عن كذاب أو متهم؛ والأمر فيما نحن فيه كذلك..انتهى. 

تنبيه آخر : قالت الحنفية: إن ما يدل على كون المهر أقل من عشرة» محمول على المعجل. قلت: 
رد عليهم صاحب عمدة الرعاية: بأن هذا الحمل إنما يسلم - مع مخالفته للظواهر - إذا ثبت التقدير 
بدليل معتمد؛ وإذ ليس فليس. 

تنبيه : اعلم أن حديث حابر المذ كور من أخبار الآحاد» وهو يخالف إطلاق قوله تعالى: أن 
تبتغوا بأموالکم) ؛ فإنه لا تقدير فيه بشيء. وتخصيص الكتاب بخبر الواحد - وإن كان صحيحًا - 
لا يحوز عند الحنفية» فما بالك إذا كان ضعيفا ! فالعجب منهم أنهم كيف خصصوا بهذا الحديث 
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الضعيف إطلاق الكتاب» وعملوا به. والعجب على العجب: أنهم قد استندوا فى الجواب عن 
الأحاديث الصحيحة الع دلت عدي کون المهر غير مال - وهى مروية فى الصحيحين - يما 
استندت به الشافعية» حيث قالوا: هذه الأحاديث اسان أحاد مخالفة لظاهر الكتاب؛ فلا يعمل 
بظاهرها. 

(۲۲) باب منهُ ت ۲۲] 


سے مرن ر 


3-10 دنا الْحَسَنُ بن علي الالء حَدَنَنا إمْحَقُ بن عِيسَى وَعَبْدُ الله بن نافع 
الصّائِغ» قالاً: حبرا مالك بن أنسء عن أبي حازم بن دينار» عَنْ سَهْلٍ بْنِ سَعْدٍ السّاعِدِي :ا 
رَسُولَ الله صَلَى الله عَلَيْهِ وسم حَاعتة امرَأَة» فقالت: ني ربت نَفْسِي لَك قات ويلا 
. قال رَحُلّ: يا رَسُولَ الل مَرَوّحْتِهًا إن لَمْ تكن لَك بها حَاحَة فَقَالَ: «هل عِندَكَ مِنْ شَيء 
تصدقهًا؟», َقَالَ: ما عندي إلا إِزَاري عدا فمال سول الله صلى الله ا «إزارك 
إن أغطيْتهًا حلست ولا إِزَارَ لك فالوس شينا»» قال ما أَحد قَال: «فالتمس ولو خاتمًا 
من حديدِ», 5 امس قم جذ شياء قال رسو اللو صلَى الله علي وسم «هّل مَعك 
: مِنَ الْقرآن 406481 نشم سورة كذاء وسُورة كنا سور افا فال رسو الله 
على الله عن ول «ررَجْتَكَها با معك من القرآن». 


م 
فا 


5 
32 
ل 


ا 


قال أ عيسى : هذا 00 حسرن صحيح. 
وقذ ذَهَب الشَافِعِي إلى هَذَا الْحَدِيث» قال إن َم کن لَهُ شىء يُصِلقَهًا تَرَوّحَها على 
سُورَةٍ مِنَ القرآن» فَالنكَاحٌ حائڙ» ويُعَلْمُهَا سُورَة مِنَ القرآن. 
وَقَالَ بعد ينض أل العلم: النَكاحٌ + ير وَيَحْعَلُ لها صَّدَاقَ مثلهاء وَهُوَ قول 
2 وَإسْحَقَ ظ 


م 90 


4م - عاق نبي عن خاقا سنن ع عي عن لوبت عن اني ريق ر 
أبي الْعَجْمَاء السلمي» نال فاك غم E‏ د قة النسّاء؛ فإنهًا َر كانت 


(+١1١1م)‏ حديث صحيح وأخرجه البحارى 07١‏ ه)) ومسلم »)١57(‏ بإسنادين أحدهما: بإسناد 
البخحارى» ومثلهما النسائى 803١‏ ”)2 وأخر جه ابو داود (۲۱۱۱)» وابن ماحه )١845(‏ مختصرا جميعا من طريق 
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مه في الدتيا أ تقوى عند الوه کان لاحم بها تبي اللِّ صلی اله علي وسل ما ما علمت 
رَسُولَ الله صلی الله عله وَسَلَمَ تكح شيا م سه ولا أنْكَمَ سيا من ناته على اکر رن 
وأبو العجفاء السَلَمِيّ امه هَرمُ. 

والأوقية عند أهل العم أَربَعُونَ رهم وتنا عَسْرَة أوقية أَربَعُ اة وَنّمَانونَ دِرهَمًا. 

قوله: «عن أبى العجفاء» بفتح أوله وسكون الحيم: المدلين البطبرف» قا اه هره ين 
نسيب» وقيل: بالعكس» وقيل: بالصاد بدل السين المهملتين» مقبول من الثانية. «لا تغالوا» بضم 
التاء واللام «صدقة النساء» بفتح الصاد وضم الدال: جمع الصداق» قال القاضى: المغالاة التكثير 
ی لا تكثروا مهورهن. «فإنها» أى: الصدقة أو المغالاة؛ يعنى: كثرة الصدقة «لو كانت مكرمة» 

بفتح الميم وضم الراء: واحدة «المكارم» أى: مما تحمد «أو تقوى عند اللّه» أو مكرمة فى الآحرة 
لقول الله تعالى : إن أكرمكم عند الله أتقاكم» قال القارى: قال: وهى غير منونة» وفى نسخة- 
يعنى من المشكاة - بالتنوين؛ وقد قرئ شاذًا فى قوله تعالى: #أفمن أسس بنيانه على تقوى من 
الله). «أولادكم بها» أى: بمغالاة المهور «نكح شیئا من نسائه» أى: تزوج إحداهن «ولا 
أنكح» أى: زوج «على أكثر من ثنتى عشرة أوقية» وهى: أربعمائة وثمانون درهمًا وأما ما روى: 
أن صداق أم حبيبة كان أربعة آلاف درهم؛ فإنه مستثنى من قول عمر؛ لأنه أصدقها النجحاشى فى 
مده عن رر و اللدعليه ونام ت آل دعي قن قن ن من الت عن الله 
عليه وسلم وما روته عائشة: من ثنتى عشرة ونش؛ فإنه لم يتجاوز عدد الأواقى التى ذكرها عمر. 
ولعله أراد الأوقية» ولم يلتفت إلى الكسور. مع أنه نفى الزيادة فى علمه» ولعله لم يبلغه صداق أم 
حبيبة) ولا الزيادة التى روتها عائشة؛ فإن قلت: نهيه عن المغالاة مخالف لقوله تعالى: #وآتيتم 
ا ES‏ النص يدل على الحواز» لا على الأفضلية. والكلام 
فيهاء لا فيه. لكن ورد فى بعض الروايات أنه قال: لا تزيدوا فى مهور النساء على أربعين أوقية؛ 
فمن زاد ألقيت الزيادة فى بيت المال. فقالت امرأة: ما ذاك لك قال: ولم؟ قالت: لأن الله يقول: 
#إواتيتم إحداهن قنطارًاك فقال عمر: امرأة أصابت» ورحل أحطأء كذا فى المرقاةء قلت: أحرج 
عبد الرزاق من طريق عبد الررحمن ن السلمى» قال: قال عمر رضى الله عنه: لا تغالوا فى مهور 
اناغ قات ارا لين ذلك لكا جره لرل ر اتخ إخداهن قنطارًا مون دهت قال : 
وكذلك هی ق ا تابن وال عر ار ا ات عر اتسيف وأحرحه الزبير بن 
بكار» من وجه آخر منقطع» فقال عمر: امرأة أصابت؛ ورجل أخطأ. وأحرحه أبو يعلى من وجه 
آخر عن مسروق عن عمرء فذكره متصلاً مطولاً. لواحاس فى المي قال القارى فى المرقاة: 
ذكر السيد جمال الدين المحدث فى «روضة الأحباب» أن صداق فاطمة رضى ET‏ 


0۸۰ 8- كتاب النكاح ب ۲۲ - ۲۳ = ح ٤۱۱۱م‏ - ١١١6‏ 


El SN cl clas EOE AS e 
لعلى: «إن الع را امرض أن اروك قاط علق ارا مثقال فضة» والجمع: أن عشرة‎ 
دراهم سبعة مثاقيل» مع عدم اعتبار الكسور. لكن يشكل نقل ابن الحمام: أن صداق فاطمة كان‎ 
أربعمائة درهم. وعلى كل فما اشتهر بين أهل مكة: من أن مهرها تسعة عشر مثقالاً من الذهب‎ 
فلا أصل له؛ اللهم إلا أن يقال: ليسي ع س0‎ 
بور جاو :روالله تقال غل ای‎ 
قوله: ل ا ل ل ل‎ 


م رت 


(۲۳) باب ما جاء ف في الرَجُل يَِْقَ الام ثم يَترَوّجْهَا رت ]۲٣‏ 
6 - حدقا قنيبة» حَدَنَنَا بو عوانة عن قَتَادَةَ وَعَبْدُ العَريز بن صْهَيْبِي عَنْ أنس بن 
مَالِك: أن رَسُولَ الل صَلَى الله عليه وَسَلمَ اعت صَفيّة وَجَعَلَ عتقهًا صّدَاقها. 
0 رفي لابا قي 


لھ ي 


قال ابو غین ٠‏ حَدِيث انس حَدِيث حَسَن صَحِيح. 


EE E E e 


وهو قول الشافِعي وَأحْمَدَ وَإسحق. 

وكرة بعض أَهْل الْعِلْم أن عل عِتقهًا صَداقها حتى يَجْعَلَ لها مَهْرا وى العتق» والقول 
ا ) 

ل وتزوجهاء مم صداقها؛ وماقت سنة حنمسين») وقيل: غير ذلك «وجعل 

عتقها صداقها» فيه دليل على صحة جعل العتق صداقاء وقد قال به من القدماء: سفيك يرم المسنب6 
وإبراهيم النخعى» وطاوس» والزهرى. ومن فقهاء الأمصار: الثورى وأبو يوسف وأحمد وإسحاق. 
قالوا: إذا أعتق أمته على أن يجعل عتقها صداقها؛ صح العقد والعتق والمهر. على ظاهر الحديث. قال 
الحافظ: وهو قول الحسن البصرى وعامر الشعبى والأوزاعى وعطاء بن أبى رباح وقتادة وطاوس» 
قاله العينى. 


)١1١1١8(‏ حديث تف وأحرحه أبو داود »)75١١(‏ والنسائى »)۳۳٤۹(‏ وابن ماجه (۱۸۸۷) من طريق 
أبى العجفاء عن عمر رضى الله عنه. 


4- كتاب النكاح ب ۲۳ - ۲٤‏ ساح ه8١١5-1١١١‏ ١مه‏ 


قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق» فى عد الشافعى من القائلين بصحة جعل العتق 
صداقا كلام؛ قال النووى: قال الشافعى: فإن أعتقها على هذا الشرط فقبلت» عتقتء ولا يلزمها 
أن تتزو ج به؛ بل له عليها قيمتها؛ لأنه لم يرض بعتقها جانا؛ فإن رضيت وتزوحها على مهر يتفقان 
عليه؛ فله عليها القيمة» وها عليه المهر المسمى من قليل أو كثير؛ وإن تروحها على قيمتها؛ فإن 
بجهولة» ففيه وجهان لأصحابناء أحدهما: يصح الصداق كما لو كانت معلومة؛ لأن هذا العقد فيه 
ضرب من المسامحة والتخفيف. وأصحهما - وبه قال جمهور أصحابنا - لا يصح الصداق» بل يصح 
النكاح» ويجب هما مهر المثل..انتهى كلام النووى» وقال الحافظ فى الفتح: ومن المستغرب قول 
التزمذى بعد إحراج الحديث: وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق...إلخ. لكن لعل مراد من نقله 
عنه» صورة الاحتمال الأول..انتهى. وأراد بصورة الاحتمال الأول» ما ذكر قبل بقوله: وأجاب 
الباقون عن ظاهر الحديث بأحوبة أقربها بها إلى لفظ الحديث: أنه أعتقها روط أن يتزو حها» له 
له عليها قيمتها - و كانت معلومة - فتزوجها فا «وكره بعض أهل العلم أن يجعل عتقها 
صداقهاء حتى يجعل لها مهرًا سوى العتق» قال الثورى: احتلف العلماء فيمن أعتق أمته على أن 
يتزوج بها ويكون عتقها صداقها؛ فقال الجمهور: لا يلزمها أن تتزوج به» ولا يصح هذا الشرطء 
وممن قاله: مالك والشافعى وأبو حنيفة ومحمد بن الحسن وزفر..انتهى. 


٤ باب ما جَاء ف في الفضل في ذلك رت‎ )۲٤( 


5 - حَدَنَا هناد حَدَنَنا علي بن مُه عن الْفضل بن يزيد عن الشعبي» ي 
دة بن ابي مُوسّىء عَنْ أبيو» قال: قال رَسُولُ 0 «ثلامة يو 
اجرخم مرن بد أَذى حَق الله وحن وليه دال تى أجرة رين es‏ 
جَارِيَةَ وضيئة فَأَدَبَهَا فأَحْسَنَ أَدَبهَاء ثم أعتقَهَاء ثم ترَوَجَها يبي بلك وَجْة الله فلك 
يُؤتَى أَجْرَةُ مَرَتيْن. وَرَجُلٌ آمَنَ بالكتاب الأوّل» ثمَّ جَاءً الكتاب الآحر فَآمَنَ به؛ ذلك 
يُؤتى اجره مَرَتيْنِ». 

ا أبي شر حا سا عن صلع بن متا هَل حي" عن لخبي عر 
E‏ ۽ ابي صلى الله علي وسم نوه بمَغناهُ. ) 

قال أبُو عِيسّى: حَدِيث ابي مُوسَى حَدِيث حَسَن صَّحِيحٌ. 


)١١159١‏ حديث صاحيسح ) وأخرجه الستة: اليتعارئ 4830 )££ «(To 157 «(T°‏ (اهددكي وأو داود 
»)50١599(‏ والنسائى (5 20555 وابن ماجه .)١95055(‏ 
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17 رودي وب £ 


وأبو بردة ين أبي مُوسى اسم عَاُِ ِن عبد الله بن قيس 

ا ا وصالح بن صّالِح 

5-6 لات آئ: e‏ أو رحال ثلاثة: مبتدأ وحبره: «يؤتون» بصيغة المجهول 
ر أى : وسيم القيامة ا مرتين «عبد» د 0 
و ا أى : . منهم» ۽ قاله القارى فى الرقاة او 
«وحق مواليه» جمع المولى للإشارة إلا أنه لو كان مشر كا نها فل ين أن يؤدى حقوق 
“تميعهم؟ فيعلم المنفرد بالأولى. أو للإبماء ا أنه ادا تعدد مواليه ار على يخرى العادة الغالبة 
فيقوم بحق كل «فذلك» أى ذلك: العبد «يؤتى أجره مرتين» : حر لتأدية ا وأجر لتأدية 
حق مواليه «وجارية وضيئة» أى: جميلة «فأدبها» أى: علمها الخصال الحميدة مما يتعلق بأدب 
الخدمة؛ إد الأدب هو : حسن الأحوال من القيام والتعود» و حسن الأحلاق «فأحسن أدبها» وفى 
رواية الشيخين: «فأحسن تأديبها» وإحسان تأديبها هو: الاستعمال علمها الرفق واللطف. وزاد فى 
رواية الشيخحين: «وعلمها فأحسن تعليمها» «يبتغى ذلك» أى: بالمذكور: من التأديب والتعليم 
والتروج «فذلك يۇتى أجره مرتين»: أحر على عتقه» وأحر على تزوجه «ورجل آمن بالكتاب 
وأمن .محمد». ‏ 

قوله: «حديث أبى موسى حديث حسن صحيح» aE,‏ 
(18) باب ما جَاءَ فِيِمن يروج المرأة ثم بُطلقها قبل أن يَدَخْلَ بها هَل يتوج ابنتها اَم له 

زت 5؟] 

۷ > حدنا نين حَدَنْنا ابن لَهِيعَة» عن عَمْرِو بن شعي ل ل 
الي على اع سل ل «أيِمَا رَجُلِ تكح امْرَأَة فَدَحَلَ بها فلا يحل لَه نكاح ابنتهاء 
نا لم کن دعل بها ينع اها ويم رجْلٍ تكح اثرأة قعل بها أز م ذل به 
فلا يحل لَهُ نكا ح أُمّهَا». 

قال ابو ذا حَدييث لا تصرح من قلي ستاو ونا روا ان ية والْمَى بن 


الصباح» عَنْ عَمْرِو بن شعَيْب. 


)١١١(‏ حديث ضعيف لضعف ابن طيعة واختلاطه. 


۸- كتاب النكاح ب ۲۵ - ۲۹ = ح ۱۱۱۸-٩۹۱۱۷‏ مه 


وَالمتتى بْنْ الصاح وان لَهيعَة ضقان في الْحَدِيث. 

العمل عل هذا عند أكثر أَهْلٍ ليلم قالوا: إذا قزوج الرحل امرأة نم طلقَها قبإ 
بهاء حل له أن ينح ابتتهاء وإذا روح الرَجُلُ الابَْهَ مطَلقَهَ تل أن يَدْحَلٌ بها لَمْ يَحِلَ 
له نكاح ا قول الله تَعَالَى ارامات نسَائكو4 اال وهم ل الشافعي 
وَأَحْمَدَ وَإملحق. 

قوله: «أخيرنا ابن طيعة» بفتح اللام و کسر اهاء» اسمه: عبد الله. 

قوله: «فدخل بها» أى: جامعها «فلا يحل له نكاح ابنتها» قال تعالى: #إوربائبكم اللانى فى 
حجوركم من نسائكم اللاتى دخلتم بهن وأسقط قيد كونها فى حجره؛ لأنه حرج خرج غلب 
العادة «فإن لم يكن دخل بها فليدكح ابنتها» أى: بعد طلاق أمها قال تعالى: «(فإن لم تكونوا 
دخلتم بهن فلا جناح عليكم 4 «فلا يحل له نکاح أمها» لإطلاق قوله تعالى: #وأمهات 
انك ٠‏ 

قوله: «هذا حديث لا يصح من قبل إسناده» أى: من حهة إسناده وإن كان صحيحًا باعتبار 
معناه مطابقته معنى الاية. 

قوله: «والمننى بن الصباح وابن فيعة يضعفان فى الحديث» قال البيهقى: أجمع حاتت 
الحديث على ضعف ابن فيعة وترك الاحتجاج ما ينفرد به» كذا فى التلخيص. والمثنى بن الصباح 
ضعيف اختلط بآخحره» قاله الحافظ فى التقريب. 

قوله: «وهو قول الشافعى وأححمد وإسحاق» وهو قول الحنفية قال فى الحداية: ولا بأم امرأته ظ 
دحل بابتتها أو لم یدحل؛ لقوله تعالى: «إوأمهات نسائكم» من غير قيد بالدخول؛ ولا يبنت امرأته 
الى دحل بها؛ لثبوت قيد الدحول بالنص. . انتهى . 

(۲۹) پاب ما جَاءَ يمن يُطَلْقَ امراتة لاا فيَتَرَوَجْهَا حر ْمُه قبل أن يذل ب 

زت؟ ؟] 


ا 


0 


7 0 سے ام 
۾ الراع له ىس لر مه ر لرن 


الزهري» عن عروة عن عائشّة) قالت: جاءت امرأة رفاعة القرظى إلى سول الله ص الله 


7 


م سے سے سر سر 


مه م و 0 2 5 و َس م 2 5 3 0 7 ا ه لړ مرج اس هس @ ت 
عليه وسل فقالت: إني كنت عند رفاعة فطلقني» فت طلاقى, فتزوجت عبد الرحمن بن 
لون 7 - 5 م 


)11۹۸( حديث صحيح. وأخخر جه أصحاب الكتب الستة: البحارى )13< coV4Y coT1Y‏ دكزرمهل 
ومسلم 055559 والنسائى 270 ]1غ وأبو داود (5 55١‏ وابن ماجه (۱۹۳۲). 
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الزبير» وَمَا مَعَهُ إلا مل هُدبة ات فقَال: «أتريدين أن ترجعي إلى رفاعة؟ لا حتى تذوقي 
عُسيلتة ويذوق عسيلتك». 


ا وفي ا لعْمَيّصاء - وأبي رة 


قال او عِيسّى: حَدِيث عائشة حَدِيثْ حَسَنْ صّحِيحٌ. 

ْمَل على هذا عند عَائة أل الم من أُصْحَاب النبيّ صلى الله عليه وسم ويره 01 
لرل إذا طَلَقَ امراته لاا روحت رَوْحًا غَيْرَهُ لها قبل أ 
الأول إذا لَمْ كن حَامَعَ روج الآخخر. 

قوله: «جاءت امرأة رفاعة» بكسر الراء «القرظى» بضم القاف وفتح الراء وبالظاء المعجمة 
نسبة إلى قريظة قبيلة من اليهود «عند رفاعة» أى: فى نكاحه «فبت طلاقى» أى: قطعه فلم يبق 
من الثلاث شيئاء وقيل: طلقنى لاا «فتروجت عبد الرحمن بن الزبير» بفتح الزاى وكسر الياء 
«وما معه» أى: ليس مع عبد الرحمن من آلة الذكورة «إلا مثل هدبة الثوب» بضم المهاء وسكون 
الدال بعدها موحدة أى: طرفه» وهو طرف الثوب الغير المنسوج «أتريدين أن ترجعى إلى رفاعة؟» 
فى رواية الشيخين: قالت: نعم» كما فى المشكاة «لا» وفى رواية EN‏ 
ترجعى إليه «حتى تذوقى عسيلته» بضم العين وفتح السين أى: لجاع عي رحن «ريدوت 
عسيلتك» كناية عن حلاوة الجماع» والعسيل تصغير عسل» والتاء فيها على نية اللذة أو النطفة 
أى: حتى تحدى منه لذة» ويجد منك لذة بتغيب الحشفة. ولط ال ال اانا للحن 
البصرى؛ فإنه لا يحل عنده حتى ينزل الثانى؛ حملا للعسيلة عليه. 

قوله: «وفى.الباب عن ابن عمر وأنس والرميصاء أو الغميصاء وأبى هريرة» أما حديث ابن 
غير فاخ جه السات وما ديت أنين: فا عر هة سعية يتن مور والتهقى: وأما حديتث 
الرميصاء أو الغميصاء: فأحرجه النسائى. وأما حديث أبى هريرة: فأخرجه الطبرانى وابن أبى شيبة. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» أحر جه البخارى ومسلم وغيرهما. 

قوله: «والعمل على هذا عند عامة أهل العلم...! خ» قال ابن المنذر: أجمع العلماء على اشر 
الجماع لتحل للأول إلا سعيد بن المسيب» ثم ساق بسنده الصحيح عنه أنه قال: EE‏ لا 
تحل للأول حتى يجامعها الثانى» وأنا أقول إذا توخي وا حا لا يزيد بذلك إتعلاها لاذول؛ 
فلا بأس أن يتزوجها الأول. قال ابن المنذر: هذا القول لا نعلم أحدا وافقه عليه إلا طائفة من 
الخوارج. ولعله لم يبلغه الحديث» فأحذ بظاهر القرآن» كذا فى فتح البارى. قلت: قول سعيد بن 
المسيب هذا فى الرحصة يقابله قول الحسن البصرى فى التشديد؛ فإنه شرط الإنزال كما عرفت» 
قال ابن بطال: شذ الحسن فى هذا وحالفه سائر الفقهاء. .انتهى. 


4 


ن حل بها انها لا جل للروج 


۸- كتاب النكاح ب ۲۷ - ح o۸0 ١١١9‏ 


(۲۷) باب ما في الجر ر ت ۲۷] 
محال عن الشعبي» عا حارف لون الحاو عن عل اا لا: إن 
ما 51 2 1 

ال رفي ا ع ف شقن وى وة ی عام وان م 

کنا ری فت بو عد خت عن مي عن - هو الشعبي- عن الْحَارث 
قل وَعَامِرٍ عَنْ حابر ابن عبد الله شن ایی على اللا نه زم 

َهَذَا حَدِيث لَيْسَ إِسَادُهُ بالقَائم؛ شكال تعد مد د يعض أل العم مِنهُم: 

وروي عد اهن ر ڌا ليت عن ڪا عن عابي عن جاب بن بد ال عر 
علي e‏ یوان نمَيّر» وَالْحَدِيث الأول صح وقد رَوَاهُ مُغِيرة ة وان أبي حال 

ES 0‏ فى انحل وانخلل له» ل د وامحلل اسم مفعول من 
التحليل. والمراد من امحل هو من تزوج المرأة المطلقة ثلاثا بقصد الطلاق أو شروطه لتحل هى 
لزوجها الأول» والمراد من الحلل له الزوج الأول. 

قوله: «عن الشعبى» بفتح الشعين ا معجمة هو عامر بن شراحيل» ثقة مشهور فقيه فاضل 
«وعن الحارث» عطف على عن جابر بن عبد الله. 

قوله: «لعن احل» وامحلل له» وقع فى بعض الروايات: احلل واحلل له» كلا اللفظين من باب 
التفعيل الأول بكسر اللام والثانى بفتحها. قال القاضى: المحلل: الذى تزوج مطلقة الغير ثلاثا على 
قصد أن يطلقها بعد الوطء ليحل للمطلق نكاحهاء وكأنه يحللها على الزوج الأول بالنكاح والوطي 
واحلل له والزوج. وإتما لعنهما؛ لما فى ذلك من هتك المروءة, وقلة الحمية» والدلالة على خحسه 
النفس وسقوطها. أما بالنسبة إلى ا محلل له فظاهر» واما بالنسبة إلى الحلل؛ فلأنه يعير نفسه بالوطء 
لغرض الغير؛ فإنه إنما يطؤها ليعرضها لوطء محلل له ولذلك مثله صلى الله عليه وسلم بالتيس 
المستعار..انتهى. قال الحافظ فى التلخيص: استدلوا بهذا الحديث على بطلان النكاح إذا شرط 


.)١3555( حديث صحيح) وأخرجه ابن ماجه‎ )11١1589( 


مه 4- كتاب النكاح ب /ا؟ - ح ۱۱۱۹ - ۱۱۲۰ 


الزوج أنه إذا نكحها بانت منه. أو شرط أنه يطلقها أو نحو ذلك وحملوا الحديث على ذلك ولا 
شك أن إطلاقه يشمل هذه الصورة وغيرها. لكن روى الحاكم والطبرانى فى الأوسط من طريق أبى 
غسان عن عمر بن نافع عن أبيه قال: حاء رجل إلى ابن عمر فسأله عن رججل طلق امرأته ثلا 
فتروجهاأ خ له عن غير مؤامرة ليحلها لأحيه» هل يحل للأول؟ قال: لاء إلا بنكاح رغبة. كنا نعد 
هذا سفاحًا على عهد النبى صلى الله عليه وسلم. .انتهى كلام الحافظ. قلت: روى الحاكم هذا 
الحديت: فى المستدرك) وصححه كما صرح به الزيلعى فى نصب الراية. 

فوله: «وفى الباب عن ابن مسعود» أخرحه الزمذى والنسائى وأحمد وإسحاق بن راهويه 
«وأبى هريرة» أحرحه أحمد والبزار وأبو يعلى الموصلى وإسحاق بن راهويه فى مسانيدهم, 
وحديث صحيح نص على صحته الزيلعى فى نصب الراية «وعقبة بن عامر» أخرحه ابن ماجه 
رفوع يلفظ: «زآلا أخي ركم باليس المستعار؟» قالوا: يبلن نا وضول“ الله قال: وهو اكل لعن الله 
امحلل» وامحلل له». قال عبد الحق فى أحكامه: إسناده حسن «وابن عباس» أخر جه ابن ماجه) وفى 
إسناده زمعة بن صالح وهو ضعيف. 

قوله: «لأن مجالد بن سعيد قد ضعفه بعض أهل العلم» قال الحافظ فى التقريب: محالد بضم 
أوله وتخفيف الحيم ابن سعيد بن عمير ال همدانى أبو عمرو الكوفى» ليس بالقوى» وقد تغير فى آخحر 
عمره. .انتهى. 


سے ولق “يري هټ 


٠‏ -حَدَثنا مَحْمُودُ ب غيْلآنَ حَدَنْنَا أبُو أحْمَد الزبيري» حَدَنْنا سفيا۵» عن أبي 


سر ج ترا مره 


قيْسِء عَنْ هُرَيْلٍ بن شرحْبيل؛ عَنْ عَبْدٍ الله بن مسْعُودٍ قَالَ: N‏ 
وَسَلمَّ امِل وَالْمُحَلْلَ لَه 

َأبُو قيس الأَوْدِي املمهُ عَبْدُ الرَحْمَن بن تَرْوَان. 

وقذ رُوِي هَذَا الْحَدِيث عن النبي صلى الله عله وسل مِنْ عير وَحْه. 

العمل على هذا لويش عند أل للم ِن حاب الي صلى اله عليه وَس لم eT‏ 


عدر إن السطانين» معان ن عفان وَعَبْدُ الله بن عرو ررق وَهُوَ قول الْفعَهّاء مِنَ 
التابعِين؛ وَبهِ قول نا ري وا نرف وساف ركد 


)١ ١١١‏ حديث صحيح ‏ وأخخر جه النسائى 25 عن .طريق فيان بهذا الإإسناد بنحوه» وانظر الخد 


/- کتاب النکاح ب ۲۷ اح ۱۱۲۰ OAV‏ 


قال: وَسَمِعْت الحَارُود بْنَ معَاذٍ يَذَكرُ عَنْ وكيع أنه هُ قال بهّذاء وقال: ينبي أن يُرْمَى بهذا 
لباب مِنْ قول أصحاب الرّأيء قال جَارُودُ: قَالَ وَكِيمٌ: وَكَالَ سقيان: إذَا ترو ا 
لیحللھا نم بدا له أذ يُسِْكَهَاء فلا ل له آذ يُسِكَهَا نی رحا بیکاج جَديد. 

قوله: «عن عبد الله بن مسعود قال: لعن رسول الله صلى الله عليه وسلم امحل, واحلل له» 
قال فى سبل السلام: الحديث دليل على تحريم التحليل؛ لأنه لا يكون اللعن إلا على فاعل الحرم 
و كل محرم منهى عنه» والنهى يقتضى فساد العقدء واللعن وإن كان ذلك للفاعل لكنه علق بوصف 
يصح أن يكون علة الحكم» وذكروا للتحليل صورًا منها: أن يقول له فى العقد: إذا أحللتها فلا 
نكاح » وهذا مثل نكاح المتعة لأحل التوقيت. ومنها: أن يقول فى العقد: إذا أحللتها طلقتها. ومنها: 
أن يكون مضمرًا فى العقد بأن يتواطأ على التحليل» ولا يكون النكاح الدائم هو المقصود. وظاهر 
شمول اللعن وفساد العقد لجميع الصور وفى بعضها حلاف بلا دليل ناهض فلا يستعمل بها. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وصححه ابن القطان وابن دقيق العيد على شرط البخارى» 
كذا فى التلخيص. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم منهم: عمر 
ابن الخطاب» أخرج ابن أبى شيبة عنه قال: لا أوتى محلل ولا محل له إلا رجمتها. كذا فى شرح 
الزمذى للشيخ سراج أحمد؛ ولم أقف على سنده «وعثمان بن عفان» قال الشيخ سراج أحمد: 
أخر جه البيهقى. قلت: لم أقف على سنده ولا على لفظه «وبه يقول سفيان الشورى وابن المبارك 
والشافعى وأحمد وإسحاق» قال الحافظ الزيلعى فى نصب الراية: واعلم أن المصنف - يعنى 
صاحب المداية - استدل بهذا الحديث - يعنى بحديث: لعن الله امحلل» وا محلل له - على كراهة 
النكاح المشروط به التحليل» وظاهره يقتضى التحريم كما هو مذهب أحمد..انتهى. قلت: لا شك 
فى أن ما قال الإمام أحمد هو الظاهر. ثم أحاب الزيلعى فقال: لكن يقال لا ماه حللا؛ دل على 
صحة النكا ع أن اقل يهو النيك ر و ل لو رذ .انتهىء قلت: ماه محللا 
عن س ا ی ی اال بلسي اللا أ ارما الى أن ار عن و 
يحلها لزوجها الأول. وليس تسميته محللا على أنه مثبت للحل فى الواقع؛ ويؤيده قول ابن عمر: كنا 
نعد هذا سفاحًا على عهد النبى صلى الله عليه وسلم. وصححه الحاكم كما تقدم «وسجمعت 
الجارود يذكر عن وكيع أنه قال بهذا» أى: .ما قال سفيان وابن المبارك والشافعى وأحمد وإسحاق 
«وقال» أى: وكيع «ينبغى أن يرمى بهذا الباب من قول أصحاب الرأى» يعنى أبا حنيفة 
وأصحابه. قال ابو الطيب السندى فى شرح الترمذی: أى: يطرح ویلقی من قومهم ماذكروافى 
هذا الباب من صحة النكاح» وإن قصد الإحلال. وذلك لأن اللعن يقتضى النهى عن هذا الفعل 
ا واخرية في E SS‏ فقوهم: بالصحة مخالف للحديث؛ فيكون 
ا أحابوا عنه أن قوم ليس بمخالف للحديث؛ لأن اللعن قد يكون لخسة الفعل» 
وهتك المروءة. وتسميته محللا يقتضى صحة العقد ليترتب عليه التحليل. وليس فى الحديث تصريح 


ممه ۸- كتاب النکاح ب ۲۷ - ح ۱۱۲۰ 


بعدم الشرط أو بإثباته» فالتوفيق بينهما أن يحمل اللعن على أنه للحسة لا للتحريم؛ لغلا يعارض 
قوله: حللًء فلا دلالة فيه على بطلان التكاح بمجرد أن يكون من نيته الإحلال. أو بكونه شرط 
الإحلال. 00 بى الطيب. قلت: 5 0 و وس ل ادعاء 
العقد. 

تنبيه قل له وكع هليل لا هر على أ يكن حش مدنلا اكه 
57 اغا کاب احج «قال وکوع: وقال 00 إذا ر تروج المرأة ليحللها ت 
له أن يمسكها فلا يحل له أن يمسكها حتى يتزوج بنكاح جديد» قال الخطابى فى المعالم: إذا كان 
ذلك عن شرط بينهما؛ فالنكاح فاسد؛ لأن العقد متناه إلى مدة كنكاح المتعة. وإذا لم يكن شرطا 
ودان نية وعقيدة فهو مكروه؛ فإن أصابها الزوج ثم طلقها وانقضت العدة؛ فقد حلت للزوج 
الأول. وقد كره غير واحد من العلماء أن يضمر أو ينويا أو أحدهما التحليل وإن لم يشتزطاه» وقال 
إبراهيم النخعى : اا وا الل ل ود جا ال 
الأول أو الثانى» أو المرأة El‏ محلل؛ فالتكا ح باطل» ولا تحل للأول وقال سفياك الشورف: اذا 
e uss E O‏ 
كلام الخطابى» وقال الشافعى: إن عقد النكاح مطلقا لا شرط فيه؛ فالنكاح ثابت» ولا تفسد النية 
من النكاح شيئا؛ لأن النية حديث نفس وقد رفع عن الناس ما حدثوا به أنفسهم» ذكر قول 
الشافعى هذا الحافظ المنذرى فى تلخيصه. قلت: فى كلام الشافعى هذا كلام فتأمل. 

تنبيه: قال صاحب العرف الشذى : والمشهور عندنا أن الشرط إثم والنكاح صحيح قال: ولأبى 
حنيفة ما أفتى عمر بسند لعله جيد: أن رحلا نكح امرأة للتحليل؛ تقال قر رخ اف لا 
تفارق امرأتنك» وإن طلقتها فأعزرك. قال: فدل على صحة النكاح للخ :لته قليف رزوی 
عبد الرزاق: أن امرأة أرسلت إلى رجحل فزوحته نفسها ليحلها لزوجهاء فأمره عمر بن الخطاب أن 
يقيم معها ولا يطلقهاء وأوعده أن يعاقبه إن طلقها. ذكر هذا الأثر الشوكانى فى النيل بغير السندء 
ولم أقف على سنده. فمن يدعى أنه صحيح فعليه البيان» وأثر عمر هذا يخالفه ما أحرج ابن أبى 
شيبة عنه قال: لا أو تى محلل له ولا محلل له إلا رجمتهماء ويخالفه قول ابن عمر رضى الله عنه: 
كنا نعد هذا سفاحا على عهد النبى صلى الله عليه وسلم. وصححه الحاكم وقد تقدم» ثم قال 
صاحب العرف الشذى: وإن لم يشترط فى اللفظ؛ فإن كان الرحل معروفا بهذا الفعل فمكروه 
تحرعاء كما فى فتح القدير. وفى بعض كتبنا أنه إذا لم يشترط فى اللفظ؛ فا محل له ثواب؛ لأنه نفع 
أخخيه المسلم..انتهى بلفظه. قلت: وف يعض كتنب الحنفية أنه مأحور وإن شرطاه بالقول لقصد 
الإصلاح. وهذا هو معمول به عقد حنفية ديارنا فيعملون به ويظنون أنهم ينفعون إخحوانهم 
ويصيرون مأحورين» فهداهم الله تعالى إلى التحقيق. 


- كتاب النكاح ب 78 - ح ۱۱۲۱ 8ه 


(۲۸) باب مَا جَاءَ في تخريم نكاح الْمْتعَةِ رت ۲۸] 


۱ - حللنا ان أبي عم حَدَنْنَا سُفيَاكُ عن الزّهْرِي» عن عبد الله وَالْحَسَن اني 
ڪئان عل عن يوتا ع علي أ أبي طالِبي: أ ا صلی ال علو وسَلَم ّى عر 
مع النسّاء؛ ورعن ] لحوم لْحُمْر الأهْلِيّة رمس خيير. 


ص 
تر ن سمس 


قال: : وفِي لباب عَنْ سَبْرة لخي دبي هريرة. 

قال أو عبس : حَدِيث عَلِي حَدِيثُ حن صّحِيحٌ. 

ْمل على هذا ند أل لهذم بن أمنحاب اب صلی الع وسم عترم وإ 
روي عن ابن عباس شَيءُ من الرّخصة في المتعَة ثم رَحَعَ عَنْ قَوْلِهِ حَيث أحبر عن النبي 
ما الله a‏ 

مر أكثر أَهْلٍ العلم على تَحْرِيم المتعة» وهو قول لري وان الْمُبَارَكِ والشافعي وَأَحْمَدَ 


ب قا م 


إسحق 
ر سحق 

قول «باب ما جاء فى تحريم نكاح المتعة» يعنى تزويج المرأة إلى آل ال ر 
الفرقة. 

قوله: «عن عبد الله والحسن ابنى محمد بن على» بن أبى طالب رضى الله عنه» ومحمد هذا 
هو الذى يعرف بابن الحنفية وابنه عبد الله كنيته أبو هاشم. وذكر البخارى فى التاريخ ولأحمد عن 
بعياده TT‏ ا الفا e E‏ والسيفقية 00 إن 
من رأى السبئية موالاة محمد بن على بن أبى طالب» وكانوا يزعمون أنه المهدى» وأنه لا يموت حتى 
يخرج فى آر الزمان. ومنهم من أقر.موته وزعم أن الأمر بعده صار إلى ابنه أبى هاشم هذا. ومات 
وعن وم الحمر الأهلية زمن خيبر» الظرف متعلق بكلا الأمرين؛ ففى رواية للبخارى: نهى 
رسول الله صلى الله عليه وسلم يوم حيبر عن متعة النساء» وعن لحوم الحمر الأهلية. وهكذا فى 


رواية لمسلم. 


(۱۱۲۱۹) حديث صحیح» وأخرجه البخاری 2471١5(‏ 2577)., ومسلم »)۱٤١۷(‏ والنسائى (5756 - 
۲۷ ))» وابن ماجه .)۱۹٩۱(‏ 


۰ 0۹ ۸- كتاب النكاح ب 78 - ح 41١1١15١‏ - ۱۱۲۲ 


قوله: «وفى الباب عن سبرة الجهسى» بفتح السين المهملة وسكون الموحدة» أخرحه أحمد 
ومسلم: أنه غزا CE GENE ER‏ قال: فأقمنا بها حخمسة عشر فأذن لنا 
ن ال الاو ی ا ار وذكر الحديث إلى أن قال: فلم أخرج حتى حرمها 
هر ل االلعهان و وفى رواية: أنه كان مع التبي صلى الله عليه وسلم فقال: «يا أيها 
ا أذنت لكم فى الاستمتاع عن النساءء وإن الله قد حرم ذلك إلى يوم القيامة» فمن 
كان عنده منهن شيء؛ فليخل سبيله. ولا تأحذوا مما اتيتموهن شيئا». كنذا فى المفقى <اواتى 
هريرة» أخخر بحه الدارقطنى مرفوعا بلفظ : هدم المتعة الطلاق» والعدة؛ والميراث. قال الحافظ فى 
التلخيص: إسناده حسن. 

قوله: «حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «وأمر أكثر أهل العلم على تحريم المتعة. وهو قول الفورى وابن المبارك والشافعى 
وأحتمد وإسحاق» قال الحازمى فى كتاب الاعتبار: وهذا الحكم كان مباحًا مشروعا فى صدر 
الإسلام» وإنما أباحه النبى صلى الله عليه وسلم لهم للسبب الذى ذكره ابن مسعود: وإنما كان ذلك 
يكون فى أسفارهم؛ ولم يبلغنا أن النبى صلى الله عليه وسلم أباحه لهم وهم فى بيوتهم. ولهذا 
نهاهم عنه غير مرة ثم أباحه لهم فى أوقات مختلفة حتى حرمه عليهم فى آخر أيامه صلى الله عليه 
وسلم فى حجة الوداع» وكان تحريم تأبيد لا تأقيت. فلم ب يبق اليوم فى ذلك حلاف بين فقهاء 
الأمصار وأئمة الأمة إلا شيئا ذهب إليه بعض الشيعة. ويروى أيضًا عن ابن حريج جوازه» وسنذكر 
جا ةوق تدل على صحة ما ادعيناه. نم ذكر الحازمى تلك الأحاديث» إن شعت الوقوف عليها 
فعليك أن تراجعه. 


و 
ور و ىو وث”ثر” 2 


سانا تدز إن علدت مدنا عفان ١‏ عفنة لجو قبيصّة بن عُقَبَةَ حَدَننَا 
سيان الٿوري» عَنْ موس بن عُبَيْدَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْن كب عن ابن عَبّاسِ» قَالَ: إنمَا كانت 
المتعة في أل الإسلام كان الرّحُلْ يقَدَمُ البلدة ليس له بها مُغرفة فيترَو ج المَرأة بقذر ما يَرَى 
أنه يُقِيمُ فتحفظ له متَاعَهُ وتصلح له شَيعهُ حى إذا ركت الآية إلا عَلَى أَرْرَاجِهم أَرْ ما 
ملكت أَيْمَانهُم4 [ المؤمنون: ٦‏ ] قال ابْنُ عبّاس: كل فرج ميو هذ فهر حرام 

قوله: «عن موسى بن عبيدة» بالتصغير E‏ بفتح الراء والموحدة ضعيفء قاله الحافظ «حتى 
إذا نزلت الآية: إلا على أزواجهم NE E RTE ET‏ 
وصفهم بأنهم يحفظون فروجهم عن جميع الفروج إلا عن الأزواج والسرارى» والمستمتعة ليست 
زوجة لانتفاء التوارث إجماعاء ولا مملوكة؛ بل هى مستأحرة نفسها أيامًا معدودة» فلا تدحل تحت 
الحكم..انتهى. وحديث ابن عباس هذا رواه الحازمى فى كتاب الاعتبار وقال: هذا إسناد صحيح»› 


(۱۹۲۲) حديث ضعيفه فى إسناده: موسى بن عبيدة ضعيف . 


۸- كتاب النکاح ب ۲۸ - ۲۹ ساح ۱۱۲۲ - ۱۱۲۳ ١ه‏ 


روىق روايات عديدة عن ابن عباس فى الرجوع ذكرها إالحافط فى الفتح. وقالت: يقوى بعضها 


ع 


(۲۹) باب ما جَاءَ ف في النهي عَنْ نكاح الشغار ت ۲۹ 
© دتا مهد بن عند الىك بن أبي الشواربي حَدَتنا بشر بن المفضل» حَدَننا 
حُمَيْد- وَهُوَ الطُويلٌ - قَالَ: حَدث الْحَسَنُ عَنْ عِمران بن حْصِيْنِء عن النبي صَلَى الله عَلَفِه 
9 دلا لب زلا جب ولا يغار في انلام ومن اهبا لهي فليس بت 


سے في 


قال: وَفِي EE‏ وأبي رحا وان مر وحار وَمُعَاويَة وأبي هُرَيْرَةَ وَوَائلٍ ابن 


o # 


جر 

قوله: «باب ما جاء فى النهى عن نكاح الشغار» قال فى النهاية: هو نكاح معروف فى 
الجاهلية كان يقول الرحل للرحل شاغرنى أى: زوجنى أحتك أو بنتك أو من تلى أمرها حتى 
أزوحك أحتى أو بنتى أو من ألى أمرها ولا يكون بينهما مهر» ويكون بضع كل واحدة منهما فى 
مقابلة بضع الأخرى. وقيل: له شغار لارتفاع المهر بينهما من شغر الكلب إذا رفع إحدى رجليه 
ليبول» وقيل: الشغر البعد» وقيل: الاتساع..انتهى 

قوله: «ولا جلب» ولا جنب» بفتحتين فيهما «ولا شغار» بكسر أوله «فى الإسلام» الظاهر 
أنه قيد فى الكل؛ ويحتمل أن يكون قيدا للأحير والجلب والجنب يكونان فى السباق» وفى الزكاة؛ 
فالجلب فى السباق: : أن يتبع فرسه رجلاً يجلب عليه ويصيح ويزجره حثا له على الجرى. والجنب: 
آذ هم إل ا لمر كشو ييه كي ل ا والخلسة فس الركاأة: أن لا يقرب 
العامل أموال الناس؛ بل ينزل موضعًا ثم يرسل من يجلب إليه الأموال من أماكنها ليأخذ صدقتها. 
فنهى عنه» وأمر أن تؤخذ صدقاتهم على مياههم وأماكنهم. والجنب: أن يجنب رب الال يماله أى: 
يبعده عن مواضعه حتى يحتاج العامل إلى الإبعاد فى أتباعه وطلبه. وفى المرقاة للقارى: والشغار أن 
تشاغر الرحل وهو أن تزوجه أختك على أن يزوحك أخته ولا مهر إلا هذاء من شغر البلد إذا نعلا 
وهو قول أكثر أهل العلم. والمقتض إفساده الاشتراك فى البضع يجعله صداقا. وقال أبو حنيفة 
والثورى: يصح العقد لكل منهما «ومن انتهب نهبة» بفتح النون وسكون الماء مصدرء وأما 


١ ۲۳(‏ 6 حديث صحيح, وأخرجه 1 داود )°۸1 30 وابن ماجحه «(TATY)‏ والنسائى )° «(TTT‏ وابسن 
ماحه (۳۹۳۷)» والنسائى ۳۳١(‏ ۴ بعضه من حديث أنس» وقال النسائى: «هذا حطأ فاحش» والصواب حديث 


بشر» يعنى الحديث من طريق عن عمران بن حصين. 


0۹۲ ۸- كتاب النكاح ب ۲۹ - ح ۱۱۲۴١ - 1١١5‏ 


بالضم: فالمال المنهوب» أى من أخذ ما لا يجوز اذه قهرًا جهرًا «فليس منا» أى : لیس من 
لأمرناء أو ليس من جماعتنا وعلى طريقتنا. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه أحمد 50 

قوله: «وفى الباب عن أنس» أخخر جه أحمد والنسائى «وأبى ريحانة» أحرجه أبو الشيخ بلفظ: 
أن النبى صلى الله عليه وسلم نهى عن المشاغرة. والمشاغرة أن يقول: زوج هذا من هذه» وهذه من 
هذا بلا مهر «وابن عمر» أخحرحه الجماعة «وجابر» أخرجه مسلم وأخرج البيهقى أيضاعن جابر 
بلفظ: نهى عن الشغار؛ أن تنكح هذه بهذه بغير صداق؛ يضع هذه صداق هذه» ويضع هذه صداق 
هذه «ومعاوية» أحرحه أحمد وأبو داود «وأبى هريرة رضى الله عنه» أحرجحه أحمد ومسلم 
«ووائل بن حجر» لينظر من أخرجه. وفى الباب أيضًا عن أبى بن كعب مرفوعا: «لا شغار» 
قالوا؟ يا وول الله ها الشغار؟ قال: «نكاح المرأة بالمرأة لا صداق بينهما». قال الحافظ: إسناده 
صعيف . 


ي ر مړ ور بير 


SS A‏ وا حَدَنْنا مالك عَنْ نافع» عن 


0 هذا سويت جد معد 
وَالْعَمَلُ على هذا عند عَامّةِ الكل لمت ا نِكَاحَّ الشغار والشغار أن يَرَوْجَ الرّحل 


٤‏ م ران لو 7 رن ل عو ا فز ا 


ابتته على أن يزو جه الآحر ابنتة ا مدان نيلهما: 

رقال بَعْضْ أَهْل العلم: كام الشغار مفسُوخ» ولا َل وَإِنْ جُعِلَ لَهُمَا صدَاقاء وَهُوَ قول 
الشافعي وَأَحْمَّدَ وَإِسْحَقَ. وَرُوي عَنْ عَطَاء بن أبي رَبَاح أنهُ قال: يُقَرَان عَلَى نكاجهمَء 
وَيُجْعَلٌ لَهُمَا صّدَاقَ اليثل وهر قول أَهْلٍ الكوفة. 

قوله: «نهى عن الشغار» هكذا أخخر حه الزمدى مختصراء وأخخر جه الشيخحان وغيرهما مع تفسير 
الشغار هكذا: نهى عن الشغار» والشغار أن يزوج الرحل ابنته على أن يزوحه ابنته» وليس بينهما 
صداق. قال فى المنتقى: وأبو داود حعله - أى: تفسير الشغار - من كلام نافع» وهو كذلك فى 
تفسير متفق عليها..انتهى. قال القرطبى: تفسير الشغار صحيح موافق لما ذكره أهل اللغة؛ فإن كان 
مرفوعًا؛ فهو المقصود» وإن كان من قول الصحابى» فمقبول أيضًا؛ لأنه أعلم بالمقال وأقعد 
بالحال. . انتهى . قلت: قد وقع فى حديث أبى بن كعب: قالوا: يا رسول الله» ما الشغار؟ قال: 


EEN TTT) والنسائى‎ 326 6١59 حديث صحيصح) وأخرجه البحارى 5159١ه)2 ومسلم‎ (1۹1۲ ٤( 
.(YAAY) وا داود )€ ¥°(“ وابن ماجحه‎ 


۸- كتاب النکاح ب ۲۹ - ."م اج o4۳ ۱۱۲۰-۱۱۲٤‏ 


«إنكاح المرأة...إلخ». فهذا نص صريح فى أن تفسير الشغار مرفوع» لكن هذا الحديث ضعيف 
كما عرفت» لكن قال الحافظ: وإسناده وإن كان ضعيفا لكنه يستأنس به فى هذا المقام. .انتهى. 
قوله: «وقال بعض أهل العلم: نكاح الشغار مفسوخ» ولا يحل» وإن جعل هما صداق» وهو 
قول الشافعى وأحمّد وإسحاق...!لخ» قال ابن عبد البر: أجمع العلماء على أن نكاح الشغار لا 
لا بعده» وحكاه ابن المنذر عن الأوزاعى, وذهب الحنفية إلى صحته ووحوب مهر المثل. وهو قول 
الزهرى ومكحول والثورى والليث» ورواية عن أحمد وإسحاق وأبى ثور» وهو قول على مذهب 
الشافعى لاختلاف الجهةء لكن قال الشافعى: إن النساء محرمات إلا ما أحل الله أو ملك بمينء؛ فإذا 
ورد النهى عن نكاح تأكد التحريم كذا فى فتح البارى. قلت: والظاهر هو ما قال الشافعى رحمه 
الله» والله تعالى أعلم. 
MA a‏ ا eT‏ 7 داهم | موير ٤t‏ مر ممه e٤‏ ا م و 
27065 حدثنا نصر بن علي الجهضيي» حدننا عبد الأعلى بن عبد الأعلى» حَدذئنا سعيد 
ابن أبي عروبة» عن أبي حريز» عن عِكرمّة؛ عن ابن عباس: ن النبي صلى الله عليه وَسَلمَ 
o a 1‏ ل هي سه E‏ م ه م e‏ 1 3 
حدثنا نصر بن علي» حدثنا عبد الاعلى» عن هِشام بن حسان» عن ابن سيرين» عن أبي 
هُرَيْرَة» عَنٍ النبي صَلى الله عليه ولم بمله. 
E O: 3 1 00‏ 
أْمَامَة 


م 0 8 2 َه 
قال: وفِي الباب عن علي وابن عمَرَ وعبد الله بن عَمْرو وأبي سَعِيدٍ وَأبي 


م 2 


ا 


و 
ر 2ے إن 


قوله: «عن ابى حريز» بفتح الحاء المهملة وكسر الراء وسكون التحتية وبالراى» قال الحافظ فى 

قوله: «نهى أن تزوج» بصيغة المجهول أى: تنكح «المرأة على عمتها أو خالتها» روى ابن 
حبان فى صحيحه» وابن عدى هذا الحديث من طريق أبى حريز عن عكرمة عن ابن عباس» وزاد 
فى أخخره: «إنكم إذا فعلتم ذلك قطعتم أرحامكم». ذكره الحافظ قى التلخيص قال: وفى الباب ما 
أحرجه أبو داود فى المراسيل عن عيسى بن طلحة قال: نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن أن 
تنكح المرأة على قرابتها خافة القطيعة..انتهى. وقد ظهر بهذه الزيادة حكمة النهى عن الجمع بين 
المرأة وعمتها أو حالتهاء وهى الاحتراز عن قطع الرحم. قال النووى: هذا دليل لمذهب العلماء 


0۹4 4- كتاب النكاح ب ۳۰ اح ۱۱۲۰١‏ - ۱۱۲۹ 


كافة؛ أنه يحرم اجمع بينهما سواء كانت عمة وحالة حقيقية» وهی أحت الأب وات الأ أو 
محازية وهى أحت ع الاب وأبى الجد وإ علا واحت ا الام وام الجدة من جهتى الام والاب 
وإن علت؛ فكلهن حرام بالإجماع, ويحرم الجمع بينهما فى النكاح؛ أو فى ملك اليمين..انتهى 

قوله: «وفى الباب عن على وابن عمر وعبد الله بن عمرو...إخ» وقال البيهقى: قد جاء من 
as‏ روا عر حت را ور ا 
مثل ذلك الترمذى بقوله: وفى الباب» لکن لم يذكر ابن مسعود» ولا ابن عباس ولا أنسًا. وزاد 
بدهم: أبا موسى وأبا أمامة وسمرة. ووقع لی أيضًا من حديث أبى الدردای ومن حديث عتاب بن 
ات ومن حديث سعد بن أبى وفاص» ومن حديث ز ینب امرأة ابن مسعود» فصار عده من رواه 
غير الأولين - يعنى جابرًا وأبا هريرة - ثلاثة عشر نفسًا وأحاديثهم موحودة عند ابن أبى شيبة 
حشية التطويل لأوردتها مفصلة. .انتهى کلام الحافظ . 

۹ حدقا الحسن بن على الحلال» يزيد بن هَارُونَء انبانا دَاوْدُ بن أبي هند 
ا ا ل ا تھی أن تنح المَراة على 
0 0 اال اة ما ا المرأة على اا أ أو الخالة عَلَى بت أحيهّاء ولا تنكح 

ل على الح فه رذ لكر على لمر قن 

قال اع ف حَدِيث ان عباس وأبي هرئرةَ ليث حَسَنْ صحيح. 

وَالعَمَلّ عَلَى هذا عند عَامَّةِ اهل هْل العلم؛ ا حتِلافا أنه لا يحل لِلرَحُلٍ أن يَحْمَعَ 
ين الحراة وَحَمَيِها أو 2 نع :15 على سنرا ١‏ كلها رالمتعى بك E‏ 
SS‏ ه يقول عامة أهل العلم. 

قال بى عيسى : : أَدْرَكَ الشعبي أبَا هُرَيْرَة وَرَوَي عنه. الت E E‏ 


قال او وروي الشّعبي» عَنْ رَجُلِ» عن ابي هريرة. 
قوله: «أخبرنا عامر» هو الشعبى. 


E ابو اود ود‎ »)۱٤۰۸( ومسلم‎ ))5١١4( حديث صحيح, وأحرحه البخارى‎ )١١55( 
والنسائى (5788): (۳۲۸۹ -73735). وابن ماحه (۱۹۲۹) من طريق عن أبى هريرة.‎ 


8- كتاب النکاح ب ۳۰ - ۳۱ سج ۱۱۲۷-۱۱۲٦‏ هوه 


قوله: «نهى أن تنكح» بصيغة المجهول «ولا تمكح الصغرى» ا ببنت الاخ أو ببت الأحت»› 
وسميت صغرى؛ لأنها ممنزلة البنت «على الكبرى» أى: ماقا درمتي ممنزلة الأم. والمراد 
بها العمة والخالة «ولا الكبرى على الصغرى» كرر النفى من الجانبين للتأكيد لقوله TE‏ 
تنكح المرأة على عمتها...إلخم. 

قوله: تخديت ابن عباس وأبى هريرة حديث حسن صحيح» المراد بحديث ابن عباس: هو 
المد كور ار أحمد وأبو داود وابن حباك. وحديث اق أخحرحه مسلم أبو داود 
والنسائى أيضا. ومسلم لم يخرحه هكذا بتمامه؛ ولكنه فرقه حديثين: فأحرج صدره عن أبى سلمة 
عن أبن هريرة مرفوعا: «لا تنكح المرأة على عمتهاء ولا على خالتها»..انتهى. وأحرج باقيه عن 
قبيصة بن ذويب عن أبى هريرة مرفوعا: «لا تنكح العمة على بنت الأخ» ولا ابنة الأحت على 
الخالة»..انتهى» كذا فى نصب الراية. 

قوله: «والعمل على هذا عند عامة أهل العلم لا نعلم بينهم اختلاقًا...!لخ». وقال ابن 
ا ر: لست أعلم فى منع ذلك اختلافا اليوم. وإنما قال بالجواز فرقة من الخوار ج» وإذا ثبت الحكم 
بالسنة» ل اا به؟ E a‏ البر 
ال م لشوارج ولش و مط ا د ا 
الخوارج الجمع بين الأحتين وبين المرأة وعمتها عمتها وخالتهاء ولا يعتد بمخلافهم؛ لأنهم مرقوا من 
الدين..انتهى. وفى نقله عنهم جواز الجمع بين الأحتين غلط بين؛ فإن عمدتهم التمسك بأدلة القرآن 
لا يخالفونها البتة» فَإنما يردون الأحاديث لاعتقادهم عدم الثقة بنقلتها وتحريم الجمع بين الأحتين 
بنصوص القرآن» كذا فى فتح البارى. 


]"”١ باب ما جَاء في الشرْط عند عُقَدَ مْقََة ق النكاح 7ت‎ )"١( 


۷ - حدثنا يوسف بر ع عِيسّىء حَدَئنا وَكِيمٌ حَدَنَنا عَبْدُ الحَمِيدٍ بن حَعْفرِ عَنْ يزيد 


ابن أبي حَبيبي عن مرد ُن عَبْدٍ الله ا عير عن عقب بي عابر حي قالَ: قال 
رَسُولُ الله صَلَى الله عَليْهِ وَسَلْمَ: «إن أحق الشروط أن بُوفى بها مَا ما اتلام به الفرُوج». 


ساس قر و سر وس 


حَدَننا ابو مُوسَى مُحَمّدُ بن المنى» حَدَننَا يَحْبَى بن سمي عَنْ عَبْدٍ الْحَمِيدٍ بن حَعْمَر: 


2 
ر‎ 
ro 


.٥ لحو‎ 


)1۷( حديث صحيح, وأخخر جه بقية الستة: البخارى (۲۷۲۱)» ومسلم »)۱٤۱۸(‏ والنسائی (۳۲۸۱)» 
او داود (۲۱۳۹)» وابن ماجه .)١9454(‏ 


4ه ۸- كتاب النکاح ب #9 - ح ۱۱۲۷ 


نال لوعي نهد تروت م و 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذا عِندَ بَعْضٍ أَهْل الْعلم مِنْ أُصْحَابٍ النبيّ صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمْ ؛ ؛ نهد 


ر ر و سء 


عر 7 E‏ إذا روج رہل مره وَسَرَط لها أن لا يُحرَِهَا من صرحا فايس له أن 


يخحرجها؛ وَهْوَ قول بَعْض أهْل العم وبه 0 الشَافِعِي وأَحْمَدُ وَإِسْحَق. 


وَرُوِي عن عَلِي بن أبي طالب أنهُ قَالَ: شَرْط الله قَبْلَ شَرْطها؛ كأنة رأى اروج أن 


o 1 7 


يُخرحَهاء وَإِنْ كانت اذ شترّطت على رَوْحِهًا أن لا يُخَرَحَهًا. وهب بَعْض أَهْل العلم إلى هذا 
وَهُوَ قول سفيان الثؤري وَبَعْضٍ أَهْلٍ الكوفة. 

قوله: «عن مرثد» بفتح الميم وسكون الراء بعدها مثلثة «ابن عبد الله اليزنى» بفتح التحتانية 
والزاى بعدها نون «أبى الخير» كنيته مرند. 

قوله: «إن أحق الشروط أن يوفى بها» بالتخفيف من باب الأفعال» ويجوز التشديد من 
التفعيل» وأن يوفى بها بدل من الشروطء والمعنى: أحق الشروط بالوفاء «ما استحللتم به الفروج» 
حبر إن) ا بالشروط» هاهنا المهر؛ لأنه المشروط فى مقابلة البضع. وقيل: جميع ما 
تستحقه المرأة ممقتضى الزوجية من المهر والنفقة وحسن المعاشرة؛ فإن الزوج التزمها بالعقدء فكأنها 
شرطت فيه. وقيل: كل ما شرط الزوج ترغيبًا للمرأة فى النكاح ما لم يكن محظورا. قال النووى: 
قال الشافعى: أكثر العلماء على أن هذا محمول على شرط لا ينافى مقتضى النكاح» ويكون من 
مقاصده كاشتراط العشرة بالمعروف» والإنفاق عليهاء وكسوتهاء وسكناهاء ومن حانب المرأة: أن 
لا تخرج من بيته إلا بإذنه» ولا تتصرف فى متاعه إلا برضاه» ونحو ذلك. وأما شرط يخالف مقتضاه 
كشرط أن لا يقسم لماء ولا يتسرى عليهاء ولا ينفق ولا يسافر بهاء ونحو ذلك؛ فلا يجب الوفاء به» 
بل يكون لغوًا ويصح النكاح مهر المثل. وقال أحمد: يجب الوفاء بكل شرط. قال الطيبى: فعلى هذا 
الخطاب فى قوله: «ما استحللتم» للتغليب فيدخل فيه الرحال والنساء. ويدل عليه الرواية الأحرى: 
«ما استحللتم به الفرو ج»» كذاة فى المرقاة. 

فوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخحرجه الجماعة. 

قوله: «منهم عمر بن الخطاب قال: إذا تزوج الرجل امرأة وشرط فا أن لا يخرجها من 

ها؛ فليس له أن يخرجها» روى سعيد بن منصور من طريق إسماعيل بن عبيد الله - وهو ابن 
أبى المهاجر - عن عبد الرحمن بن غنيم قال: كنت مع عمر حيث تمس ركبتى ركبته» فجاءه رجحل 
فقال: يا أمير المؤسين) تزوجت هذه» وشرطت مهادارهاء وإتى جع لأمرى:- أو لشساتنت ١‏ 
اتتقل إلى أر ض كذا وكذاء فقال: ها شرطهاء فقال الرحل: هلك الرحل» إذ لا تشاء امرأة أن تطلق 
زوجها إلا طلقت» فقال عمر: المؤمنون على شروطهم عند مقاطع حقوقهم..انتهى. وذكره 
البخارى فى صحيحه مختصرا معلقا. وقد اختلف عن عمرء فروى ابن وهب بإسناد جيد عن عبيد 
ان العاف ا ا ا 


۸- كتاب النکاح ب #١‏ - ح۱۱۲۷ 0۹۷ 


الشرط. وقال: المرأة مع زوجها. قال أبو عبيد: تضادت الروايات عن عمر فى هذا: وقد قال 
بالقول الأول عمرو بن العاص؛ ومن التابعين» طاوس وأبو الشعثاء» وهو قول الأوزاعى «وهو قول 
بعض أهل العلم» وبه يقول الشافعى وأحمد وإسحاق» قال الحافظ: والنقل فى هذا عن الشافعى 
غريب؛ بل الحديث عندهم محمول على الشروط التى لا تنافى مقتضى النكاح» بل تكون من 
مقتضياته ومقاصده؛ كاشتراط العشرة بالمعروف» والإنفاق والكسوة والسكنى» وأن لا يقصر فى 
شيء من حقها من قسمة ونحوها. yy‏ اليا 
تتصرف فى متاعه إلا برضاه ونحو ذلك» وأما شرط ينافى مقتضى النكاح؛ كأن لم يقسم ها أو لا 
يتسرى عليهاء اح لت يي IE Gl‏ 
النكاح .مهر المثل فى وحه يجب المسمى» ولا للشرحل: وفى قول للشافعى: رطا ل النكاح» وقال 
أحمد وجماعة: عن لوقا اشر ا وقد استشكل ابن دقيق العيد حمل الحديث على الشروط 
التى هى من مقتضيات النكاح» وقال: تلك الأمور لا تؤثر الشروط فى إيجابها؛ فلا تشتد الحاحة إلى 
تعليق الحكم باشتراطها. وسياق الحديث يقتضى حلاف ذلك؛ لأن لفظ أحق الشروط يقتضى أن 
يكون بعض الشروط يقتضى الوفاء بهاء وبعضها أشد اقتضاءء والشروط التى هى من مقتضى العقد 
مستوية فى وجوب الوفاء بها..انتهى. «وعن على بن أبى طالب أنه قال: شرط الله قبل شرطها؛ 
كأنه رأى للزوج أن يخرجهاء و إن كانت اشترطت على زوجها أن لا يخرجها. وذهب بعض أهل 
العلم إلى هذاء وهو قول سفيان الثورى وبعض أهل الكوفة» قال الحافظ: وقال الليث والشورى 
وابجمهور بقول:على» حتئ لو كان صداق مها مائة مغلا فرضيت مسين على أن لا خرجها فل 
إخراجهاء ولا يلزمه إلا المسمى. وقالت الحنفية: لها أن ترج ع ما نقصته له من الصداق. وقال 
الشافعى: يصح النكاح» ويلغو الشرط» ويلزمه مهر المثل. وعنه يصح وتستحق الكل» وقال أبو 
عبيد: والذى نأحذ به أنا نأمره بالوفاء بشرطه من غير أن يحكم عليه بذلك. قال: وقد أجمعوا على 
أنها لو اشزطت عليه أن لا يطأها لم يجب الوفاء بذلك الشرطء فكذلك هذاء قاله الحافظ ومما 
يقوى حمل حديث عقبة على الندب» ما فى حديث عائشة فى قصة بريرة: «كا ل ترط لينس فى 
كتاب الله فهو باطل»؛ والوطء والإسكان وغيرهما من حقوق الزوج إذا شرط عليه إسقاط شيء 
منها كان شرطا ليس فى كتاب الله. وأخرج الطبرانى فى الصغير بإسناد حسن عن حابر: أن النبى 
صلى الله عليه وسلم نعطب أم مبشر بنت البراء بن معرور فقالت: إنى شرطت لزوجى أن لا أتروج 
بعده. ان الى مد لله ا «إن هذا لا يصلح». اا٠‏ 


۹۸ ۸- كتاب النکاح ب ۳۲ - ح ۱۱۲۸ 


(۳۲) باب ما جَاءَ في الرّجُل يُسْلِمُ وَعندَه عَشْرُ نِسْوَةٍ [ت 37"] 


11 عزنا عات اعد 2 ركيد سياد ن ابي عَرُويَة عَنْ مَعْمَرِِ عن الزَهْرِي» عَنْ 
سَالِم بن عَبْدٍ الل عن ابن عُمَرٌ: نا يلان بن سم لقف ألم ول ع ِو في احم 
َأُسْلَمْنَ مَعَه» فَأمَرَهُ النبي صلى الله عَليْهِ وسلم أن يتخير بر اراهن 


N‏ ؛ عن أبيه. قا : وسمعت 


ابْنّ إسْمَعِيلَ يقول: O‏ وَالصَّحِيحٌ ما رَوَى شعَيْب بن أبي حَمْرَة وغيره 


عن الزَهْرِي قَالَ: حُدْنْتْ عن مُحَمَّدٍ بن سُوَيْدٍ الثقفي: ل 


نال محمد نما حَدِيث الزهْرِي» عَنْ سال عن أنه E a‏ ال 


e‏ ع :تارجم في وغل 


وأحمد» وإسحق. 

قوله: «إن غيلان» بفتح الغين «أن يتخير منهن أربعا» قال المظهر فيه: إن أنكحة الكفار 
صحيحة» حتى إذا أسلموا لم يؤمروا بتجديد النكاح إلا إذا كان فى نكاحهم من لا يجوز الجمع 
بينهن من النساءء وإنه لا يجوز أكثر من أربع نسوة» وإنه إذا قال: احترت فلانة وفلانة للنكاح؛ ثبت 
نكاحهن» وحصلت الفرقة بينه وبين ما سوى الأربع من غير أن يطلقهن. قال محمد فى موطأه: ابن 
الممام» والأوجه قول محمد. وفى المداية: وليس له أن يتزوج أكثر من ذلك. قال ابن الهمام: اتفق 
علية الأريعة ويون ان أما او ی و ا شاء متهيو ي 

قوله: «قال محمد: وإنما حديث الزهرى عن سام عن أبية: أن رجلا من ثقيف طلق نساءه 
فقال له عمر...! خ» يعنى أن المحفوظ عن الزهرى بهذا السند هو هذا الموقوف على عمر. وأما 
الحديث المرفوع المذكور بهذا السند» فهو غير محفوظ؛ بل بل الصحيح أنه عن الزهرى قال: حدثت عن 
محمد بن سويد الثقفى أن غيلان بن سلمة أسلم...إلخ. كما روى شعيب بن حمزة وغيره عن 
الزهرى؛ لا كما روى معمر عن الزهرى. وحكم مسلم فى التمييز على معمر بالوهم» وقال ابن أبى 
حاتم عن أبيه وأبى زرعة: المرسل أصح» لكن الإمام أحمد أحر ج فى مسنده عن ابن علية» ومحمد بن 
جعفر جميعًا عن معمر بال حديثين معا المرفوع والموقوف على عمر» ولفظه: أن ابن سلمة التقفى أسلم 
وتحته عشرة نسوة» فقال له النبى صلى الله عليه وسلم: «اختر منهن أربعا»؛ فلما كان فى عهد 
عمر طلق نساءه» وقسم ماله بين بنيه» فبلغ ذلك عمرء فقال: إنى لأظن الشيطان ما يسترق من 


8- كتاب النكاح ب ۳۲ - ۳۴۳ ساح ۱۱۲۸ - ۱۱۲۹ 8 


السمع ممع عوتك» فقذفه فى نفسك وأعلمك أنك لا تمكث إلا قليلاء وأيم الله لتراجعن نساءك» 
ولزجعن مالكء أو لأورثهن منكء ولآمرن بقبرك فيرحم كما رجحم قبر أبى رغال..انتهى 
والموقوف على عمر هو الذى حكم البخارى بصحته عن الزهرى عن سالم عن أبيه بخلاف أول 
القصة. 

قوله: «كما رجم قبر أبى رغال» بكسر الراء المهملة بعدها غين معجمة فى القاموس فى فصل 
الراء من باب اللام: وأبو رغال ککتاب» فى سنن أ أبى داود ودلائل النبوة وغيرهما عن ابن عمر: 
معت رسول الله صل الله عليه وشل ن ترجا معه إل الظائف» فمررتا بر فال «هذا قبر 
أبى رغال» وهو أبو ثقيف وكان من تود وكان بهذا الحرم يدفع عنه» فلما حرج منه أصابته 
النقمة التى أصابت قومه بهذا المكان فدفن فيه..الحديث. وقال الجوهرى: كان TEL‏ 
توجهرا إلى مكة فمات فى الطريق غير معتد به» وكذا قال ابن سيدة: كان عبدًا لشعیب» وكاذ 
عشارًا جائزا. .انتهى. ن يضرب به المثل فى الظلم والشؤم» وهو الذى يرجم 
الحاج قبره إلى الآن.قال جرير: 

إذا مات الفرزدق ترجمون كما ترجمون قبر أبى رغال 


(۳۳) باب ما جَاءَ في الرّجُلٍ لرا أختان [ت ""] 


ر 
0 ” لد ”7 


۱٩‏ - حد حََلنا يق حلا ابن هيغه عن أبي وب اليش اني أنه سمح ابن ُو 
لال بدت عن اال E E‏ با E‏ 
ألمت وَتَحْتِي أحتان» فقال رسول الله صلى الله عليه وسله: «اختر أَيْتَهُمًا شينت». 

قوله: «أنه سمع ابن فيروز» بفتح الفاء غير منصرف للعجمة والعلمية واسمه الضحاك «يحدث 
عن أبيه» هو فيروز الديلمى وهو من أبناء فارس من فرس صنعاء» وكان ممن وفد على النبى صلى 
الله عليه وسلم؛ > وهو قاتل الأسود العنشى الكذاب الذى ادعى النبوة باليمن قتل فى آخر أيام رسول 
الله ف . عليه وسلم ووصله حبره فى مرضه الذى مات فيه» EOE,‏ 
وغيرهماء مات فى خلافة عثمان. 

قوله: «اخنر أيتهما شئت» وفى رواية أبى داود: طلق أيتهما شئت. قال المظهر: ذهب الشافعى 
ومالك وأحمد إلى أنه لو أسلم رحل وتحته أختان وأسلمتا معه كان له أن يختار إحداهماء سواء 
كانف لسار برروهها اران او الخوا و قال الو سول ركعي اننا تو سينا موا و فيه انه أن 
يختار واحدة منهماء وإن تزوجهما متغاقبتين له أن يختار الأولى منهما دون الأحيرة..اتتهى. قال 


CET) حديث جسن وم طرقه وفى إسنادة ار بن يعة تلط والحديث أخخر جه أبو داو د‎ )١1١59( 
Oe 
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الشوكانى: والظاهر ما قاله الأولون لتر كه صلى الله عليه وسلم الاستفصال ولما فى قوله: «اخحتر 
أيتهما» فق لاطلا اله 

ا ل E‏ بن بشار» حَدئنا وهب ن حَرير ا أبي , قال سيعت د 
ابن أيوب» يحدث عن يزيد بن أبي حبيسي» عن أبي وهب الجيشاني» عن الضحاك بن فيروز 
الد يلم 1 عن أبيه قال: قلت: 5 مول الله 7 O‏ 1 تحت أخحتان؟ ال لك مم يتم بتهما 
بن 3 A E E E‏ جرس 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرحه أحمد وأبو داود وابن ماجه قال فى النيل: وأخرجه 
أيضا الشافعى» و صححه أبن حباك والدارقطنى والبيهقى› وأعله البحارى والعقيلى. .انتهى. قلست 
فى سند الترمذى ابن طيعة» فتحسينه لتعدد الطرق. 

قوله: «وأبو وهب اجیشانی» بفتح اجيم وکن التحتانية بعدها معجمة «الحه الديلم بن 
هوشع» وقال ابن يونس: هو عبيد بن شر حبيل») مقبول من الرابعة) كذ ف اریت 


]" 6 باب ما جَاءَ في الرّجُل يَشْتري الْجَارِيَة وهي حَامِلٌ [ت‎ )۳٤( 


نا 
تر رر و ار 0 ر اوس 


١‏ -حَدذتنا عْمَرٌ بْنْ حفص الشيباني البَصريء حَدَئْنا عبد الله بن وَهْبَوِه حدننا يحيى 
الله عليه وَسَلمّ قال: «مَن كان يُوْمِنْ بالله وَاليَوْم الآخر؛ فلا يَسّق مَاءَهُ ولد غيره». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنء وقد روي من غير وجه عن رويفع بن ثابتي. 

وَالعَمَلُ على هذا عند أَهْل العلم؛ لا يرون لحل إذا اشترَى جَاريّة» وهي حَامِلٌ أن يَطأمَا 

وفي الاب عن أبي الدَّرَْاءِ وان عباس راض بن سَاريَة وبي سَعياد. 

قوله: «عن بسر» بضم الموحدة و سكون السين المهملة «ابن عبيد الله» الحضرمى الشامى» ثقة 
حافظ «عن رويفع» بالتصغير. 


79 ١0)انظر‏ الذى قبله. 


والس 
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قوله: «فلا يسقى» بفتح أوله أى: يدحل «ماءه» أى: نطفته «ولد غيرة» وفى رواية أبى داود: 
زرع غيره» يعنى إتيان الحبالى» وزاد أبو داود: «ولا يحل لامرئ يؤمن بالله واليوم الآخر أن يقع على 
امرأة من السبى حتى يستبرئهاء ولا يحل لامرئ يؤمن بأمه واليوم الأحر أن يبيع مغنمًا حتى يقسم». 

قوله: «هذا حديث حسن» وأحرحه أحمد وأبو داود والدارمى وابن أبى شيبة والطبرانى 
والبيهقى والضياء المقدسى وابن حبان وصححه» والبزار وحسنه. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» أخرجه الحاكم بلفظ: أن النبى صلى الله عليه وسلم نهى 
يوم خيبر عن بيع المغانم حتى تقسم. وقال: «لا تسق ماءك زرع غيرك». وأضئلة فى اسان رای 
الدرداء» عن النبى صلى الله عليه وسلم: أتى على امرأة ججح على باب فسطاط فقال: «لعله يريد 
أن يلم بها». فقالوا: نعم. فقال شولا الب غاية بوعتم «لقد هممت أن ألعنه لعنة تدحل 
ES‏ ا REO‏ العا تلان ريه جد روصي 
وأبو داود» ورواه أبو داود الطيالسى وقال: «كيف يورثه وهو لا يحل له؟ وكيف يسترقه وهو لا 
يحل له؟» ق ا هی المت ر أحرجه أحمد والزمذى بلفظ: 
ادال ل الله ع ا و ی يضعن ما فى بطونهم» كذا فى المنتقى «وأبى 
سعيد» أحر جه أحمد وأبو داود بلفظ: أن الى هنل اع رسام تالف سبى أوطاس: «لا 
توطأ حامل حتى تضع» ولا غير حامل حتى تحيض حيضة». اميه لكا كو رضحف قال الحافظ 
فى التلخيص: إسناده حسن. .انتهى . 

(ه”) باب ما جَاءَ في الرّجُل يبي الأمَة وَلَهَا رَوْجّ هَل يحل له أن يَطَأَهَا رت ه"] 

5 حل دنا خمد إن مييي حَدنامُشَيم حَدنَا عنمن الي عَنْ ابي الخليل؛ ؛ عن 


بي سي الخذري» فال عا مان يوم أؤْطاس وَلْهْنَ أَرْوَاجٌ في قَوْمِهِن؛ فذكروا ذلك 
ِرَسُول الله صَلى الله عَلَمْهِ وَسَلم فنزلت: لوَالْمُخْصَات مِنَ النسّاء إلا ما ملكت 
أَيْمَا بمّانكم4 [النساء: 0000 
S‏ ل ري ب 
e‏ عَنْ أبي ي الخليلء ع ابي سَعِيارٍ. 
1 بو الخليل اسمه صَالِح بن أبي مر 


١؟*١١1)‏ حديث صحیح» وأخرحه فاد cto),‏ والنسائى سرض ا داود (هه١5))‏ ثلاثتهم عن 
3 الخليل عن أبى عقلمة الماشمى عن أبى سعيد الخدرى فجعلوا ب بين أبى الخليل وأبى سعيد الخدرى أبا 
علقمة الماشمى .ممثل إسناد الترمذى الآخر. 


.> ۸- كتاب النكاح ب ه”" - ۳۹ - ح ۱۱۳۲ - ۱۱۳۳ 


وَرَوَي همام هذا الحَدِيث عن قتادّة عَنْ صَالح ابي الخليل» عَنْ ابي عَلَقَمَة الْهَاشِمِيَ» عَنْ 


سوا ل ل ل ار ل 


ر ين الم 


هلال دا همام. 

قوله: «باب ما جاء فى الرجل يسبى الأمة وها زوج هل يحل له أن يطأها؟» أى: هل يجوز 
لا و ا 

قوله: «أخبرنا عثمان البتى» هو عثمان بن مسلم البتى بفتح الموحدة وتشديد المثناة أبو عمرو 
البصرى» صدوق «أصبنا سبايا يوم أوطاس» بالصرف وقد لا يصرف» موضع أو بقعة على ثلاث 
مراحل من مكة» فيها وقعة للنبى صلى الله عليه وسلم قال القارى: «#واخصنات4» أى: 
e‏ امحصنات أى: ذوات الأزواج «إمن الدساء#» أن تنكحوهن قبل مفارقة 
أزواجهن» حرائر مسلمات كن أو لا «#إلا ما ملكت أمانكم» من الإماء e‏ 
وطؤهن» وإن كان هم أزواج فى دار الحرب بعد الاستبراء. والحديث رواه مسلم مطولا ولفظه: أ 
لي ل طايه وساي بين ت ی کی کے کور ای 
وأصابوا لهم سباياء فكأن ناسا من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم تحرحوا من غشيانهن من 
أجل أزواجهن من المش ركين» فأنزل الله تعاللى فى ذلك: «إواخصنات من الدساء إلا ما ملكت 
أيمانكم#» فهن لكم حلال إذا انقضت عدتهن..انتهى. قال النووى: المراد بقوله: إذا انقضت 
عدتهن» أ استبراؤٌّهن» وهى بوضع الحمل عن الحامل» وبحيضة من الحائل» كما جاءت به 
الأحاديت الصحيحة. 

والحديث دليل عن أن السبايا يحل وطؤهن بعد الاستبراء» وإن كن ذوات الأزواج. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأحرجه مسلم وأبو داود والنسائى. 


(5") باب ما جَاءَ في كرَاهِيّة مَهْر البَغيّ ت 5"] 
۳ - حَدَتنا قتيئة» حَدَتنا ايٿ عن ابن شهابيء عن أبي بكر بن عبد الرخْصء عدن 
أبي مَسسْعُودٍ الأنصاري» قال: نهى رَسول الله صلى الله عليه وَسَلْمَ عن تمن الكلبي ومر 
ال وَحُلْوَانَ الكاهِن. 


e‏ ا ا بن عباس. 


6:» 0 


(۱۱۳۳) حديث صحيح, وأخخر ججه الجماعة: البخارى (۲۲۳۷)» (۲۲۸۲)» »)٥۳٤١(‏ ومسلم »)٠١١۹۷(‏ 
وابن ماحه 2»)١851/(‏ وأبو داود »)۳٤۸۱ ۰۳٤۲۲۸(‏ والنسائى .)٤۳۰۳(‏ 


۸- كتاب النکاح ب 5” - ۳۷ ساس ۱۱۳۳ - ۱۱۳٤‏ 1۳ 


قوله: «باب ما جاء فى كراهية مهر البغى» بفتح الموحدة وكسر المعجمة وتشديد التحتانية 
وهو فعيل معنى فاعله» وجمع البغى البغاياء والبغاء بكسر أوله الزنا والفجور» وأصل البغاء الطلب 
غير أنه أكثر ما يستعمل فى الفساد. 

قوله: «عن تمن الكلب» قيه دليل على تحريم بيع الكلب» وظاهره عدم الفرق بين المعلم وغيره» 
سواء كان مما يجوز اقتناؤه» أو هما لا يحوز. وإليه ذهب الجمهورء وقال أبو حنيفة: يجوز. وقال عطاء 
والنخعى : جوز بيع كلب الصيد دون غيره» ويدل عليه ما أخرحه النسائى مسن حديث حابر قال: 
لوسرل لدعا E‏ الكل الكل نيك قال فى الفتح: ورحال إسناده 
ثقات؛ إلا أنه طعن فى صحته» وأخرج نحوه الزمذى من حديث أبى هريرة لكن من رواية أبى 
المهزم وهو ضعيف. فينبغى حمل المطلق على المقيد» ويكون الحرم بيع ما عدا كلب الصيد إن صلح 
هدا القند للاحتجاج به «ومهر البغى» المراد به ما تأحذه الزانية على الزناء وهو بجمع على مره 
«وحلوان الكاهن» بضم الحاء المهملة وسكون اللام» هو ما يعطاه الكاهن على كهانته. والكاهن 
- قال الخطابى -: هو الذى يدعى مطالعة علم الغيب» ويخبر الناس عن الكوائن. قال الحافظ فى 
الفتح: حلوان الكاهن حرام بالإجماع؛ لما فيه من أخذ العوض على أمر باطل. وفى معناه التنجيم. 
والضرب بالحصى» وغير ذلك مما يتعاطاه العرافون من استطلاع الغيب. 

قوله: وی ا جن راقع بن ج واي ا ی هر و وابن عباتي أب حدريت 
رافع ب بن حديج: : فلينظر من أ أخخر ججه. وأما حديث أبى جححيفة: فأخرحه البخارى ومسلم. وأما 
حديث أبى هريرة: فلينظر من أخرحه. وأما حديث ابن عباس: فأحرجه أحمد وأبو داود. 

قوله: «حديث أبى مسعود حديث حسن صحيح» أخرجه الجماعة. 

قال فى النهاية: حطب يخطب خطبة بالكسر فهو حاطبء والاسم منه الخطبة أيضاء وأما الخطبة 
بالضم فهو من القول والكلام..انتهى. وقال فى الصراح: حطبة بالكسر زن خحواستن. 


(۳۷ باب ما جَاءَ أن لا يخطب الرَجُلُ على خطبةٍ أخيه رت ۳۷] 


رھ عر 


0 
o Ag £ 


ge‏ حَدَننا سفيا بْنُ عييْنة» عن الزهري» عَنْ 

سَعِيدٍ بْن المُسب عن ابي هريره - قال قتيبة يلغ به التبي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلّم: وقال 
ا “قال رسول الله لى الله عل روسل : «لا يبِيعُ الرّجُلُ عَلَّى بيع أَخِيد ولا يَخَطْبْ 
على خطبَة أخيه». 

قال: وَفِي الاب عن سَمُرَة وَابن عمر. 


)۱۱۳٤(‏ حديث صحيح, وأخخر جه الجماعة: البخارى »)۲۱٣۰( ».)5١1٠0(‏ (۲۷۲۳)» (501545)) ومسلم 
5 ١5١اي »)15١5(‏ والنسائى (۳۲۳۹» 2,)55141١‏ وابن ماجه .)١/851/(‏ 


١١4 كتاب النكاح ب ۳۷ اح‎ - “٤ 


ر ع ر م ع و له ر 3 ہے سے قن 8 د 


قال ابو عيسى: حاریث ِي هريرة حديث حسن صحيح. 
قال مالك رن أنس : نم متي كرافية انا تحصن لحز على N‏ إذا e‏ 


o‏ £ ه سم 


E CTS 
ورا عندنا إِذا‎ E وقال الشافعي: مَعْنى هذا الْحَدِيثْ:‎ 


خطب الرّحْلٌ المَرأة رضت به و ركنت لَه فليس لأَحَدٍ أن يحطب عَلى طبه > فأمًا قبل أن 


5-17 


يَعلَمّ رضَامًا أو ركونهَا لَه فلا باس أن يَحطبَهًا. 
َالْحْجٌة في ذَلِكَ حَدِيث فَاطِمَة بنت قيس حَيْث حَاءَّت النبي صلى الله عَلَيِهِ وَسَلَمَ 


2 


فذكرّت له أن أا حَهم بن حذيفة ومُعَاوية ة بْنَ أبي سيان خطبَاهَاء فال ماناو بو جحهم: فرحا 


لا يرف عَصَاهُ عن النسّاء؛ راما معاوية: N‏ ولکن انی أسَامَة؛ فَمَعْنَى هَذَا 


yS 


2 


الْحَدِيثْ عندتا- وَاللهُ أله 
عَليها بغيْر الذي ذَكْرَت. 

قوله: «باب ما جاء أن لا خطب الرجل على خطبة أخيه» قال فى النهاية خحطب يخطب حطبة 
بالكسر فهو حاطب» والاسم منه الخطبة أيضا وأما الخطبة بالضم فهو من القول والكلام..انتهى. 
وقال فى الصراح خطية بالكسر'زن حو اسك 

قوله: : «قال قتيبة يبلغ به» أى : قال قتيبة فى روايته يبلغ به أى: يرفع أبو هريرة الحديث إلى 
رسول الله صلى الله عليه وسلم «وقال أحمد» أى: قال أحمد بن منيع فى روايته الف ل الله 
ميلح الغ وا ن رو اراح وإنما الفرق فى اللفظ. 

قوله: «لا يبيع الرجل على بيع أخيه» قال العلماء: البيع على البيع حرام. وكذلك الشراء على 
الشراء. وهو أن يقول لمن اشترى سلعة فى زمن الخيار افسخ لأبيعك بأنقص» أو يقول للبائع: افسخ 
لأشرى منك بأزيد: قال الجمهور: لا فرق فى ذلك بين المسلم والذمى» وذكر الأخ حرج للغائب 
فلا مفهوم له «ولا يخطب على خطبة أخيه» قال الجزرى فى النهاية: هو أن يخطب الرحل المرأة 
فتركن إليه ويتفقا على صداق» ويتراضيا ولم يبق إلا العقد. فأما إذا لم يتفقاء ولم يتراضياء ولم يركن 
أحدهما إلى الآخر؛ فلا يمنع من حطبتها وهو خارج عن النهى..انتهى. 

و وفى الباب أيضًا عن عقبة بن عامر. أما حديث سمرة: 
فأحرجه أحمد مرفوعًا بلفظ: نهى النبى أن يخطب الرحل على خخطبة أحيه. وأما حديث ابن عمر: 
فأحرجه أحمد والبخارى والنسائى ولفظه: «لا يخطب الرحل على خحطبة الرحل؛ حتى يترك الخاطب 
قبله» أو يأذن له الخاطب». وأما حديث عقبة بن عامر: فأخرحه أحمد ومسلم ولفظه: «المؤمن أحو 
المؤمن» فلا يحل للمؤمن أن يبتاع على بيع أحيه» ولا يخطب على خطبة أخيه؛ حتى يذر». 


۸- کتاب النکاح ب ۳۷ اح “٥ ۱۱۳١ - ۱۱۳٤‏ 


قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأحر جه البخارى والنسائى. 

قوله: «والحجة فى ذلك حديث فاطمة بنت قيس...!خ» قال النووى فى شرح مسلم: هذه 
الأحاديث ظاهرة فى تحريم الخطبة على خطبة أخيه. وأجمعوا على تحريمها إذا كان قد صرح 
للخاطب بالإجحابة وم يأذن ولم يترك» فلو حطب على خحطبته وتزوج والحالة هذه؛ عصى ) e‏ 
كالمذهبين. وقال جماعة من أصحاب مالك: يفسخ قبل الدحول لا بعده» وأما إذا عرض له بالإجابة 
ولم يصرح» ففى تحرير الخطبة على خخطبته قولان للشافعى: أصحهما: لا يحرم. وقال بعض المالكية: 
لا يحرم حتى يرضو بالزوج» ويسمى اله واستدلوا لما ذ كرناه من أن التحريم إا هبر إذا حصلكتة , 
الإحابة بحديث فاطمة بنت قيس؛ فإنها قالت: حطبنى أبو حهم ومعاوية» فلم ينكر النبى صلى الله 

عليه وسلم خطبة بعضهم على بعض» بل حطبها لأسامة. وقد يعترزض على هذا الدليل فيقال: لعل 
الثانى لم يعلم جخطبة الأول» وأما النبى صلى الله عليه وسلم فأشار بأسامة؛ لا أنه حطب له. واتفقوا 
على أنه إذا ترك الخطبة رغبة عنهاء أو أذن فيها جازت الخطبة على خطبته» وقد صرح بذلك فى 
هذه الأحاديث. .انتهى. 


ان 


٥‏ -حَدّثنا محمود ب غیلان» حَدثنا أبُو دَاوْدَ قال ا فال خر ابو 
بكر بن أبي الْجَهْم قال: ل ل ير 
َحَدَنتنَا: أن رَوْجها طلقها لاثاء ولَمْ يَجْعَل لَهَا سكنى» ولا تفقة» قالت: ووضع لي عَشَرَة 
رة عند ابن عَم له حَمْسَة شَهِيرًا وة برا فَالْت: لام ص ا 
و فل كرات ذلك ا فقا «صّدّق». قالت: فأمَرَنِي أ ا عد في بيت ام شريك» 
م قال لي رَسُول الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّمّ: «إنّ بيت أُمّ شريك بت يغشاه الْمُمَاجِرُونَ 
وَلكِن اغتدّي في بيت ابن اَم مكتوم؛ فَعَسَى أن تلْقِي يباك ولأ براك ذا القت 
عدتك فجَاءَ أَحَدٌ يخطبْك فاذنيني» فما انْقَضَتْ عِدتي طني ابو حَهْم وَمُعَاوِيَة) قالت: 
أت رَسُول الله صلى الله عليه وسل فَذَكَرْتُ ذلك له فقال: «أَمّا معا ما مُعَاويَة: فرج لا مال 
لَه َم أبُو جَهم: فرج شدي عَلَى النسّاء» قَالَت: فخحطبني أَسَامَة بن زَيْد له فبَارَكَ 
الله لي في أسّامة. 

كد لجرك صحيح . 


متم ٤۸۲ - ۰ e‏ ۱)» وأبو داود »)۲۲۸٤(‏ (۲۲۸۸ - ۲۲۹۰)» 
وابن ماحه »)۱۸٦۹(‏ وفى غير موضع» والنسائی (414 257 وفى غير موضع» وانظر الذى قبله. 


5.5 ۸- كتاب النكاح ب ۳۷ - ۳۸ ساح ۱۹۳١‏ - ۱۱۳۹ 


ر س ار 


وقد رَوَاهُ سفيان الكؤري» عَنْ أبي بكر بن أبي الْجَهُمِ نحو هَذَا الْحَديث وَرَادَ فيه: فقال 


لي النبي صلی الله عليه وَسلَم: «انكجي أسّامَة». 

حَدَنَنا مَحْمُود حدننا وَكِيم, ؛ عن سفيان٬‏ عن ابي بكر بن أبي الْجَهُم: بهذا. 

قوله: «على فاطمة بنت قيس» ا ف اعت الاك کا ات الأول 
«فحدثت EG‏ کات یت لما 
«ووضع لى عشرة أقفزة» جمع قفيز وهو مكيال معروف «خمسة شعيرء» وحمسة بر» بدل من 
عشرة ة أقفزة «فقال: صدق» أى: ا والنفقة. «يغشاها المهاجرون» أى : 
يدحلون عليها «فعسى أن تلقى ثيابك فلا يراك» قال النووى: احتج بعض الناس بهذا على جواز 
نظر المرأة إلى الأحنبى بخلاف نظره إليهاء وهو ضعيف. والصحيح الذى عليه الجمهور: أنه يحرم 
على المرأة النظر إلى الأجنبى كما يحرم عليه النظر إليها لقوله تعالى: «#وقل للمؤمنات يغضوا من 
أبصارهم# الآية. ولحديث أم سلمة: «أفعمياوان أنتما؟» وأيضًا ليس فى هذا الحديث رحصة ها فى 
النظر إليه» بل فيه أنها آمنة عنده من نظر غيره» وهى مأمورة بغض بصرها عنه. ا «خطبنى أبو 
جهم ومعاوية» أبو جهم هذا هو عامر بن حذيفة العدوى القرشى» وهو مشهور بكنيته» وهو الذى 
طلب النبى صلى الله عليه وسلم انبجانية فى الصلاة. قال النووى: وهو غير أبى حهم المذكور فى 
التيمم» وفى المرور بين يدى المصلى» ومعاوية هذا هو ابن أبى سفيان بن حرب الأموى. «أما 
معاوية فرجل لا مال له» وفى رواية مسلم: «فصعلوك لا مال له». والصعلوك بالضم: الفقير؛ 
الذى لا مال له «وأما أبو جهم فرجل شديد على النساء» وفى رواية لمسلم: «فرجل ضراب 
للنساء». وفى هذا دليل على جواز ذكر الإنسان يما فيه عند المشاورة وطلب النصيحة؛ ولا يكون 
هذا من الغيبة ا محرمة. «فبارك الله فى أسامة» وفى رواية مسلم: فجعل الله فيه خيرًا واغتبطت. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم بطوله والبخاری مختصرا. 

قوله: «ورواه سفيان الثورى عن أبى بكر بن أبى جهم...!لخ» أحرج هذه الرواية مسلم. وقد 
أحرج مسلم حديث فاطمة بنت قيس من طرق عديدة مطولا مطولا ختصرا. وقد استنبط منه 
النووى فوائد كثيرة فى شرح مسلم فعليك أن تراجعه. 

(۳۸) باب ما جاء في الْعَرْل ّزت ۳۸] 


O O عات‎ 


سے ag‏ م 


مداو ويه لبو SE‏ قلَنَانيَا 


.)۲۱۷۳( حديث صحيح, وأخرجه أبو داود‎ )١١5( 


۸- کتاب النكاح ب ۳۸ - اح ۱۱۳۹ ۰۷ 


) |: كنا تغل قرعم ارد آل وة الصفری :كذ اليَمُودُ؛ إن 
د يَخْلَقَهُ فلم يَمَْعْهُ». 


قال: وَفِي البَابِ عَنْ عْمَرَ وَالبراء ا هريره وَأبي سڪيا 

قوله: «باب ما جاء فى العزل» العزل: بفتح العين المهملة وسكون الزاى هو النزع بعد الإيلاج 
لينزل حارج الفرج. 

قوله: «فزعمت اليهود أنه» أى: العزل «الموءودة الصغرى» الوأد دفن البنت حية» وكانت 
العرب تفعل ذلك خحشية الإملاق والعار . قاله النووى. والمعنى: أن اليهود زعموا أن العزل نوع من 
الوأد؛ لأن فيه إضاعة النطفة التى أعدها الله تعالى ليكون منها الولد. وسعيًا فى إبطال ذلك 
الاستعداد بعزها عن محلها «كذبت اليهود» أ ى: فى زعمهم أن العزل الموءودة الصغرى «إن الله 
تعالى إذا أراد أن يخلقه لم يمنعه» أى: العزل أو شيء. وهذا الحديث دليل لمن أجاز العزل. 

قوله: «وفى الباب عن عمر والبراء وأبى هريرة وأبى سعيد» اا ابت اطي فأخخر جه أحمد 
أبن فاجه عه فال هن :رصول الله ل الله عليه ومنل أن يعرل :من الح إلا بإذتهناة فل 
صاحب المنتقى: ليس إسناده بذاك. وقال الشوكانى: فى إسناده ابن فميعة» وفيه مقال معروف» 
ويشهد له ما أحرحه عبد الرزاق والبيهقى عن ابن عباس قال: نهى عن عزل الحرة إلا بإذنها. 
وروى عنه ابن أبى شيبة أنه كان يعزل عن أمته. وروى البيهقى عن ابن عمر مثله. وأما حديث 
البراء: فلينظر من أخرجه. وأما حديث أبى هريرة: فأحرحه السائى نحو حديت أبى. سعيد. وأما 
حديث أبى سعيد: فأخحرجه أحمد وأبو داود قال. قالت اليهود: العزل الموءودة الصغرى؛ فال اللي 
صلى الله عليه وسلم: «كذبت اليهود» إن الله عق ول لوا راد أن يحلق شيئًا لم يستطع أحد أن 
يصرفه» فإن قلت: حديث الباب وما فى معناه يعارضه حديث جذامة بنت وهب؛ ففيه: ثم سألوه 
عن العزل» فقال ورلا لی اا عاو «ذلك الوأد الخفى» وهى «ووإذا الموءودة 
سئلت. أحرجه أحمد ومسلم» فما وجه الجمع والتوفيق بين هذين الحديثين؟ قلت: قد اختلفوا فى 
وجه اللجمع؛ فمن العلماء من جمع بينهما بحمل حديث جذامة على التنزيه؛ وهذه طريقة البيهقى. 
ومنهم من ضعيف حديث جذامة: لمعارضته لما هو أكثر منه طرقا. قال الحافظ: وهذا دفع 
لخادت اا بالتوهم. والحديث صحيح لا ريب فيه والجمع ممكن. ومنهم من ادعى أنه 
منسوخ. ورد يعدم معرفة التاررري : وقال الطحاوى: يحتمل أن يكون حديث جذامة على وفق ما 
كان عليه الأمر رل نتن عو اققة أهل الكتاب فيما م ينزل عليه» ثم علمه الله بالحكم» فكذب اليهود 
فيما كانوا يقولونه» وتعقبه ابن رشد وابن الجر ان ال على اله عة وسل ل درم ها 
لليهود» ثم يصرح بتكذيبهم فيه. ومنهم من رحح حديث جذامة بثبوته فى الصحيح» وضعف 
مقابله بالاحتلاف فى إسناده والاضطراب. وقال الحافظ: ورد بأنه إا يقدح فى حديث لا فيما 
يقوى بعضه بعضا؛ فإنه يعمل به وهو هنا كذلك والجمع مكن؛ ورحح ابن حزم العمل بحديث 
جذافة بان ادف غيرها موافقة لأصل الإباحة» وحديثها يدل على المنع. قال: فمن ادعى أنه أبيح 


۸ ۸- كتاب النکاح ب ۳۸ اح ۱۱۳۹ - ۱۱۳۷ 


بعد أن منع فعليه البيان. وتعقب بأن حديثها ليس صريمًا فى المنع» إذا لا يلزم من تسميته وأا حفيا 
على طريقى التشبيه أن يكون حرامًا. وجمع ابن القيم فقال: الذى كذب فيه صلى اللە غه وس 
اليهرد؛ هو زعمهم أن العزل لا يتصور معه الحمل أصلاء وجعلوه .منزلة قطع النسل بالوأد. 
فأكذبهم» وأخبر أنه لا يمنع الحمل إذا شاء الله خلقه» وإذا لم يرد خلقه لم يكن وأد حقيقة» وإثما 
وأدا خفيًا فى حديث جذامة؛ لأن الرحل إنما يعزل هربًا من الحمل» فأحرى قصده لذلك بحرى 
الوأد. لكن الفرق بينهما أن الوأد ظاهر بالمباشرة احتمع فيه القصد والفعل» والعزل يتعلق بالقصد 
فقط. فلذلك وصفه 0 وهذا اللجمع قوی» كذا فى النيل. 


لز م قر قرس 


1۳۴% ل أبي عُمَرٌ قالا: حَدَتَنَا سفيان ن عيينة» عن عَمْرِو بن دينار, 
عَنْ عَطَّاء عَنْ حابر بن عَبْد اللو قالَ: کنا نعزل والقرآن يُنزل. 

ال ابو یم :ریت E e‏ 

وقد رح ص قوم مِنْ أَهْل العلم مِنْ حاب النبي صلى الله عَلَيِْ وسم وَغَيْرِهِمْ في الْعَرْل. 

وَقَالَ مالك بن أنس: : تستأمرُ الْحُرة في العَرّلء وتا 

قوله: «كنا نعزل والقرآت ينزل» فيه جواز الاستدلال بالتقرير من الله ورسوله على حکم من 
الأحكام؛ أنه لو كان ذلك الشيء حرامًا لم يقررا عليه ولكن بشرط أن يعلمه النبى صلى الله عليه 
وسلم. وقد ذهب الأكثر من أهل الأصول على ما حكاه فى الفتح: إلى أن الصحابى إذا أضاف 
ا او و CO‏ قال: لأن الظاهر أن النبى صلى الله 

عليه وسلم اطلع على ذلك وأقره. لتوفر دواعيهم على سؤالمم إياه عن الأحكام. قال: وقد وردت 
عدة طرق تصرح باطلاعه على ذلك وأخرج مسلم من حديث جابر قال: كنا نعزل على عهد 
رمل الله قلي الحا ل فبلغ ذلك نبى الله صلى الله عليه وسلمء فلم ينهنا. 

قوله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «وقد رخص قوم من أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم فى العزل» 
فاستدلوا بأحاديث الباب «وقال مالك بن أنس: تستأمر الحرة فى العزل؛ ولا تستأمر الأمة» يدل 
عليه ما رواه أحمد وابن ماجه عن عمر بن الخطاب قال: ف سر ل ا ای ا ويسم أن 
يعزل عن الحرة إلا بإذنها. وفى إسناده ابن لهيعة» وفيه مقال معروف» ويشهد له ما أخرجه عبد 
الرزاق والبيهقى عن ابن عباس قال: نهى عن عزل الحرة إلا بإذنها» وروى عنه ابن أبى شيبة أنه 
كان يعزل عن أمته. وروى البيهقى عن ابن عمر مثله. وقد اختلف السلف فى حكم العزل؛ فحكى 
فى الفتح عن ابن عبد البر أنه قال: لا حلاف بين العلماء أنه لا يعزل عن الزوجة الحرة إلا بإذنها؛ 


.۷( 


۸- كتاب النكاح ب ۳۸ - وم اح ۱۱۳۷ - ۱۱۳۸ 1.۹ 


لأن الجماع من حقهاء وها المطالبة به» وليس الجماع المعروف إلا ما لا يلحقه العزل. قال الحافظ: 
وافقه فى نقل هذا الإجماع ابن هبيرة قال: وتعقب بأن المعروف عند الشافعية أنه لا حق للمرأة فى 
الجماع؛ فيجوز عندهم العزل عن الحرة بغير إذنها على مقتضى قوهم. ويدل على اعتبار الإذن من 
الحرة حديث عمر المذكور. وأما الأمة: فإن كانت زوحة؛ فحكمها حكم الحرة. واحتلفوا هل يعتبر 
الإذن منها أو من سيدها؟ وإن كانت سرية: فقال فى الفتح: يجوز بلا حلاف عندهم إلا فى وجه 
حكاه الرويانى فى المنع مطلقا كمذهب ابن حزم. 


(9") باب ما جاء في کرَاهيّة ية الْعَرْل ت ۳۹] 


۸ - حَدَتنا ابن أبي عمَرَ وقتيبة» قالاً: حَدَنَنَا سفيان بن عبينة عَنِ ابن أبي تجيح. 
عَنْ مُجَاهِدِ عَنْ قرَعَة» عَنْ أبي سَعِيدِه قال: ذكِرَ العرْلُ عند رَسُول الله صَلَى الله عليه وسل 
فقَالَ: «لم يَفْعَلٌ ذلك أَحَ دكن ؟». 

ال أبُو عيسى: ا د طِه: رکم يقل: لا يَفْعَلْ ذَاكَ أحذكي قال فى 
حَدِيتِهِمًا: «قإنها ا مَحْلوقَة إلا الله خالقهًا». 

6 دفي 9 37 0 


ص 


وقذ كرة الْعَرْلَ قوم من أَهل العم مِنْ أصْحَاب التبي صَلى الل عله وَسَلم وغيْرهِم. 

قوله: SSE‏ يحيى البصرى» ثقة من الثالثة. 

قوله: «لم يفعل ذلك أحدكم» وزاد ابن أبى عمر فى حديثه: ولم يقل لا يفعل ذلك أحدكم» 
أشار إلى أنه لم يصرح هم بالنهى. وإنما أشار إلى أن الأولى ترك ذلك؛ لأن العزل إنما كان حشيه 
حصول الولد» فلا فائدة فى ذلك؛ لأن الله إن كان قد تلق الولد لم يمنع العزل ذلك؛ فقد يسبق 
لماء ولم يشعر العازل فيحصل العلوق ويلحقه الولد» ولا راد لما قضى الله؛ والفرار من حصول الولد 
يكون لأسباب منها حشية علوق الزوجة الأمة» لملا يصير الولد رقيقاء أو حشية دحول الضرر على 
الولد المرضع إذا كانت الموطوءة ترضعهء أو فرارًا من كثرة العيال إذا كان Eee e‏ 
قلة الولد؛ لفلا يتضرر بتحصيل الكسب. وكل ذلك لا يغنى شيئا. وقد أخمرجأ حمد والبزار 
وصسحة ابن خان من ديك أنسن؛ أن رجلا سال عن لرل قال الب صل الله عليه وشيك: 


)١ ١*5‏ حديث صحيح» وأخر جه بقية الحماعة: اليخارى «(TofY cT)‏ ومسلم ITA)‏ وأبو داود 
(علاذى الاا”ث, (YTIYYT‏ والنسائى 2/5555 وابن ماحه .)١5375(‏ 


۱۱۳۹ - ۱۱۳۸ كتاب النکاح ب ۳۹ - .4 ساح‎ -۸ 1٠ 


«لو أن الماء الذى يكون منه الولد أهرقته على صخرة لأحرح الله منها ولدًا». وله شاهدان فى 
الكبير للطبرانى عن ابن عباس» وفى الأوسط له عن ابن مسعود» كذا فى الفتح. 
)٤ ٠ (‏ باب ما جَاءَ في الْقِسسْمَةِ للبكر وَاليْبو إت ]٤٠‏ 
اويا ا e a e EE‏ 
وا 2 ال إذا ترج جاه اير على 1 سبع وَإذا تروّج 
اليب عَلَى اه مراته اقام عندهَا لانا». 


4 


ا 0 2 اه مك مي 
قال: زوفي الباب عن أم سلمة 


قال أبُو عيسى: حَلدِيث أنس حَدٍ يث حَسَنٌ صّحِيِحٌ وقد رَفَعَهُ مُحَمَّدُ بن إسْحَقَ» عن 
ا ه or Jegr‏ مه 


وب عَنْ ابي قِلابَة» عَنْ أنسء ر يرفعه بعضهم. 
قال: وَالْعَمَلُ على هذا عند بَعْضٍ أهْل اللي » قالوا: إا تَرَوَجَ الرحل امرأة بكرًا على امْرَأَتِهِ 
7-5 عندما سكا 14 ق ينهم بعد بالْعذل» وَإذا 0 اليب على امْرَأَتِهِ أقاء عِنِدَمًا ثَلاناء 


س ار م 6س م ر الك 


َل بضر أل الم من الاب" برج فير عَلَى امرأته اقام عِنِدَهًا تلان وإذا زوج 


اليب اقام عِندَهًا لَيْليْنِ؛ والقول الأول ل أصّح. 

قوله: «قال» أى: أبو قلابة «لو شئت أن اقول قال رسول الله صلی الله علي وسلې » لكنه 
قال السنة» كان يشير إلى أ نه لو صرح برفعه إلى النبى صلى الله عليه وسلم لكان صادقا ويكون 
روى بالمعنى وهو جائز عنده لكنه رأى أن المحافظة على اللفظ أولى. واعلم أن الصحابى إذا قال 
السنة» أو من السنة؛ فالمراد به سنة النبى صلى الله عليه وسلم» وهو الذى يتبادر من قول الصحابى. 
وقد وقع فى صحيح البخارى فى الحج قول سالم بن عبد الله بن عمر حين سأله الزهرى عن قول 
ابن عمر للحجاج: إن كنت تريد السنة هل تريد سنة النبى صلى الله عليه وسلم؟ فقال له سالح: 
وهل يعنون بذلك إلا سنته؟!..انتهى. «إذا تروج الرجل البكر على امرأته» أى: يكون عنده امرأة 
فيتزوج معها بكرا «أقام عندها سبعا» زاد فى رواية الشيخين: ثم قسم. 


(۱۱۳۹) حديث صحيسح, وأخرجه الشيخان »)٥۲۱۳(‏ ومسلم :.)١551١(‏ وأخرحه أبو داود (54؟١5))‏ 
وابن ماحه .)١915(‏ 


۸- كتاب النكاح ب ٤١‏ - ح ۱۱۳۹ ا 


قوله: «وإذا تروج ثيبًا على امرأته أقام ثلاا» زاد فى رواية الشيخين: ثم قسم» وفى رواية 
الدارقطنى: للبكر سبعة أيام» وللثيب ثلاثة» ثم يعود إلى نسائه. 

قوله: «وفى الباب عن أم سلمة» أخرجه أحمد ومسلم وأبو داود وابن ماحه عنها: أن النبى 
صلى الله عليه وسلم لما تروجها أقام عندها ثلاثة أيا» وقال: «إنه ليس بك هوان على أهلك؛ فإن 
ن شعت لهو إن عع للق معن الا وئ رو اة الدارقطفى وان "قمع اميت 
عندك ثلانًا خالصة لك؛ فإن شئت سبعت لك» وسبعت لنسائى» قالت: تقيم معى ثلانًا خالصة. 
وفى إسناد رواية الدارقطنى هذه الواقدى وهو ضعيف جذا. 

قوله: «حديث أنس حديث حسن صحيح» وأحرجحه الشيخحان. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم., قالوا: إذا تزوج الرجل امرأة بكرًا على 
امرأته أقام عندها سبعاء ثم قسم بينهما بعد بالعدل...! خ» واستدلوا بأحاديث الباب؛ فإنها 
ظاهرة فيما قالوا. وهو مذهب الشافعى وأحمد وإسحاق وجمهور العلماء» قال النووى فى شرح 
مسلم: وفيه أن حق الزفاف ثابت للمزفوفة. وتقدم به على غيرها؛ فإن كانت بكرا كان لها سبع 
ليال بأيامها بلا قضاء» وإن كانت ثيبا كان لما الخيار إن شاءت سبعا ويقضى السبع لباقى النساءء 
إن تاوت لان :ولا ق اا وموافقيه. وهو الذى ثبتت فيه هذه الأحاديث 
الصحيحة. ومن قال به مالك وأحمد وإسحاق وأبو ثور وابن جرير وجمهور العلماء. .اتتهى كلام 
النووى. وروى الإمام محمد قى موطأه حديث أم سلمة» وفيه: «إن شئت سبعت عندك وسبعت 
ندشن و إن شف شعت ثلنت عند ودرت»: قالت: ثلث. قال محمد: بهذا نأحذ» ينبغى إن سبع عندها 
أن يسبع عندهن لا يزيد لها عليهن شيئاء وإن ثلث عندها يثلث عندهن. وهو قول أبى حنيفة 
والعامة من فقهائنا..انتهى. قلت: مذهب الحنفية أنه لا فرق بين الجديدة والقديمة ولا بين البكر 
والثيب؛ بل يجب القسم بينهن بالسوية. والاستدلال على هذا بحديث أم سلمة غير ظاهر» بل الظاهر 
منه هو ما ذهب إليه الجمهور» وقد أقر به صاحب التعليق الممجد على موطأ محمد» وكذا الظاهر 
من سائر أحاديث الباب؛ هو ما ذهب إليه الجمهورء ويؤيده رواية الدارقطنى بلفظ: «إن شعت 
اقبت عد اون حالصة لك» وإن سبعت لك» سبعت لنسائى». قالت: تقيم معى ثلانا خالصة. 
واستدل أبو حنيفة وأصحابه بالظواهر الواردة بالعدل بين الزوحات. وأجيبوا بأن أحاديث الباب 
مخصصة للظو اهر العامة. والحاصل أن المذهب الراجح الظاهر من الأحاديث الصحيحة هو مذهب 
ا تعالى أعلم. 

تنبيه: اعلم أن الإمام أبا حنيفة وأصحابه كما ت ركوا العمل بظاهر أحاديث الباب» كذلك ترك 
الإمام مالك وأصحابه العمل بظاهر حديث أم سلمة المذكور؛ فإنه يفهم منه جواز التخيير للثيب بين 
الثلات بلا قضاء والسبع مع القضاءء وإليه ذهب الشافعى وأحمد والجمهور. وقال مالك وأصحابه: 
لا تخيير؛ بل للبكر الحديدة سبع» وللثيب ثلات» بدون التخيير والقضاء. قال ابن عبد البر: هذا يعنى 
حديث أم سلمة تركه مالك وأصحابه للحديث الذى رواه مالك عن أنس. .انتهى. وشار نه إلى 
حديث أنس المذكور فى الباب» قال صاحب التعليق الممجد: واعتذر أصحاب مالك عن حديث أم 


1۲ 8- كتاب النكاح ب 4١- ٤١‏ - ح ۱۱٤١-۱۱۳۹‏ 


سلمة الدال صريحًا على التخييرء بأن مالكا رأى ذلك من حصائص النبى صلى الله عليه وسلم؛ لأنه 
حص فى النكاح بخصائص. فاحتمال الخصوصية منع من الأخذ به. وفيه ضعيف ظاهر؛ لأن مجرد 
الاحتمال لا يمنع الاستدلال..انتهى. قلت الأمر كما قال صاحب التعليق الممجد. 


ميو م6 7 


]١ باب ما جَاءَ في ال : ية بين الضّرائر رت‎ )4١1( 

۰ حدتما ابن أبي عُمَرَ حَدننا بشر بن السري» AS‏ اديه 
عَنْ أبي قِلآبَة: عَنْ عَبْدٍ الله بن يزيد عَنْ عائشة: أن النبي صَلَى الله عليه وَسَلْمّ كان يَقِسِم 
ن ِسَائِ فيغدل ويقول: «اللَّهُمٌ هله قِسْمَبِي فِيمًا أك فلا تلَمْبِي فما تملك ولأ 
أَمْلِك». 

َال أبُو عبنى: حَدِيث عَابِشَة هَكَدَا رَوَاهُ عير وا عَنْ حَمّاوٍ بْنِ سَلْمَهَ عَنْ يوب 


ص 


9 ا سر ه اسه 0 م - م 9 ا ا 8 م و 2 E‏ ا 2 
بي قلابة» عن عبد الله بن يزيد» عن عائشة: إن النبي صلى الله عليه وسلم كان يقسيم. 


ام 


نا 

r Ro e‏ ەۋ م وک ر رو o O Da‏ ر 

ورواه حماد بن زيد وغير واحد» عن أيوب» عن أبى قلابة مرسلا: ان النبي صلى الله عليه 
وسلم كان يقسيم؛ وهذا أصح مِن حديث حمادٍ بن سلمة. 

مى قوله: «لا تلنبي فيا تملك ولا أيلك»: إِنما َي به لحب والمودة؛ كذا سره 

قوله: «باب ما جاء فى التسوية بين الضرائر» هى زوحات الرحل؛ لأن كل واحدة تتضرر 
بالأحرى بالغيرة والقسم. كذا فى امجمع. 

قوله: «كان يقسم بين نسائه فيعدل» استدل به من قال أن القسم كان واجبًاعليه» و ذهب 
بعض المفسرين إلى أنه لا يحب عليه واستدلوا بقوله تعالى: «وترجى من تشاء منهن4 الاية وذلك 
من حصائصه «ويقول: اللهم هذه قسمتى فيما أملك» أى: أقدر عليه «فلا تلمنى» أى: لا 
تعاتبنى ولا تؤاحذنى «فيما تملك ولا أملك» أى: من زيادة الحبة والميل. قال ابن الحمام: ظاهره أن 
ما عداه ما هو داحل تحت ملكه وقدرته يجب التسوية فيه. ومنه عدد الوطآت والقبلات» والتسوية 
فيهما غير لازمة إجماعا. | 

قوله: «وهذا أصح من حديث حماد بن سلمة» وكذا أعله النسائى والدارقطنى» وقال أبو 
زرعة: لا أعلم أحدا تابع حماد بن سلمة على وصله والحديث أخحرحه الخمسة إلا أحمد. وأحرجحه 
أيضًا الدارمى» وصححه ابن حبان والحاكم. 


)١١4٠(‏ حديث معلول وأخرجه أبو داود »))5١554(‏ وابن ماجه (۱۹۷۱)» والنسائى (4)7357 ولم يتابع 
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قوله: «كذا فسره بعض أهل العلم» أحر ج البيهقى من طريق على بن طلحة عن ابن عباس فى 
قوله: #إولن تستطيعوا أن تعدلوا بين النساء» قال: فى الحب والجماع؛ وعند عبيدة بن عمرو 
السلمانى مثله. 


و ماس بي وبر لس اس 


6 سے مر مر مر 4 ر 
3 ان م س سه ار وم ب لز مه ر سر ا لے 0©“ 7 
11٤١‏ حدثنا محمد بن بشار» حدنا عبد الرحمن بن مهدي» حدنا همام» عن قتادة» 


عن النضر بن أنس» عن بشير بن نهيلي» عن أبي هريرة» عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: 
7 7 30 م عي ا مر مر 0 ك الو 
«إذا كان عند الرجل امرأتان فلم يَعْدِل بَيْنِهُما؛ جاء يَوْمَ القِيَامَة وشقه ساقط». 

00 7 1 ا 1" > مس ارده برس هس ء افاي هه ف مالي 

قال ابو عيسى: وإنما اسند هدا الحديث همام بن يحيى) عن قتاده» ورواه هيشام 
E E 0‏ و و EEF EOE‏ @ 74 ر ت 
الدستوائي» عن قتادة» قال: كان يقال: ولا نعرف هذا الحَدِيث مَرفوعا إلا مِن حديث همام 
ساقطا أو ماثلا. قال الطيبى فى شرح قوله: «وشقه ساقط» أى: نصفه مائل قيل بحيث يراه أهل 
العرصات ليكون هذا زيادة فى التعذيب وهذا الحكم غير مقصور على امرأتين؛ فإنه لو كانت ثلاث 
أو أربع كان السقوط ثابتاء واحتمل أن يكون نصفه ساقطا وإن لزم الواحدة وترك الثلاث أو كانت 
ثلاثة أرباعه ساقطة على هذا فاعتبر» ثم إن كانت الزوجتان إحداهما حرة والأحرى أمة» فللحرة 
الثلثان من القسم وللامة الثلث. بذلك ورد الأثر قضى به أبو بكر وعلى رضى الله عنهما. كذا فى 
المرقاة. 

قوله: «وإغا أسند هذا الحديث همام» أى: رواه مرفوعاء «ولا نعرف هذا الحديث مرفوعا 
إلا من حديث همام» وقال عبد الحق: هو حبر ثابت لكن علته أن هماما تفرد به» وأن هشاما رواه 
عن قتادة فقال: كان يقال. وأحرج أبو نعيم عن أنس نحوه. وحديث أبى هريرة هذا أخحرجه الخمسة 
وأحرحه أيضا الدارمى وابن حبان والحاكم» قال: وإسناده على شرط الشيخين» كذا فى المنتقى 
والنيل. 

ص اسه و مه ديه 0 لر ور r E‏ 5 
)٤۲(‏ باب ما جاء في الزوجين المشر كين يسلم أحدهما [ت ]٤١‏ 

35 حَدَثنا أَحْمَدُ بْنْ مَنِبِعِ وهنا قالا: حدنا أبو معاوية» عن الحجاج» ر 
إن o‏ ر 6 2 ZZ” og‏ £ مر ل ر 2 5 راض اويل ٤ 122 r‏ 
ابن شعيبي» عن أبيه» عن جدو: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم رد ابنته زينب على أبي 


٠ 


.)١559( حديث صحيح. وأخرجه ابن ماجه‎ )١١41١( 
.)۲۰۱۰( حديث ضعيف لضعف الحجاج بن أرطاة وتدلیسه» وأحرجه ابن ماجه‎ )١١5*5؟١‎ 
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قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيث في إسناده مَقَالُ. وَفِي الحَدِيث الآخر أيضا مقال. 

EE م‎ E To £ 7, ko رمه 00 يم اس‎ , EE E NR 

والعمل على هذا الحديث عند أهل العلم؛ أن المرأة إذا أسلمت قبل زوجهاء تم أسلم 
م و ارت اه ا ۴ ا ص اص 7 2 م رر ر ول ت و 2 
زَوْحُهًا وهي في العِدَّةٍ: أن رَوَحَهَا أحق بها ما كانت فِي العِدَةٍء وهو قول مالك بن انس 


هم سے عر مل 


والأورَاعي وَالشَافِعِيّ وَأَحْمَّدَ وإسحق. 

قوله: «عن الحجاج» هو ابن أرطاة» صدوق كثير الخطأ والتدليس. 

قوله: «رد ابنته زينب على أبى العاص ! بن الربيع بمهر جديد ونكاح جديد» يخالفه حديث ابن 
عباس الآتى» ففيه أنه صلى الله عليه وسلم ردها عليه بالنكاح الأول ولم يحدث نكاحًاء وهو أصح 
كما ستعرف» قوله: «هذا حديث فى إسناده مقال فى إسناده حجاج إ بن أرطاة وهو مدلس». 
وأيضًا لم يسمعه من عمرو بن شعيب كما قال أبو عبيد» وإنما مله عن العرزمى وهو ضعيف» وقد 
ضعف هذا الحديث جماعة من أهل العلم» كذا فى النيل» والحديث أحرجه أيضا ابن ماحه. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم» أى: من حيث أن هذا الحديث يقتضى أن الرد بعد 
العدة يحتاج إلى نكاح جديد؛ فالرد بلا نكاح لا يكون إلا قبل العدة» قاله أبو الطيب المدنى» «وهو 
قول مالك ابن أنس والأوزاعى والشافعى وأحمد وإسحاق» وقال محمد فى موطأه: إذا أسلمت 
المرأة وزوجها كافر فى دار الإسلام؛ لم يفرق بينهما حتى يعرض على الزوج الإسلام؛ فإن أسلم 
فهى امرأته» وإن أبى أن يسلم؛ فرق بينهماء وكانت فرقتها تطليقة بائنة. وهو قول أبى حنيفة 
وإبراهيم النخعى انتهى. 

۳ - حدنتا هنا حَدَننا ونس بن بكي عَنْ مُحَمَّدٍ بن إِسْحَاقَ قال حَدَنْنِي اود 

ِن الْحْصيْنء عَنْ عكرمَة» عن ابن عباس قال رَدَ: لبي صلى الله عليه وسم ابنتة ريب على 
أبي الْعَاصِي ' ن ليع غد میت مين بلتكاح الأول ولم يدت احا 

قال أب عِيسّى: هذا حَدِيث لَيْسَ پاستاو أن وَلَكِنْ لآ تغرف ا 
قد جَاءَ هَذا مِنْ قبل دَاوْدَ بن حْصِيّن مِنْ قبل حفظه حفظه 

قوله: «بعد ست سنين بالنكاح الأول وړ حدث ا وفى رواية لأحمد وأبى داود وابن 
ماجه: بعد سنتين. قال الشوكانى: وفى رواية بعد ثلاث سنين» وأشار فى الفتح إلى الجمع» فدل 
الاد السك ا بن ميد زب و إسلانه: وبالشتكين أو الات ماين ترول توله تسال: ال هن 
حل هم وقدومه مسلمًا؛ فإن بينهما سنتين وأشهرا. 


٤۳(‏ ١١)فى‏ إسناده مقال لضعف داود بن الحصين من قبل حفظه» وأخخر جه ابن ١٠59١ E‏ °(« وار داود 
٤۰(‏ ۲۲( وانظر الذى بعده. 


۸- كتاب النکاح ب ٤۲‏ - ح 11٥ ۱۱٤٤-۱۱٤۳‏ 


قوله: «هذا حديث ليس یاسناده بأس» حديث ابن عباس هذا صححه الحاكم. وقال الخطابى: 
هو أصح من حديث عمرو بن شعيب» وكذا قال البخارى. قال ابن كثير فى الإرشاد: هو حديث 
جحيد قوى» وهو من رواية ابن إسحاق عن داود بن الحصين عن عكرمة عن ابن عباس..انتهى» إلا 
أن حديث داود ابن الحصين عن عكرمة عن ابن عباس نسخه» وقد ضعف أمرها على بن المدينى 
وغيره من علماء الحديث» وابن إسحاق فيه مقال معروف» كذا فى النيل. قلت: قد تقدم فى بحث 
القراءة حلف الإمام أن الحق أن ابن إسحاق ثقة قابل للاحتجاج «ولكن لا نعرف وجه الحديث» 
قال الحافظ: ذلك إل أنه وها البنهة عرد حك سنا أو قاد مين أ تاق e‏ 
لاستبعاد أن تبقى فى العدة هذه المدة. قال: ولم يذهب أحد إلى جواز تقرير المسلمة تحت المشرك إذا 
تأحر لدعي د لعا نض الك عدتها. وممن نقل الإجماع فى ذلك ابن عبد البر» وأشار إلى 
أن بعض أهل الظاهر قال بجوازه» ورده بالإجماع المذكور. وتعقب بثبوت الخنلاف قديمًا فيه؛ فقد 
أحرجه ابن أبى شيبة عن على وإبراهيم النخعى بطرق قوية» وأفتى به حماد شيخ أبى حنيفة» وأجاب 
الخطابى عن الإشكال بأن بقاء العدة تلك المدة ممكن وإن لم تحر به عادة فى الغالب» ولا سيما إن 
كانت المدة إنما هى سنتان وأشهر؛ فإن الحيض قد يبطىئ عن ذات الأقراء لعارض. وعثل هذا أحاب 
البيهقى. قال الحافظ: وهو أولى ما يعتمد فى ذلك. وقال السهيلى فى شرح السيرة: إن حديث 
عمرو بن شعيب هو الذى عليه العمل» وإن كان حديث ابن عباس أصح إسناذاء لكن لم يقل به 
أحد من الفقهاء؛ لأن الإسلام قد كان فرق بينهماء قال الله تعالى: إلا هن حل لهم ولا هم يحلون 
هن ومن جمع بين الحديثين قال: معنى حديث ابن عباس: ردها عليه على النكاح الأول فى 
الصداق والحباء» ولم يحدث زيادة على ذلك من شرط ولا غيره. :اه وقد أشار إلى مثل هذا 
الجمع ابن عبد اللّه. وقيل: إن زينب لما أسلمت وبقى زوجها على الكفر؛ م يفرق النبى صلى الله 

عليه وسلم؛ إذ لم يكن قد نزل تحريم نكاح المسلمة على الكافر» فلما نزل قوله تعالى: إلا هن حل 
هم الآية؛ أمر النبى صلى الله عليه وسلم ابنته أن تعتد» فوصل أبو العاص مسلمًا قبل انقضاء 
العدة؛ فقررها لين على "الله غ بالنكاح الأول. فيندفع الإشكال. قال ابن عبد البر: 
وحديث عمرو بن شعيب تعضده الأصول» وقد صرح فيه بوقوع عقد جديد. والأحذ بالصريح 
أولى من الأحذ با محتمل) ويؤيده مخالفة ابن عباس لما رواه كما حكى ذلك عنه البخارى. قال 
الحافظ: وأحسن المسالك فى تقرير الحديثين: ترجيح حديث ابن عباس» كما رححه الأئمة» وحمله 
على تطاول العدة فيما بين نزول آية التحريم وإسلام أبى العاص» ولا مانع من ذلك..انتهى. وفى 
ل ل ل ل ل 

4 4+ حدنا يوس 2 عِيسّى» قال: حَدَتْنا کی قال: حَدَنْنَا إِسْرَائِيل؛ عن عاك 


ن حَرْسِوه عَنْ کرم عن ابن عبّاسِ: أن رَجُلا جَاءَ لما على عَهْدٍ النبي صَلّى الله علي 


)١١44(‏ حديث صحيح» وهو أجود إسناداء وانظر الذى قبله. 


١١48 1١484 اح‎ ٤۳ - ٤۲ كتاب النكاح ب‎ -8 ٦1“ 


ت از و 
مر ص ص ےل ا و TEM‏ 


ےا 00 8 8 ر ہے ار م 8 0 o Fo‏ @ ت سك ت 
فر دها عليه. 
ل م اله مر 9 مها م و or‏ ب و أ و ار سم اه ص ا افير a‏ 5 
محمد بن إسحاق هذا الحَدِيث. 


سے م ود مم © ماه 0 o‏ مث مر هااسم 58 
وحديث الحجاج» عن عمرو بن شعيببي» عن أبيه» عن جدو: 


وَسَلمَ رد ابنته رنب على أبي العَاصِي بِمَهْرٍ ديد وَنكَاحٍ جَِيدٍ. قال بريد بْنْ هَارُونَ: 
خَلرِيث ابن عباس أَحْوَهُ إسْنَادًا. 

َعَم على حديث عَمْرو بن ُعَيِو. 

قوله: «فقال: يا رسول الله صلى الله عليه وسلم, إنها كانت أسلمت معى فردها عليه» فيه 
أن المرأة إذا أسلمت مع زوجها ترد إليه» وهذا بمجمع عليه. 

قوله: «يذكر عن محمد بن إسحاق هذا الحديث» أراد بهذا الحديث حديث ابن عباس المذكور 
بلفظ: رد النبى صلى الله عليه وسلم ابنته زينب...إلخ. 

(49) باب ما جاء في الرجل يتزوج لمرأة فيموت عنها قبل أن يُفرض لها [ت١٤]‏ 

حدنا ميو د غثلان يعدن رذ[ الحانيو دنا سفان» عن صو 
عن باهي عن عَلْقمَهَ عن ابن مُسنْعُود: آنه سيل عن رل روج رأة ولَّمْ يَفْرِض' لَه 
شططء وَعَلَيْهًا العِدَةَ لها المِيرّاث» فقام مَعْقِل بْنُ سنان الأشجَعِىئ» فقال: قضَى رَسُول الله 
صلى الله عليه وَسَلم في بروعَ بنت واشق امْرأَةٍ منا مثل الذي قضيت» ففرح بها ابن مُسعود. 

قال: وَفِي البابِ عَنْ الجراح. 

تو E Ror‏ ع هه ”ا م بر وو عير ر سور راض 2 رم و * 

حدثنا الحسن بن على الخلال» حدننا يزيد بن هارون وعبد الرزاق كلاهماء عن سفيان» 


ا 


ا 
جه گر 
۰ 


عن منصور حو ه٥‏ ., 


٤و‏ 314 1 و e‏ عقر م 5 سم سل ا فم م اله o‏ ر 7 رق 0 0 ع 8 
قال ابو عيسى: حديث ابن مسعود حديث حسن صحيح» وقد روي عنه من غير وجه. 


.)۱۸۹۱( وابن ماجه‎ »)۲۱۱٤( حديث صحيح., وأحرجه ابو داود‎ )١١4©( 


۸- كتاب النكاح ب 4 - ح ۱۱٤١‏ 1۷¥ 


العمل على هَذا عند عض هل الم بن أسْحَابه لبي صلَى اله عَلَيْهِ وَسَلم وَغْيْرهِم 


وبه يقول النوري وَأَحْمّدُ وَإسحق. 
وال خض أل العم ين حاب الي صَلى الله عليه ولم مم اا عابر 


وزيد ن تابتٍ» وابن عباس» د بن عْمَرَ: إذا روج الرّحُلُ الْمَرأةَ ولم يذل بها رلم يَفْرضْ 
E aL‏ َا الْميرَاث: ولا صَدَاق لَهَاء وَعَلَيْهَا الْعِدَة وَهُوَ قل الشافعي؛ 


قال ت حَلِيث روع بت وَائيقي كانت الْحُحة فبا روي عن الب صَلَى الله عه 


وَسَلَمَ. وَرُوِي عن الشَافِعِي أنه رَحَعَ بمِصْرَ بَعْدُ عَنْ هذا الول وَقَالَ بحَدٍيث برُوَعَ بشت 
واشق 

و ور رسك ادر كب رداك لم يقدر ولم يعين «ها صداقًا» أى: مهرا «ولم 
يدخل بها» أى: م يجامعها؛ ولم يخل بها حلوة صحيحة «مثل صداق نسائها» أى: نساء قومها 
«لا وكس» بفتح فسكون أى: لا نقص «ولا شطط» بفتحتين أى: ولا زيادة «وها العدة» أى: 
للوفاة «وها الميراث» زاد فى رواية لأبى داوف لقان رلك همهو ذا قدي الس وا يلد EE‏ فس اوسن 
اا وا ورسوله بريئان. «فقام معقل» بفتح الميم وكسر القاف «ابن سنان» بكسر السين 
«الأشجعى» بالرفع صفة معقل «فى بروع» قال فى القاموس: كحدول »ع ل پک يقث وق 
صحابية. .انتهى. وقال فى المغنى: بفتح الباء عند أهل اللغة» وكسرها عند أهل الحديث..انتهى. 
وقال فى جامع الأصول: أهل الحديث يرونها بكسر الباء وفتح الواو وبالعين المهملة. وأما أهل اللغة 
فيفتحون الباء ويقولون: إنه ليس بالعربية فعول إلا حروع لهذا النبت» وعقود اسم واد. ااه فال 
القارى: فليكن هذا من قبيلهماء ونقل امحدثين أحفظ. قال : E E E‏ «بدت واد شق» بكسر 
الشين المعجمة «ففرح بها» أى: بالقضية أو بالفتيا» لكون اجتهاده كرابا لحكمه صلی اللا 
وسلم. 

قوله: اا و ا ا بى الجراح الأشجعى» صحابى 
مقل» وأحرج حديثه أبو داود. 

قوله: «حديث ابن مسعود حديث حسن صحيح» قال الحافظ فى بلوع المرام: وصححه 
الزمذى وجماعة..انتهى. قال فى السبل: منهم ابن مهدى وابن حزم» وقال: لا مغمز فيه بصحة 
إسناده. ومثله قال البيهقى فى الخلافيات. قلت: الحديث صحيح وكل ما أعلوه به فهو مدفوع. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم 
وغبرهم, وبه يقول الثورى وأحمد وإسحاق» قال فى النيل: والحديث فيه دليل على أن المرأة 
تستحق موت زوجها بعد العقد قبل فرض الصداق جيع المهر» وإن 1 يي ولا حلوة» 
وبه قال ابن مسعود وابن سيرين وابن أبى ليلى وأبو حنيفة وأصحابه وإسحاق وأحمد..انتهى. قلت: 


11۸ ۸- كتاب النکاح ب "4 - ح ١١48‏ 


وهوالحق «وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم؛ منهم: على بن أبى 
طالب رضى الله عنه وابن عباس وابن عمر: إذا تزوج الرجل امرأة وم يدخل بها وم يفرض ها 
صداقا حتى مات؛ قالوا: ها الميراث» ولا صداق هاء وعليها العدة» وهو قول الأوزاعى والليث 
ومالك وأحمد قول الشافعى» قالوا: لأن الصداق عوضء فإذا لم يستوف الزوج المعوض عنه لم يلزم 
قياسًا على تمن المبيع. وأجابوا عن الحديث بأن فيه اضطرابًا؛ فروى مرة عن معقل بن سنان» ومرة 
عن معقل بن يسار ومرة عن بعض أشجع لا يسمى» ومرة عن رجحل من أشجع أو ناس من 
أشجع. وضعفه الواقدى بأنه حديث ورد إلى المدينة من أهل الكوفة» فما عرفه علماء المدينة. وروى 
عن على رضى الله غنة أنه رده يأئه معقل بن :سان أعراين بوال على عقبيه. وأحيب: بان الاضطراب 
غير قادح؛ لأنه منزدد بين صحابى وصحابى» وهذا لا يطعن به فى الرواية ولا يضر الرواية بلفظ: 
عن بعض أشجع أو عن رحل من أشجع؛ لأنه فسر ذلك بمعقل. قال البيهقى: قد مى فيه ابن سنان 
وهو صحابى مشهورء والاختلاف فيه لا يضر؛ فإن جميع الروايات فيه صحيحة؛ وفى بعضها ما دل 
على أن جماعة من أشجع شهدوا بذلك» وقال ابن أبى حاتم: قال أبو زرعة: الذى قال معقل بن 
سنان أصح. وأما عدم معرفة علماء المدينة» فلا يقدح بها مع عدالة الراوى. وأما الرواية عن على 
رضى الله عنه فقال فى البدر المنير: لم يصح عنه «وقال: لو ثبت حدیث بروع بست واشق؛ 
لكانت الحجة فيما روى عن النبى صلى الله عليه وسلم» وقال الشافعى فى الأم: إن كان يثبت 
عن رسول الله صلى الله عليه وسلم فهو أولى الأمور» ولا حجة فى أحد دون رسول الله صلى الله 
مثله؛ مرة يقال عن معقل بن سنان» ومرة عن معقل بن يسار» ومرة عن بعض أشجع لا 
يسمى. .انتهى. وغرضه التضعيف بالاضطراب» وقد عرفت اللجحواب عنه. وروى الحاكم فى 
المستدرك عن حرملة بن يحيى أنه قال: سمعت الشافعى يقول: إن صح حديث بروع نت واشق قلت 
به. قال الحاكم: قال شيخنا أبو عبد الله: لو حضرت الشافعى لقمت على رءوس الناس» وقلت: قد 
لثبوته عنده بعد أن كان مترددا فى صحته. 
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٤‏ فتاب الْرَّقَاةٍ 


(1) باب ما حَاءَ عن سول الله صلى الله عليه وَسلمّ في نع الركاة ِن التشديد : 
(۲) باب ما جَاءً إذا CIE N O‏ ۸ 
() باب ما حَاءَ في رَكَاةٍ الذهّبٍ وَالْوَرق ١١‏ 
)٤(‏ باب ما حَاءَ في زَكَاةٍ الإبل والغتم 0 
(ه) باب ما جَاءَ في رَكاةٍ البقر ٥‏ 
(5) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ أذ جيار الال في الصدَقة ۱۷ 
(۷) باب ما جَاءَ في صَدَقَةٍ رد الم والحبوب ۱۹ 
(۸) باب م مَا حَاءَ ليس في اليل والرقيق صَدقَة ۲۳ 
(9) باب ما حَاءَ في زَكاةٍ الْعَسّل ۲0 
ان ناتحاء لا ركاه على الخال O‏ لول اي الل 3 سب 
)١١(‏ باب ما جَاءَ ليس عَلَى الْمُسيلمِينَ حزية ۲۹ 
)١١(‏ باب ما حَاءَ في زَكَاةٍ الحلى ۳١‏ 
)١(‏ باب ما جَاءَ في رَكَاةٍ الحضرًارات ۳۷ 
)١4(‏ باب ما جَاءَ في الصّدقة فِيمًا يُسْقى بالأنهّار وَغَيْرهَا ۳۹ 
)١15(‏ باب ما حَاءَ في زَكاةٍ مَال ا ۳ 
ل ها ال ۷ 
(10) باب ما حَاءَ في الخرص ۹ 
(18) باب ما جَاءَ في الْعَامِل عَلَى الصَّدَقَةٍ بالْحَقٌ 5١‏ 


01 باب ما جَاءَ في الْمُعْمَدِي في الصَّدقةٍ‎ )١5( 
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)٠١(‏ باب ما حاء في رضًا المصدق 

(1؟) باب ما َاءَ أن الصّدقَة تؤحذ مِنَ الأَعزياء فترَدٌ ذ في الفقرَاء 
EG‏ كر لهال عاذ 

EEE‏ لا تسر له لدي 

O‏ َهُ الصّدقة مِنَ الْعَارِمِينَ وَغَيْرِهِمْ 

() پاب ما اء في كرام الل ابی صلی الل علو لم زاغل تو وتوا 
)١579‏ باب ما جاء في الصَّدَقةٍ ة عَلَى ذي القرابة 

(۲۷) باب ما جَاءَ أن في الْمَال حا سِوَى الرّكَاٍ 


(۲۸) باب ما جَاءً فى فضل الصّدقة 


(۲۹) باب ما حَاءَ فی حى السائل 
(۳۰) باب ما جَاء في إعطاء المؤلفة قلوبهم 


)7١(‏ باب ما جَاءَ في المتصدّق يرث صَدقته 

(۳۲) باب ما جاء في كراهية ال في الصَّدّقة چت ٣۲‏ 
(5©) باب ما حَاءَ في الصَّدَقَةٍ عن الميّت 

(4) باب في نفقة الْمَرأَةٍ مِنْ بيت زَوْجِهًا 

(ه) باب ما جَاءَ في صدقة الفطر 

0*3 ا اء دیا قبل الا 

(۳۷) باب ما جَاءَ في تعْجيلٍ الرّكاةٍ 

(۳۸) باب ما جاء ف في النهي عن المُسالة 


۵- تاب لصوم 


)١(‏ باب ما جَاءَ في فضل شَهْرِ رَمَضَانَ 


#2 


)۲( باب ما جاء موا الشهْرٌ بصّؤم 
(۳) باب ما حَاءَ في كرَاهِيَة صوم يوم الشّك 


6 باب ما جاء في إحصاء هلال شان لرمضان 
(5) باب ما جَاءَ أن الصّمً لِرَويَة الهلال والإفطار له 


محتويات اغلد الثالث 


(5) باب ما جَاءَ أن الشّهْرَ کون يِسْعًا وعشرين 
(۷) باب ما جَاءَ في الصوم بِالشّهَادةٍ 
(۸) باب ما جاء شهرًا عِيدٍ لا ينقصان 
6 اب ما جَاءَ لکل اهل بد رو 3 ينهم 


وى اماو با E‏ الإفطارٌ 


)١١(‏ باب ما جَاءَ الصّومٌ يوم تَصومُون والْفِطر يوم تفطِرُونٌ والأضحى يوم تضَحون 
)١١(‏ باب ما حَاءَ إذَا أقبَلَ اللَيْلُ وأْيرَ النهار فقذ أَفْطَرَ الصَّائِمُ 
(۱۳) باب ما جَاءَ في تعْجيل الإفطار 

)١5(‏ باب ما جَاءَ في تابر السحور 

(15) باب ما جاءَ في بيان الفجر 

)١١(‏ باب ما جَاءَ في التشديد في الْغِيبَةِ للصّائم 

(۱۷) باب ما جَاءَ في فضل السّحور 

(۱۸) باب ما جَاءَ في كَرَامِيَةٍ الصّوْم فِي السقر 

(15) باب ما جَاءَ في الرّخصّة في الصّوْم فِي السَفر 

)۲١(‏ باب ما َاءَ في الرّحصّة لِلْمُحارب في الإفطّار 

)1١(‏ باب ما َاءَ في الرحصَة في الإفطار لِلْحُبْلَى والْمُرْضع 
(۲۲) باب ما جَاءَ في الصّْم عن الْمَيّتِ 

UNL OS 

(15) باب ما جَاءَ في الصّائم يذرعه ايء 

(15) باب ما جَاءَ فِيمَنِ استقاءَ عَمْدَا 

ا في الصّائم 00 ا 
E‏ و 

(۲۸) باب ما جاء فى كفارة َة الففطر في رَمَضَان 

(15) باب ما اء في الراك لمكا 


0 جَاءَ في الكخل للصّائم 


)۳١(‏ باب ما جَاءَ في القبلة للصّائم 
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(۳۲) باب 


(۳۳) باب 


(55) باب 
(۳۷) باب 
(۳۸) باب 
(۳۹) باب 
(40) باب 
)٤۱(‏ باب 
)٤۲(‏ باب 
)٤۳(‏ باب 
)٤٤(‏ باب 
)٤٥(‏ باب 
(557) باب 
)٤۷(‏ باب 
)٤۸(‏ باب 
)٤۹(‏ باب 
26-9 باب 
)5١1(‏ باب 
(51) باب 
(01) باب 
(55) باب 
(559) باب 
(55) باب 


)٥۷(‏ باب 


ا جَاءَ في مُبَاشَرَةَ الصائم 

ما جَاءَ لا صيام لِمَنْ لم يعرم مِنَ اليل 

ما بجَاءَ في إفطار الصّائم المتطو ع 

ما بحَاءَ في إِيجَابٍِ القضاء عليه 

ما جَاءَ في وصال شَعْبَانَ برَمَضَانَ 

ء في كَرَاهِيَةِ الصّوْم في النصف الثاني مِنْ شَعْبَانَ حال رَمَضَانَ 


ر 


2 3 
Cx ع‎ 


5 
ا‎ 
fe Û 
| سد‎ 
aS 
e. e 
e f 
ÇG Û 


هت مار 


في كَرَاهِيَةِ صم يوم الْجُمُعَةِ وحده 


9 
ب 


ذنم 
9 
6١‏ 


في صوم يوم السيت 
في صو يوم اين والحويس 
في صم يوم الأربعاء والخويس 


YY f 
6١ 6 


0۹ 
9 


م ىت 2 إن 


ضوءايوم عرفة a‏ 
ع چ و ت ري or‏ سن ل ساس 
۽ في الحث على صو يو عاشوراء 


5 4 ا فاو رھ امه عن ار م صم 
ء في الرخصة فِي ترك صوم يوم عاشوراء 


0 
GG د‎ 5 


3 7 


ر سدم 


ما اء عاشوراء اي يوم هو 


ما جاء في تراد الصوم 


۸ 


١ 8 
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(5) باب ما جاء في كراهِية الصوم يوم الفطر والنحر 
(09) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الصّؤم في يام التشريق 
(10) باب ما جَاءَ في كراهية الْحجَامة لِلصّائم 

0 ابي مايا : 
51 ات اء ف راه الوصّال للصّائم 

(1۳) باب ما جَاءَ في التب ذ رکه الْفَحْرٌ وهو يريد الصوام 
(55) باب ما جاء في إحابة الصائم الدعوة 

(15) باب ما جَاءَ في كرَاهِيَة صوم المَرأة إلا إلا بإذن زُوججها 

455 ادها جاء ف 

(19) ياب ما جَاءَ في فَضل الصّائم إذا أل عِنْدَهُ 

(14) باب ما جَاءَ في قضّاء الْحَائْضِ الصيّامَ دُونَ الصَّلاةٍ 
)1٩(‏ باب ما جَاءَ في كرَاهِية هية مبالغة الإستِنشّاق للصائم 
(۷۰) باب ما جَاءَ فِيمَنْ نَزَلَ بقوم قلا يَصُومٌ إلا انهم 

(۷۱) باب ما جَاءَ في الإعتكاف 

(۷۲) باب ما جَاءَ في ليلة القذر 


(۷۳) باب منه 


)۷٤(‏ باب ما جَاءَ فِي الصّؤم في الشتاء 
)۷٥(‏ باب ما جاء رعا نرين ینو 


(17) اب مَنْ اکل تم حرج بريد سر 

(۷۷) باب ما جَاءَ في ا الصائم 

(۷۸) باب ما جاء ف في الِطر والأضْحَى 5 کون 

(۷۹) باب ما جَاءَ في الإعْتِكاف إِذا حرج نه 

(۸۰) باب المعتكف يحرج لِحَاحَيَه أَمْ لآ 

)8١(‏ باب ما جاء في قِيَامِ شهر رَمَضَانَ 

a باب‎ )۸۲( 

(۸۳) باب التراغيب في قِيام رَمَضَانَ وما جَاءَ فيه مِن الفضل 


Te 


YTA 


:1 محتويات ابجلد الثالث 


4 باب ما حاء في حرمّة مكة‎ )١( 
4 باب ما جَاءَ في توا الْحَج والعُمْرة‎ )۲( 
Yer باب ما جَاءَ في التغليظٍ فِي ترك الحَج‎ )۳( 
باب ما جَاءَ في ياب الْحَجّ بالرّادٍ وَالرَاحِلَة هع"‎ )٤( 
۲٤٦ (ه) پاب ما اءَ كم فرض الْحَح‎ 
¥ باب ما جَاءَ كم حي النبي صلى الله عَلَيْهِ وسم‎ )5( 
باب ما جَاءَ كم اعتَمَرَ النبي صلى الله عَلَيِْ وسم هع"‎ )۷( 
e 0 باب ما جَاءَ من أي مَوْضيع حرم النبي صَلَى الله عليه وسل‎ )8( 
o اب ما جَاءَ مى أَحْرَمَ النبي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلَم‎ 090 
Yor باب ما ب جَاءَ في إفرَادٍ الج‎ )۱۰( 
Yoo باب ما حَاءَ في الْجَمْع بَيْنَ احج وَالْعُمْرة‎ )١١( 
٦ باب ما جَاءَ في المت‎ )۱۲( 
0۹ باب ما حَاءَ في التلبية‎ )۱۳( 
۹۲ باب ما َاءَ في فضل التلبية والنحر‎ )١٤( 
۲10 پاب ما حَاءَ في رفم الصو بالتلية‎ )۱٥( 
E باب ما بَاءَ في الإغْتِسّال عِندَ الإحْرَام ظ‎ )1١( 
35 باب ما حَاءَ في مَوّاقيت الإحْرَام أل الآقاق‎ )10( 
14 o 
5 باب ما جاء في السرّاويل رالحفين لِلْمُحْرِم ! إذا لم يجد الإزار ومين‎ )۱۹( 
V۲ باب ما جَاءَ في الّذِي يحرم وَعَلَيْهِ قييص أو جبة‎ )۲٠( 
rr اركاب‎ E 
Vo باب ما جاء في الححامة للمحرم‎ )۲۲( 


(۲۳) باب ما حَاءَ في كراهيّة تزويج المُحْرم ۲۷٦‏ 
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(4 ؟) باب ما حَاءَ في الرّحصّة في ذَلِكَ ۷۸ 
(15) باب ما جَاءَ في أكل الصيّد للْمُحْرِم ۸۰ 
(17) باب ما بحَاءَ في كَرَاهِيَة لم المي للمُحرم YAY‏ 
(۲۷) باب ما حَاءَ في صيدِ البح لِلْمُْحْرم A۲‏ 
(۲۸) باب ما جَاءَ في الضبع يها المحم ۸۲ 
(۲۹) باب ما َاء في الإغسال حول مک A٤‏ 
(۰ )باب ما جَاءَ في في دُخول النبي صَلى الل عله وَسَلُمَ مَك مِنْ أعلاها وعروحه مر" ۸0 
ا 

۲۸٦ ET باب ما حَاءَ في حول‎ )81١ 
YAY باب ما حَاءَ في كرَاهَِة رفع ادن عند روي الت‎ )51( 
586 ااا کف الطرّاف‎ 26 
۲۸۹ (5؟) باب ما جَاءَ في الرَمَل مِنَ الْحَجَر إلى الْحَجَر‎ 
۹۰ باب ما جَاءَ في اسستلام الْحَجر والركن الْيَمَانِي دُونَ ما ميوَاهُمَا‎ )75( 
۲۹۱ پاب ما جَاءَ أن لبي صل اله علي وسم عاف مُطنطيها‎ )75( 
۲۹۲ باب ما حَاءَ في تقبيل الْحَجَر‎ )۳۷( 
۹٤ بالصفا قبل الْمرْوَةٍ‎ El E 
40 باب ما جَاءَ فِي السّغي بَيْنَ الصّفا ا‎ )۳۹( 
۹۷ باب ما جَاءَ في الطُوّاف كا‎ )50( 
01 باب ما جَاءً في فضل الطْوّاف‎ )51( 
۹ باب ما جَاءَ في الصلاة بعد العَصر وَبَعْدَ الصبْح لِمَنْ يَطُوف‎ )45( 
۳.۲ ۰ اب ما جَاءَ ما يقرا في ر كعتي الطّرّاف‎ )٤۲( 
۳.۳ باب ما جَاءَ في كرَاهية الطوافف عريان‎ )٤٤( 
۳.0 ياب ما جَاءَ في حول الْكَعْبَةِ‎ )45( 
۳٦ باب ما جَاءَ في الصّلاةٍ في الْكَعْبَةٍ‎ )47( 
۳۷ باب ما حَاءَ في كسر الْكَعبَة‎ )٤۷( 


۳۸ باب ما حَاءَ في الصّلاةَ في الججر‎ (A) ٠ 
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(59) باب ما جاء في فطل الحَجَر الأسوّد وَالركن والمقام م 
(0ه) ياب ما جَاءَ في الْخرُوج إلى منى وَالْمُقَام بها 0 
e Es‏ ) م 
ا اا ابي ۳ 
(۵۳) باب ما جَاءَ في الوؤقوفب بعَرَفاتٍ والدعَاء بها 
84 اوساجاء ان غردة : ا مُوقف ۳۱۸ 
(ده) باب ما جَاءَ في الإفاضة مِنْ عَرَفَاتٍ ۳۲۱ 
(ده باب ما جَاءَ في الْجَمْع بَيْنَ المرب وَالْعِشَاء بِالمُرْدَلِفة 0 
(51) باب ما جاء فيم أَدْرَكَ الإمام بجمع فقد أَدْرَكَ احج م 
(5) باب ما حَاءَ في َقَاِيم الضَعفة مِنْ جَمْع بال YY‏ 
(9ه) اب ما جَاءَ في رمي يوم النخْرٍ ضُحَى 0 
متك ات الإقاضّة ين حَنْم قبل طلوع الس .۳ 
519 باب ما جَاءَ أن الْحمَارَ الْتِي يُرْمَى بها مِثْلُ حصى الحذف ۳۳۱ 
(1) باب ما جَاءَ في الرَمْي بَعْدَ وال ال rrr‏ 
(56) باب ما جَاءَ في رمي الجمّار رَاكِبَا وَمَاشِيًا rr‏ 
٤(‏ 1( ا ل ل رك ا ماب 
(15) باب ما جَاءَ في كرَاهِيَة طرد الناس عِندَ رمي لخا TY‏ 
559) باب ما جاء في الا شتِرَاك في البدنة والقرة ۳% 
(10) باب ما جَاءَ في إشعار لذن ۳۳۹ 
)٦۸(‏ باب ةا 
(15) باب ما َاءَ في تقليد الذي لِلَمُقِيم e‏ 
(۷۰) باب ما حَاءَ فِي تقليد الغنم e‏ 
(۷۱) باب ما جَاءَ ذا عَطب الذي مَا يصع به 
(۷۲) باب ما جَاءَ في ركوب دنه 5 
(VT)‏ پاب ما حَاءَ باي حاب الرأس في الحَلق م 


۳۸ باب ما حَاءِ فى الحلق والتقص‎ )۷٤( 
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(75) باب ما جَاءَ في كرَاهِيَة الحلق للنسّاء ۳۹ 
(77) باب ما جَاءَ فِيِمَنْ حَلق قبل أن يذبح أو تحر قل أن يبي Yo.‏ 


ر 


(۷۷) باب ما جاء في اا عند الإخلال قل الزَيَارَةٍ ۳o۱‏ 
(۷۸) باب ما حَاءَ متى تقطع اتبيه في الْحَيّ or‏ 
(۷۹) باب ما جَاء متى تقطع التلبيّة في الْعُمْرَة of‏ 
(۸۰) باب ما جَاءَ في طُوّاف الرَيارَةٍ بالليّل oo‏ 
(۸۱) باب ما جَاءَ في نزول الأَبْطّح ۳٥٦‏ 
( بان من نل الأَبطحَ ۳o۸‏ 
(AY)‏ باب ما جَاء في حج الصبي ۳o۸‏ 
(85) باب ۳۹۰ 
)۸°( ثاب ما جَاءَ في الْحَجّ عن الشيخ الكبير ال ۳٦۱‏ 
(87) باب ينه آحر ۳٤‏ 


و 


(۸۷) باب منه 0 


04 
م سے £ 
أ 


(۸۸) باب ما جاءَ فى العمرة أواجبة هي 


)۹^( باب 


م لا دقل 

۳۹۷ 
(۹۰) باب ما ذكرَ في فضل الْعُمْرة ۳۹۹ 
(51) باب ما حَاءَ في الْعُمْرَةٍ مِنَ التنويم ۳۹۹ 
(۹۲) باب ما جَاءَ فِي العْمْرة مِنَ الجعرانة .۳۷ 
(17) باب ما جاءِ في عمُرَةٍ رحب 0 


E 


۳۷۲ باب ما حَاءَ في عَمْرَةٍ ذِي القعدة‎ )۹٤( 
۳ باب ما جاءَ في عمُرَةٍ رَمَضَانَ‎ )15( 
rvs اب ما جاءَ في الذي هل بالْحح کسر أو يرج‎ )57( 
- باب ٿا جا في شراط في اح‎ 0 
VY باب مِنه‎ )۹۸( 
۳۷۸ باب ما حَاءَ في الْمَرَأةٍ تجيض بعد الإفاضة‎ )۹٩( 
۷۹ باب ما جَاءَ ما تقضي الحَائض مِنَ المناسيك‎ )٠٠١ 


الموضوع 


(۰۱ ۵ اب ما حَاء مَنْ حَجَ أو تمر ين ن ار عَهْدِه بالبّت 
زيم ا القارن ا 


)٠١*9‏ باب ما جاء أذ يك المُهَاجِرُ بمَكة بَعْدَ الصّدْر لا 
)٠١4(‏ باب ما جاء ما ا عه انون لق القدر 


)٠١(‏ باب ما جَاءَ في الْمُحْرِمِ يموت في إِحْرَامِ 


٠١7‏ باب ما جَاءَ في الْمُحْرم يُشتكي عَيْنَهُ فَيَضْمِدُهَا بالصبر 


٠١0‏ باب ما جَاءَ في الْمُحْرم يلق رأَسّهُ في إِحْرَامِهِ ما عَليْه 


(۱۰۸) باب ما جَاءَ في الرخصة للرعاء أن يرموا يوما ويدعوا يوما 


(۱۰۹) باب 

0١٠ (‏ باب ما جَاءَ في يوم الْحَجّ الأكبر 
CG‏ 
)1١(‏ باب ما جَاءَ فى لكلا في الطوّاف 
١۱۳(‏ باب ما جَاءَ فِي الحَجر الأسُوّدٍ 
)۱۱٤(‏ باب 

)۱۱١(‏ باب 


)۱۱١(‏ باب 
9 102 
۷ تاب (لجنابر 
(۱) ياب ما ييه ميض 
ء في عِيادة الْمَرِيضِ 
ء في النهي عَن تمي لوت 
)٤(‏ باب ما حَاءَ في التعَوذِ لِلْمَريض 


(1) باب ما جَاءَ في الْوَصِيّة ؛ بالتلث و 


كك 
A“‏ 
۳۸٥‏ 
8 
۳۸۸ 
۳۸۹ 
۳۹۰ 
۳4۲ 
۳4۳ 
۳۹4 
۳۹٦‏ 
۳4۷ 
۳۹۸ 
۳4۹۹ 


۳۹۹ 
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)١5(‏ باب م 
519؟) باب 
(۲۷) باب 


(۲۸) باب 


کک 


كفن ١‏ 
| ر ے ر 
كفن الي صلی n‏ 


و وده 


E 
| ء في‎ 
ماع و ال‎ 
اح في گرا ر‎ - 
2 E 
جا في کرام البكاء عَلَى المي‎ 
ت‎ 


ما جَاءَ فِي الرحصة 


مه في لبا على ا 


ما جاء و 
و 5 ٤ے‏ 
مني مام لار 
ا o‏ 5 0 


2 ا 8 
ما جاء في كرا هِية 3 ب خلف 
بية الر حلف 
كوب 


(۲۹) باب ما 


(۳۰) باب 


)۱"( باب ما 


(۳۳) باب 


الجنازة 


13 2 : 
ا 
في الرحصة في ذلك 


ما بجَاءَ في الإسرَاع بالجتاز 
0 2 لجنازة 
3-3 
00 في كتلى أَحدٍ وذکر 
00 ير 


(5 7) بابب آخر 


عل اا عدا التق 
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(ه*) باب ما حَاءَ في الجلوس قبل أن توضع o٤‏ 


(o باب فضل المصيبة إذا احتسب‎ )۳١( 
0٦ باب ما جَاءَ في التكبير على الجنارَةٍ‎ )۳۷( 


ر 


f | ENE IR O) 


(۳۹) باب ما جَاءً فى الْقِرَاءَةِ عَلى الْجَنازَةٍ بَاتِحَة الكتاب ٩۱‏ 
4) اب ما اء في اللاو على رة والَمَاعة لب 5 


2 


1¥ اللو عاد بوكر‎ SS 
2 (؟4) باب ما جَاءَ فى الصَّلاَةٍ عَلَى الأطفال‎ 


ص 


(۳) باب ما جَاءَ فى تَرْكِ الصَّلاةٍ على الجَنِين حتى يستهل ٤۷‏ 


بات عا جا فى الصلاة على الف المتجد ¥۲ 
(ه:) باب ما جَاءَ أَيْنَ قوم الإمَامُ مِنَ الرّحُلٍ والمَرأة VE‏ 


0459 باب ما اء فى ترك الضلاة على الشهيد 34 
(۷ ی باب ما جَاءً فى الصَلاة على القبر ۷۹ 
)٤۸(‏ باب ما جَاءَ في ضصَّلاةٍ النبي صَلّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلمّ عَلى النجاشي AY‏ 
(49) باب ما جَاءً فى فضل الصَلاةٍ عَلى الحنارَة A٤‏ 


(:0) باب آخرٌ ٥‏ 
NMS ES‏ 1 
(09) باب الرّخصة في ترك القَيام لها A۸‏ 
"واه تانب ما اء ف فول ابی صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ؛ ولل والشق لِغيرنا» ۹ 


7 ر ر و ات #ه اس تك 4 يهم 
(6 ه) باب ما يمول إذا ادحل الميت القبر 4 


ق ااا ا ETE BE‏ 4۳ 


(07) ياب ما حَاءَ في وة القبور 6 
(00) باب ما جَاءَ في كراهية ع ع يكن 2 


(ه) باب ما جَاءَ في كرَاهِيَة نخصيص القبور وَالكِتَاَةِ عليه E‏ 
000 0۰۱ 
(10) باب ما بَاءَ في الرخخصة في زَيَارَةٍ القبور 59 
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(11) باب ما حَاءَ في زيَارةٍ القبور للنسّاء o.۲۳‏ 
519) باب ما جاء في كَرَامِيَةِ زيار القبور للنسّاء :مه 
(55) باب ما جَاءَ في الدفن بالليْل ه.ه 
O‏ ا ا في الثناء الْحَسّن عَلَى الْمَيّتِ 0۷ 
FE‏ 0۰۹ 
(559) باب ما جاء ذ في الشهّدَاء مَنْ 0 اه 
(0) باب ما جَاءَ في كَرَاهِية ل مِنَ الطاعُون 01 
0 ان ا لعاء الها اا ف 
(19) باب ما جَاءَ فِيِمَنْ قل نفسة لم يُصّلُ عَلَيْه لاه 
)7١(‏ باب ما جَاءً في الصَّلاةٍ عَلى الْمَدْيُون 1ه 
(71) باب ما جَاءَ في عذاب القبر o ٠‏ 
o۲ r TS‏ 
(۷۳) باب ما حَاءَ فيمن مات يوم الحمعة ¢ o‏ 
(74) باب ما حَاءَ في تعجيل الحتارَة ۲٦‏ 
(75) باب آخرٌ في فضل التعزية o۷‏ 
)۷٦(‏ اب ما جَاءَ في رفع اليديْن عَلَى الجتازَة ¥ o‏ 


(۷۷) باب ما جَاءَ عن النبي صلى الله عَليْهِ وسلم أنه قال: نفس المؤمن معلقَة بده o۹‏ 
ا 


/- تاب (لنقام 


(1) باب ما حَاءَ في فل التزويج وَالْحَث علي ظ o۲۱‏ 
(۲) باب ما حَاءَ في النهي عن ال oo‏ 
AS‏ دينه وو oY‏ 


fs 


اة ة تنك عَلَى نَلآَثٍ عصّال o۳۹‏ 
(5) باب ما حَاءَ في النظر إلى المخطوبة o4‏ 
(5) باب ما جَاءَ في إِعْلان النکاح o۱‏ 


4 اه قاكاء أن لكر 
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(۷) باب ما حَاءَ فيما يقال لِمترّوّج هه 
(4) انها قول ذا دحل عل أهله 545 
(9) باب ما جَاءَ في الأرقات الي يحب فيها النكاح ۷ 
ES‏ 7 
)١١(‏ باب ما جَاءَ فِي إِجَابَةٍ الداعي oor‏ 
(۱۲) باب ما جَاءَ فِيمَنَ يجيء 9 لر َة مِنْ غير دَعْوَة هه 
(15) باب مَا جَاءَ في تزویح الأبكار o00‏ 
)١4(‏ باب ما جَاءَ لا نِكَاحَ إلا 8 5ه 
(15) باب ما جَاءَ له نَكَاحَ إلا ببينة 0 
(15) ياب ما بجَاءَ في حطبًة النكاح 4 0 
0۷ باب ما اء فى امار البكر والب ۷ه 
(۱۸) باب ما جَاءَ في إكرَاهٍ ية عَلَى الترويج ٥۷۱‏ 
(19) باب ما جَاءَ في الْوَلِيينِ يُرَوّجَان ظ 001 
(۲۰) باب ما جَاءَ في ناح ابد فير إن سيدو o‏ 
(11) باب ما بجَاءَ في مُهُورٍ النسّاء هلاه 
(۲۲) باب منه ) 3 
(۲۴) باب ما َاءَ في الرَّحُل يق الام ثم يرجه 0۸ 
49م باب ما جَاءَ فى الفضل في ذلك °۸۱ 
(ه؛) اب ما جَاءَ فين يََرَوَجُ الْمرأةَ م طلقا َل ان يَدْحلَ بها هَل يروج ابنتهًا | ١ه‏ 


سے اور 0" 


(۲۹) باب ما جَاءَ فمن يُطلْقّ امرات لاتا فيمَرَرَحُهَا آخر فيطلقها قبل أن يحل بها ۸Y‏ 
وم ا حاء قن الل والمكلل له ۸0 
(۲۸) باب ما جَاءَ في قحريم نكاح الْمتعةٍ ۸۹ 
(۲۹) باب ما جَاءَ في النهي عَنْ نكاح الشغار ٥۹۱‏ 
(0) پاب ما جاءَ لا تنكم المَرأة عَلَى مته عَمتَهًا ولا على خالَتهًا ۹۳ 
(۳۱) باب ما جاء ف في الشرْط عند عقدة النکاح هوه 


ان 
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(۳۲) باب ما جَاءَ في الرّحْل يسم وعنده عَشْرٌ نسو ظ ۹۸ 
(۳۳) باب ما جَاءَ في الرّحْلِ يسم وعنده أختان ظ 21 
)۴١(‏ باب ما جَاءَ في الرّحُلٍ يشتري الجارية وهي حال 1 
(55) باب ما جَاءَ في الرَّحْلٍ يَسْبِي الأمّة وها رَوْجّ هَل يِل لَه أن يطاهَا ٠‏ 1۱ 
)۳١(‏ باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ مَهرِ الْبَغِي ظ r‏ 
(۳۷) باب ما جَاءَ أن لآ يحطب الرجل على خيطيَة أيه o‏ 
(۳۸) باب ما جَاءَ في الْعَرْل | 1.۷ 
(۳۹) باب ما جَاءَ في كراهِية الْعَزْل .+ 
(40) باب ما جَاءَ في الْقِسمَة للبكر وليب عاو 
(51) باب ما جَاءَ في التسوية بين الضترائر 11۲ 
)٤۲(‏ باب ما جَاءَ في الرّوْحَيْنِ المُشر كين يلم أَحَدُهُمَا ٤‏ 11 
)٤۳(‏ باب ما جَاءَ في الرَحل يتوج المَراة يموت عَنْها قبل أن يفرض لَه 11۷ 


